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PREFACIO

1. Nas pdginas finais de Tristes Tropiques, Claude Lévi-Strauss evoca
@ antiga cidade de Tikshasily, lugar onde, duranse séculos, convergiram o
belenisma, o hindutsme € 0 budismo. Takshisily ¢ 4 memdria de uma
unidade perdida, Nesse local, nos sopés das montanbas de Cachemira, entye
Rawalpindi ¢ Peshamar, » etndlogo confrontou-se com retrospectivaments
um desting possivel mas nzo realizads pelo Velho Mundp —_ “ESSE Mmesniy
que 0 Isliio tornou invidvel erguends uma barreira entre ym Ocidente ¢
um Oriente que, sem ele, talyes 1do tivessem perdidy contacto comy 0 soly
COMum onde mergulham as suas rafzesy (Lévi-Strans, | 955:469-470),

As ruinas que ali subsisten; constituiam wm desafio i imaginagio:

«Nestas casas viveram talvez o5 escultores §regos que acompa-
nhavam Alexandye, criadores da arte de Gandhara, ¢ gue inspiraram
@05 antigos budlistas & ousadiy de representar figurativamente o sey deys
(1bid.-458)

Dominadas por uma estranha nosialgia, estas reflexses perpetuam um
motive central das mitologias ocidentass. E esse ym dos temas deste livro de
Manuel Jogo Ramos. O Preste Jodo medicval —.. cuja biografia mitica se
confunde em parte com 4 de Alexandve — ¢ 5 cobergne cristio que, do sey
reine longinguo dus rrés Indias, algures entre & Torre de Babel € o5 confins
do Oriente, se constiry; ainda como promessa de reunificagdo. Promessq
evidentemente defrandada, ;4 que & imagem inicial de ym soberano
astdtico acabard por converser-se na de um monareq etigpe. ..

2. Suporte dy construcdo de uma soberaniy universal, as figuras de
Manuel Jodo Ramos se Propie reconstitusr, através de im Pereurso paciente
207 bestidrios, «enciclopédias” romances medievais, onde imagindrio
Cristdo se combina com elementos do pensamenty cldssico — de entre o5
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quais convird destacar os que se referem & mitologia dos aromatos, ¢
estudnda por Marcel Detienne. ‘

Umea tradicio evocada por Plutarco precisa, por exempl, que 0 corpo
¢ as roupas de Alexandre exalavam o suave perfime das plantas aromticas.
Os textos introduzem as substincias aromdticas num sistema. de referéncias
sustentadas pela relagio entre o seco e 0 hiimide, o calor ¢ o frio, o perfume
¢ 0 odor piitrido. Virias delas (como o cinamomo, segundo Tedfrasto)
desenvolvern-se em lugares baixos, expostos & humidade ¢ & putrefacedo —
Isto € em ravinas infestadas de serpentes cujo veneno é causa de putrescéncia
(Detienne, 1972:23,34,40). Dotadas contudo de wma natureza ignea, sio
consagradas ao fogo solar, processo que concorre para suprimir a bumidade
que lhes é comunicada pelos solos que as produzem (ibid,:29),

As espécies odoriferas do imagindrio clissico séo pois entidades am-
biguas, come os animais que lhes estdo assimilados. Associada ao Sol e
periodicamente veduzida a cinzas — onde renasce sob a forma de um
verme —, a Fénix é wm animal dvide de aromatos; dela se afirma por
vezes que o excremento que produz é um verme gque se transforma em
cinamomo (ibid.:64). A Fénix ¢ 0 cinamomeo aparecem assim como
metamorfose das suas proprias mesamorfoses: transformagdo do verme que
é, por sewu turno, transformagio da Fénix (ou do cinamoma com o qual a
Feénix se ideniifica).

Os textos sublinkam, por outro lado, gue as cinzas da Fénix sdo
Jertilizadas pela humidade. Marcel Detienne nio hesita, pois, em postular
a relagdo de identidade ente o podre e os aromatos (ibid.:67) — o gue
permite transcender a dicotomia do seco ¢ do biimide, do alto ¢ do baixo: os
aromatos corstituem-se como expressio simbdlica das mediages eficazes
introduzem um elo de natureza religiosa entre o mundo dos homens e
mundo dos deuses. E evidentemente nesta perspectiva gue os textos os
reportam a figuras mediadoras como a de Alexandve o Grande.

Do mesmo modp, no universo do Preste Jodo, a pimenta cresce «entre

drvores e serpentesn, e as roupas do soberano sio confeccionadas com os fos
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segregados por um animal que ocupa um lugar central na «mitologia dos
aromatos». A recolha da pimenta é descrita, na Carta, com relativa
minsicia. A flovesta é incendiada para que as serpentes sejawm destruidas: sé
entio a especiaria poderd ser recolhida. Os grios sio reunides, secos 20 sol
Sinalmente cozidos, Tal como a generalidade dos aromatos, a pimenta é
dorada de uma natureza ambigua. Sio evidenses, por um lads, o seu
cardcter wsolar (que lhe permite resistir ao Jogo que destrdi as serpentes) e
0 seu poder curativo; mas nio 6 menos clara, por outre, a sua relagie com
os elementos piitridos ¢ com o veneno, A pimenta, como o cinamomo,
desenvolve-se no ambiente natural dos répreis, A cozedura que bhe ¢ imposta
elimina, ¢ certo, o veneno de que S¢ encontram impregnadas; mas as cinzas
das serpentes calcinadas, «depois de cozidas com a Pimenta», constituem
e antideto contra o veneno de outros offdeos (ver adiante, pp. 94 segs.).
Vislumbramos aqui uma manifestacio do principio de veversibiliady
que organiza o discurso simbdlico da Carta — e gue Mansuel Jodo Ramos
nos revela de diferentes perspectivas. As roupas do Preste sio preparadas com
os fios segregados pela Salamandra, animal cténico ¢ venenoso,
Srequensemente assimilado aos vermes). Diz-se gue habita o interior de
certas montanhas onde lavram fogos perpétuos, & aceiio dos quals resiste,
incdlume. Se acrescentarmos que o0s textos medievais associam por vezes a
Salamandra a wma ave (branca, isto ¢, solar), ndo serd dificil reconbecer
que se redinem nela as caracteristicas assenciais atributdas i Fénix pela
tradigdo cldssica,

As vestes do Preste, como os aromatos, exibem assim a dualidade da
Fénix e da Salamandva. A Carta sugere que ds reupds incombustivels do
soberano séio portadoras de wma raturesa excessiva que réclama a moderagio
de um fogo terrestre (o que implica que s encontram sujeitas a um trata-
mente homdlogo ao da pimenta); por outro lado, associa claramente a Fénix
4 figura do Preste. Tudo se passa como se discurso reutilizasse Jragmentos
dispersos de um saber largamente implicito que o livro de Manuel Jodo

Rameos decompge e reanalisa para melhor restituir a sua coeréncia,
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A fungiio simbilica que Detienne atribui i substdncias aromdticas
convém, como vimos, & figura abstracta de um soberang universal — por

definicio instrumento de sintese ¢ de mediagio socioldgica. Ela adequa-se
também & imagem do Preste, na qual se exprime uma vocagdo mediadora
de cardeter religioso, inspirada pelo cristianismo.

3. Na figura do Preste Jodo adivinba-se o «modelo cristoldgico da
realeza sacerdotal eurapeiar (p. 34). Em inthmeros textos medicvais, a
Salamandra ¢ associada ao Dizbe, O mesmo acontece com o Basilisco,
animal fabuloso (que & Doninka ¢ suposta combater) ¢ elemento importante
na mitologia elaborada em torno da Sfigura de Alexandre (ver adiante,
PP 199 segs.). A velagio frequentemente postulada entre a Doninba e o
Basislisco evoca diversos pares cujos termos, geralmente concebidos como
antitéticos, subsumem oposigio do Bem ¢ do Mal, de Deus ¢ do Diabo;
Ienéumone (Mangusto) / Serpente; «Ave da Orienten / Serpente.

A stntese da Ave ¢ do Verme —. central, como wimos, nas figuras
mitoldgicas da Fénix e da Salamandra —. parece pois destinada a dissolyer
¢ em mera oposigdo. Poderd, de facto, afirmar-se gue a relagdo de
tdentificacio e consubstancialidade entre adve e o Verme foi substituida
Pela relacido de antagonismo entre, por exemplo, a «Ave do Orientes e 4
Serpente (que a tradicdo medieval identifica ainda com os Verimes)? Dipese-
-d que o principio de reversibilidade des lugar a uma pura antitese, assente
e calegorias mutuamente exclusivas? .

Este processo de transmutacdo do sentido condicionon a pripria
metamorfose do Preste — convertida, no sécul XVIL, num simbolp de
alteridade excessiva (ver adiante, pp. 178 segs.). Importa evitar todavia
wma leitura anacrénica dos textos medievais, determinada por perspectivas
que se consolidaram apés o Renascimento.

Aﬂaptemas, coma exercicio, um ponto de vista exterior js nOssds
Plprias tradicies. Na India védica, relagio ente o Ienéumone e 4 Serpente
caracteriza-se pela sua manifesta ambivaléneia, O Lenéumone ¢ designado
como unt agente de separagio e de recomposigio: se reduz a pedagos o corpo
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da Serpente, reunifica-o ¢ reanima-o depois (Atharva Veda, 6, 139).
Coomaraswamy interpretou estas formulages enigmdticas, reportando-as
40 contexto do sacrificio em geral (sacrificar ¢ fragmentar ¢ reunificar) e,
em particular, ao contexto dy sacrificio védico: o Ienéumone ¢ modelo do
sacrificante divino ou bumano enquanto a Serpente se define como
«simbolo de cura mdgica”. Por outro ladp, 4 Serpente ¢ metafisicamente
assimilada ao ey elementar do sacrificante, gue o sacrificio permite
sublimar e transcender. A logica sacrificial implica o retorno do mesmeo
sobre o mesmo, a identificagdo fundamental do sacrificante, do sacrificador
¢ da vitima. Mas no ¢ essa, Precisamente, a simbologia da figura medieval
do Preste ¢ do sistema que os referentes boténico ¢ z00ldgico da Carta
aftidam a revelar? Coomaraswany pée de resto em evidéncia, deste ponto
de vista, interessantes elementos de correspondéncia topoldgica entre 45
concepeoes do vedisma e do cristianismo, igualmente fundado sobre um
sacrificio que os ritos comemoram,

Se tods o sacrificio & antes de mais, sacrificio do eu, 4 gica sacrificial
constitui porventura & mais expressiva das manifestagies de reversibilidud,
simbélica. Os Ensaios de Mitologia Crista confirmam-no claramente.
Mas sublinbam tamben a5 dificuldades inerentes aos modelps Interpretati-
vos que privilegiam, na andlise d simbolismo, a descontinuidade ¢ apo-
sigdo (em detrimento dy identificacdo e da consubstancialidade dps termuos).
A critica aplica-se 4 reflexiio ansropoligica de inspiragio duirkheimiana,
incluinds autoves como R Needbam, | Goody e, em parte, C. Iévi-Stranss.
Num texto de 1 980, este #tltitno autor reportava-se contuds a elaboracaes
secunddrias da figura do Preste que, & par de vdrios ousros contextos, e
sugeriam a necessidade de redefinir os principios que governam diferen-
Yes estruturas mitico-literdrias. Reconbecendy entdo & especifidade de
consirugdes tendencialmente circulares, portadoras de aparentes paradosos
engendrados pela «reversibilidade dps termos’, Lévi-Strauss nio se referia
J& — como havia feito no passado — aos texos de Saussure, T Tubetzkoy
o Jakobson, mas aos modelps matemdticos da morfogénese de René Thom
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(Lévi-Strauss, 1980; ver adiante, pp. 357-58). F numa perspectiva
andloga que deverio ser lidos estes Ensaios de Mirologia Cristd. Manwue!
Jodo Ramos nio nos propse apenas um ponto de vista inovador sobre o
«ciclo do Preste Jojdon; oferece-nos também um ensaio estimulante que nos
convida & repensar a andlise do simbolismo.

Jost Carros Gomes pa Siva

Coomaraswamy, A. K., «Angel and Titan, An Essay on Vedic Ontology”, in Journal
of the American Oriental Seciery, 55, 1935,

~— «Atmayajiia: Self-Sacrifices, Harvard Journal of Asiatic Studies, 6, 1942,

Detienne, M., Les farding d'Adonis. La mythologie des aromates en Gréce, Paris,
Gallimard (N.R.F., Bibliothtque des Sciences Humaines), 1972,

Lévi-Strauss, C., «Une Petire énigme mythico-littéraizes, Lo Temps de iz refitsion, 1
pp. 133-141, 1980, )

Thom, R., Modsles mathématiques de ly motphagendse, Paris, O.G.E. (Coll, 10/ 18),
1974,
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Lista nE ABREVIATURAS

Abreviaturas de tirulos de obras citadas frequentemente: «Scribitur ad narrandum, non ad probandum»

QuUINTILIANG (Instit. orar., X,1,31)
BibL Jerus.  Biblia de Jerusaléin

Caract. anim, Acliane, Das caracteristicas dos animais
Dic. Bibl A M. Gérard, Dictionaive de I Bible
Ger. Anim. Aristételes, Geragio dos animais
Hist, Nat. Plinio, o Velho, Historia natural
Hist. Fel  Eusébio de Cesareia, Histdriz eclesidstica

Siglas designando as versges da Carta do Preste Jozo utilizadas:

Lat:Ur  Urtext da versio latina (Zarncke, 1979)
Lat:A-E  Intetpolacses da versio latina (Zarncke, 1879)
Lat:Cambr  Versio latina do Ms, Cambridge (Zarncke, 1877)

Fral | Versso francesa antiga-prosa {Gosman, 1982, 1)

Fr:2 Versio francesa tecente-prosa (Gosman, 1982, II)
Hebr:I  Ms. hebraico — 1271 (Ullendorf & Beckingham, 1982)
Hebr:2  Ms. hebraico —_ 1474 (Ullendorf & Beckingham, 1982)
Hebr:3  Ms, hebraico — 1519 (Ullendorf & Beckingham, 1982)

Prov, Versio provengal (Gosman, 1982, )




PROLOGO

Para arLéMm po BINARISMO OPOSITIVO

Na estranha novela dos contactos entre a Europa ¢ a Etiépia dos
séculos XV a XVII — 4 terra do «Preste Jozo das Indiasr — uma inter-
rogagdo obcecou os viajantes, guerreiros e missiondrios ocidentais: seria

possivel que o soberano etiope, negro, habitando numa tenda e gover-
nando uma sociedade de selvagens, fosse o Preste Jodio da lenda medie-
val, o rei dos reis, de poder, riquezas e virtudes inigualdveis? Este enigma
constituiu o ponto de partida para uma investigacio proposta na inter-
seccdo entre as preocupaces da andlise antropolégica e dos estudos de
literatura de viagens, Na verdade, o projecto de trabalho, corpotizado
1o presente texto, cedo deixou de ser um inquériro sobte as condicdes
da interpretaciio etnogridfica dos escritores jesuftas na Eti6pia, para se
transformar — a propésito da lenda do Preste Jodo — numa digressio
sobre as virtualidades do discurso mitice-literdtio centrado no tema do
«Filho do rei» e na explotagio das fronteiras internas da légica dualista,
que a tradicio antropoldgica concebe como o préprio fundamento da
_actividade simbolizadora do Homem em sociedade.

Assim, o presente texto procura questionar, por via de uma ang-
- lise prética de textos literdrios, certas configuragdes tedricas que enfor-
‘mam correntemente os modelos e discursos antropolégicos sobre o
““pensamento simbélicor, Em particular, no dmbito da literatura anio-
polégica europeia de tradi¢io durkheimeana, onde o interesse pela
categorizacio sociolégica dos chamados «sisternas simbdlicos» ¢ um
pretexto discursivo central, foram produzidos modelos e métodos de
andlise que, explicitamente, procuraram responder a um enigma de
- natureza largamente artificial. Esee enigma, originado pelas préprias
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premissas que levaram 4 criagio desses modelos e metodologias, &, resu-
midamente, o seguinte: o investigador, perante materiais etnogréficos
que expbem a estranheza de certas categorias culturais e nas quais nio
cré, sente-se confrontado com as mecinicas de um pensamento «em
actor, nio introspectivo, o qual, por imperativos de natureza indubita-
velmente sociolégica (de acordo com uma tipologia especialmente
constituida para o efeito), ndo parecem tender para a hierarquizagio
légica, a ordenagdo analitica, mas antes exploram, ao nivel do «con-
creton, as possibilidades da justaposico dual, da classificacgo por pares
antitéticos; como ¢ possivel ao investigador compreendé-las e explicd-
-las, sendo através do uso dos dispositivos racionais conceptuais postos
4 sua disposicdo, gragas a eficientes mecanismos cognitivos (a raciona-
lidade cientifica, a disciplina da escrita alfabética) préprios de um tipo
especifico de sociedade {especializada, evoluida, complexa, etc.), subs-
tancialmente distinta daquela que investiga?

No interior dos condicionalismos de uma tradicio, que por facili-
dade descritiva pode ser apelada de «durkheimeanast, as respostas para
muitos dos problemas colocados pelos materiais socioldgicos provaram
ser dridas e empobrecedoras, quando esses problemas se reportam 3
natureza instdvel das categorias simbélicas e ao dinamismo dos discursos
que lhes ddo corpo — modelados por estratégias transformacionais e
por uma retérica assente na ambiguidade lgica. A inadequagio dos dis-
cursos antropolégicos em relagio a estes problemas deriva de um con-
tra-senso curioso. Como J. Goody justamente observa, o modelo dui-
kheimeano ¢ moldado por um discurso essencialmente dicotémico,
a0 qual subjaz um posicionamento ideologicamente etnocéntrico:
a afitmagio das diferencas entre Nés / Eles, Civilizados / Primicivos,

- ! Por referéncia s propostas de E. Durkheim, Ler Formes élémentaires de la vie
religicuse (1912), Paris, P.ULE,, 1968, e, com M. Mauss, no artigo «De quelques formes
primitives de classification. Contribution i Pétude des représentations collectivess,
Annde Sociologique, VI, 1901-1902.
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Domest : iénci
sticados / Selvagens, e entre Ciéncia / Mito, ¢ subsumida na opo-

sicdo genérica — geei inibj i
§40 generica — aceite, com injbida placidez, desde os trabalhos de

L. LEW-BI'UJII — ¢ntre m Pe Sam p >
re (L 11 ento lntl‘OS ECtlvo e raCioIla.hZadOI

€pcio, assente
esta dicotomizacio forma, em grande

tropologia pés-evolucionista (Goody,

num dispositivo légico bindrio;
medida, o eixo discursivo da An

5o .o .
so, € COM uma persisténein admirdvel, das virtualidades oy dag limjta-
¢oes da légica dualista,

exclusive, ou {sofisti
que admitidamente

aqual o antropélogo pretende romar €Omo um
camente) um privilégio dos membros das sociedades
nio coincidetn, no MPO ou no espaco, com a sua,

'O poder deste molde intelecrual ¢ ra] que J. Goody, nos seu.
ensaios sobre a relacio entre 4 organizacio social ¢ 5 «légica c;a escrit; !
-que ele v& como um Instrumento de «domesticacion ”
isto ¢, do desenvolvimento das capacidades cognitj
ceptualizacio e andlise objectivizadora —-, 40 pre
In=:\:)partil[‘1o da retérica dicotomizadora, ¢ mahifestamente incapaz de se
i ertar do quadro que a fundamenta: 4s dicotomias que Iejeita,

do pensamento —_
vas baseadas na con-
tender ultrapassar o

ele subs-
: nova ¢ igualmente frdgil dic

ui un 0to-
. mizacio — i i by

" 6§:?0 entre Escrita e Oralidade, que supSe a oposicio entre
H; . . . .

Hstoria e Mito, entre Anglise ¢ Simbolismo, Nzo basta constats-lo

: 2

do de €Xpost

| n Glor (1986:184). Mas & interes-
SAnte que a razfo roesma da natureza d

0 empreendimento autofdgico e
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contraditério de J. Goody — trata-se de criticar o discurso dicotomiza-
dor como prélogo da recriagio de um discurso histérico monocausal,
renovadamente dicotomizador — se encontra na visdo do autor sobre a
natureza e fungdo da escrita; mais que reflexo, esta é o verdadeiro motor
da mudanga qualitativa das potencialidades cognitivas e classificatérias
do pensamento, implicando «modificacses tanto no mundo exterior
como na psique» (1988:123); a escrita, ao possibilitar a elaboracio de
tabelas ¢ de férmulas, onde os elementos se encontram claramente apos-
tos e opostos, liberta o individuo da confusio classificatéria e da ambi-
guidade légica e permite o desenvolvimento de processos légicos hie-
rarquizadores - desenvolvimento linear que ocorre, segundo J. Goody,
sobre um eixo claro: da oralidade pura i escrita alfabética (1988:25).

A investigagio de J. Goody conduz o leitor pelos meandros da evo-
lugdo das formas de comunicacio escrita: a conclusio proposta? € de que
a légica ambigua, a razdo contraditéria, a retérica da unifo de opostos,
sendo dispositivos formadores da comunicagio e cognigio orais, s3o
naturalmente expurgadas pelo que designa como a légica da escrita,
«tecnologia do intelecto» essencialmente desambiguizadora e original-
mente dicotomizadora. Ou seja, tanto as classificacbes bindrias simples,
como as formas mais complexas de classificagio, sio apenas objectivd-
veis no 4mbito de uma civilizagio conhecedora da Escrita, j4 que a
comunicagio oral impossibilita um reconhecimento consciente das con-
tradigGes e ambiguidades logicas (1988:11, 14-15, 49-50, 115). No
entanto, onde J. Goody v& que a Escrita produz classificagio e ordena-
§d0 légicas, ¢ possivel ver algo mais. Se, como W, Iser lembra, a ficgao
€SCIIta NAsceu NO MESmo Momento que a prépria escrita (1989:264), a

argumentacio antropolégica &, antes de mais, um apelo a uma crenca

? Proposta inicizlmente em 1977 {Goody, 1988), e reiterada em 1986 (Goody,
1986) e 1987 (The Interface between the Written and the Oral, Cambridge, C.U.P., 1987}
cfr. também, na mesma linha tedrica, D. Qlson, The World on Paper, Cambridge,
C.U.P,, 1994,
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de principio na ficgo escrita do antropdlogo contra uma descrenca de
facto no discurso oral do indigena. E o projecto classificatério nas cidn-
cias sociais, tal como Durkheim o imaginou, que constitui um verda-
deiro escolho % investigaggo de todo o objecto que njo se submeta ou
se reduza 4 ideia de classificagio sociolégica {cfr. Gomes da Silva,
1994:9). Assim, se, por um lado, a investigagio das manifestacBes do
pensamento humano em sociedades sem escrita & moldada por uma ide-
ologia de catiz etnocéntrico que as projecta num modelo taxondmico e
opositivo, & por outro lado Ficil prever as dificuldades heuristicas desse
modelo face a objectos que, tendo sido elaborados ou retidos através de
formas escritas, afirmam uma evidente estranheza a critérios classifica-
t6rios rigidamente opositivos.

Uma constatagdo de R. Needham, no final do ensaio Reconaissan-
ces, evidencia a fragilidade da argumentagio sobre a autonomia dos pro-
cedimentos simbolizadores em relagio 2 andlise praticada segundo os
pardmetros do modelo durkheimeano: concluindo que as oposigoes
bindrias complementares (concrertas) sugerem sempie outras séries de
oposi¢bes complementares, mais o menos abstractas, R. Needham
afirma que «consequentemente, & tentador, mesmo se apenas por deses-
pero, ordenar os pares analogicamente e depois denotar um quadro de
termos homélogos como X e o outro como Y» {1981:104-105); sendo
virtualmente impossivel a R. Needham escapar 2 circularidade das
premissas de um projecto classificatério, a actividade de busca de cor-
respondeéncias de «pares didrquicos» justapostos resume-se 3 de um
«coleccionador de borbolerass — o qual, catalogando os exemplares
recolhidos segundo critérios opositivos (azuis ou vermelhas, por exem-
Plo) & segundo a expressio de E. Leach, incapaz de pensar «topologica-
mente» e de proceder (imaginativamente) a «generalizacbes» (1977:2-3,
26-27). Por outro l-ado, o mesmo R. Needham, noutro texto
(Counterpoints, 1985), a propésito da consideragio do dispositivo
16gico-simbélico - marcado pelo que designa como «dualismo com-
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plementar» —, revé a tipologia das relagbes [bgicas possiveis, na con-

cepgo aristorélica (em particular, no Organon ¢ na Metafisica). Depois

de descrever sumariamente vérios tipos de oposigio ~— correlativa, pri-

vativa, negativa, ¢ de contrariedade — e de especificar quais as que sio
passiveis de utilizacio pelo dispositivo légico bindrio, R, Needham pro-

duz uma surpreendente afirmaggio: «N#o parece necessdrio, para o nosso
propdsito presente, examinar em particular os dois outros tipos de opo-
sigdo que Aristdteles menciona, nomeadamente os termos de geracio e
destruicio, e de atributos [mutuamente] incompatfveis da matéia que é
receptiva de ambos» (1987:48-49). Estas telages, entre Gerador &
Gerado (que sdo nucleares na Gerzgdo dos animais ¢ nas Partes dos ani-

mais), e entre atributos mutuamente incompativeis integrados na
mesma matéria (relagdo que resume grande parte da problemdtica da
Fiica), ndo sdo apenas mais duas relagBes légicas possiveis. Como A.R.
Radcliffe-Brown compreendeu, num artigo sobre mitologia comparada
australiana e americana, elas constituem o préprio fundamento da acti-
vidade simbolizadora: «A concepeio australiana do que nés designamos
pelo termo de “oposicio”, € uma aplicagdo particular da associagzo por
contrariedade, que é um trago universal do pensamento humano, e que
nos incita a pensar por pares de contrérios» (1951:18).

E, porventura, o receio, ou o desconforto, perante as consequén-
cias que esta f6rmula pode implicar na articulagio discursiva, que
levou C. Lévi-Strauss a fazer reverter em expressbes derivadas do jargio
fonoldgico o problema essencial com que A.R. Radcliffe-Brown se
defronta. «Associacio por contrariedader ou «unido de termos opos-
tos» nio significa evidentemente o mesmo que as nogies de «oposi-
gaor ou «correlagior (Lévi-Strauss, 1969:127), mas o esquema dur-

kheimeano que guia a andlise de C. Eévi-Strauss sobre classificagBes
simbdlicas & assim, gracas a estas sobreposigbes conceptuais, como que-
salvo in extremis. A andlise da mitologia, como & concebida por:
C. Lévi-Strauss, depende, em dltima andlise, deste quadro dicotomi-:
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ma.s desarticula-ge 4 ficgio da validade heurfstica de uing
Sociolégica dicotémica (de natureza ideolégica).
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Sobre a ilusdo de que a escrita possibilita o «discurso verdadeiron e
as armadithas que essa ilusdo provoca, Platdo pronunciou-se de uma
forma subtil, no Fedro. Fazendo Sécrates dialogar com Fedro, num
simulacro de discurso oral (discurso directo em didlogo escrito), ele pro-
cura persuadir o leitor da «ua» verdade, procedimento que inclui mos-
trar que o discurso escrito impossibilita o acesso a qualquer verdade.
Para Sécrates (reportando as palavras do rei egfpcio Amon) a escrita
diminui, em vez de aumentar, as capacidades memoriais e cognitivas do
intelecto de quem a usa: «ela produzird o esquecimento nas almas,
fazendo-lhes negligenciar 2 meméria {...] encontraste o teio, nio de
reter, mas de renovar o esquecimento, e o que vais oferecer aos teus dis-
cipulos € a presungiio que eles detém a ciéncia ¢ ndo a ciéncia por si
mesma {...] julgar-se-do sdbios sem o ser» (Fedro, LIX-2753). A forma,
através da qual, pela escrita, pode ser pensada a oralidade, ¢ uma questio
que levanta interrogagdes interessantes sobre os limites COgNitivos e retd-
rico-discursivos de um empreendimento de autolegitimacio da validade
do discurso escrito. Para Lévi-Strauss, interessado em qualificar, como
estruturalmente igualitdria, a expressio social de um pensamento dua-
lista em sociedades de tradi¢do oral, a escrita tem uma caracterfstica
importante: efa ¢ passivel de alterar as relagGes entre os individuos. O
dominio da escrita implica um acréscimo de poder; facilita a hicrarqui-
zagdo social e a subordinagio do homem ao homem {1981:292-293;
1973:41-42). J. Goody, a0 afirmar que a escrita € o factor da «domesti-
cagdo do pensamentos, leva mais longe o projecto dicotomizador ao
postular que ¢ fungiio essencial da escrita (e, em particular, da escrita
alfabética ocidental) a objectivizagdo do pensamento e o desenvolvi-
mento do raciocinio légico-dedutivo, que leva 2 eliminagio da ambi-
guidade e contradicso légicas que caractetizam o mithes (1988:25).

A tipologia dicotémica que Lévi-Strauss parece propor ao longo
da sua obra surge resumida e catalogada por J. Goody num quadro
apresentado 0’4 domesticagio do pensamento selvagem (1988:164):

24 Ensaros pE MitoLocia Cristi

«Quentc» «Frio»
Moderno  Neolttico
Ciéncia do abstracto  Pensamento do concreto
Pensamento cientifico  Pensamento mdgico
Engenheiro (engenharia)  Bricolenr (bricolage)
Pensamento abstracto Intuigdo, imaginagio, percepgio
Utilizagdo de conceitos Utilizagdo de signos
Histéria Atemporalidade (mitos e ritos)

A elaboragdo deste «quadro de opastos» € da responsabilidade de
J. Goody e ndo ¢ validado pela argumentagio de C. Lévi-Strauss no
Pensamento selvagem. Para este, «pensamento selvagem» ndo designa o
«pensamento dos selvagens», mas o «pensamento em estado selvagemn
(Lévi-Strauss, 1962:289), e a diferenca entre Simbolismo e Ciéncia nfo
¢ uma diferenca de natureza mas de grau {(1960:XIVIII): «Compreende-
-s¢ [...] que o pensamento mitico, mesmo imerso nas imagens, possa
ser jd generalizador, e portanto cientificon (1962:3 1). E]. Goody, e ndo
C. Lévi-Strauss, que enuncia um claro corte cognitivo entre o «pensa-
mento selvagem» de quem ndo escreve e o «pensamento domesticadon
de quem escreve, A elaboracio do referido «quadro de opostos» ¢ tanto
mais notdvel quanto J. Goody, paginas antes, no mesmo texto, faz uma
critica cerrada 3 utilizacio de «quadros de opostos» por autores como
R. Needham, sublinhando o cardcter redutor das simplificagses grafi-
cas, e notando que eles, em vez de representarem os «sistemas subjacen-
tes 4s crengas dualistas», t8m o efeito de 08 encobrirem. (Goody,
1988:82-83). O surpreendente propdsito de elaborar este quadro con-
firma a falta de fiabilidade de um projecto em pretensa fuga critica aos
critérios dicotémicos (durkheimeanos), quando esse projecto ~— um
estudo da correspondéncia directa entre tipos de organizacio social e
formas logicas — ¢ essencialmente durkheimeano. Mais importante
ainda, ¢ notdvel que a apresentagio deste quadro, assim como o reco-
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nhecimento de que o projecto ¢ (como foi ja referido) dicoromiza-
dor, confirma uma outra constatagio: a de que, a0 contrdrio do que
J. Goody pretende, a fungio da (sua) escrita n3o se resume a anular a
contradicio e a ambiguidade ldgicas.

A pretexto do facto, visto como anémalo, de, num dos sub-clds da
sociedade este-africana dos Meru, o «Mugwe», um dignatdrio clanico
com fungbes sacerdotais, privilegiar o uso da mso esquerda, simbolica-
mente associada ao Feminino e s Trevas, e simultaneamente ocultar a
mao direita, R. Needham elabora um «quadro de opostos». Este, que
«representa uma classificagio simbdlica na qual pares de termos opostos
estdo relacionados analogicamente pelo principio do dualismo com-
plementars (1978:116), ndo ¢ concebido, pelo menos inictalmente,
como um quadro ou tabela de aplicacio universal. R. Needham afirma
que ele € apenas um «utensilio mneménico e sugestivo que congtega,
de forma conveniente e apta, as séries de oposi¢Ges estabelecidas»
(1978:X2{V). No entanto, progressivamente, a sua funcio explicativa
altera-se (ou melhor, esclarece-se) substancialmente, no discurso de
R. Needham. Como R. Barnes, a propésito desta problemdtica, evi-
denciou: «ele [R. Needham, em Reconaissances, p.46-47) afirma que “os
termos de cada coluna nio t2ém propriedades comuns, mas estdo conec-
tados como homélogos™. Chega a sugerir que eles constituem uma
classe politética. A sua figura da “estrutura quaterndria de analogia™
agora fixa os termos em lados opostos de uma analogia [i. e., de uma

* Na estrutura quaterndria de analogia «as diades sio representadas pelos con-
juntos {4, B} e {C, D}; a relacio (a) designa uma oposigio; (5) designa uma homologia;
€ (2) denota uma relacio de analogia entre as oposichess.

{A<{o)-> 8}
Pl
B @ #
L]
{Ce(0)->D}
Figura 1 Estrurura quarerndria de analogiar (Needham, 1980:46-47).
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coluna] em relacées de homologia. Desapareceram todas as reservas
sobre contextos empiricos» {Barnes, 1985:15).

O ensaio que inspirou a elaboragio do liveo de Needham, Righs
and Left. Essays on Dual Symbolic Classification, & um recdndito artigo
até af esquecido de Robert Hertz4, um discipulo prematuramente desa-
parecido de Emile Durkheim. R. Herez procura perceber porque & que,
a partir de uma assimetria morfolégica mfnima na espécie humana
{entre o lado direito e lado esquerdo), vdrios sisternas de crengas elabo-
raram discursos religiosos ¢ simbélicos complexos explorando a oposi-
¢do0 Direita / Esquerda. R, Hertz sugere que o pensamento religioso,
em qualquer contexto socjal primitivo, tem wm cardcrer dual e oposi-
- tivo. Sugere também, fiel ao pensamento de E. Durkheim e de
* M. Mauss, que €2 Iuz da oposigio geral Sagrado / Profano que o dis-
- curso religioso e simbélico deve ser lido. Assim, cle interpreta a quase
universalidade da proeminéncia da Direita com base na homologia que,
segundo ele, as religives impéem entre Direita-sagrado-ordem e
Esquerda-profano-caos: «a direita ¢ a ideia de poder sagrado, regular ¢
benéfico, o principio de toda a actividade efectiva, a fonte de tudo o
que é bom, auspicioso ¢ legitimo; [...] a esquerda é a concepedo ambi-
gua do profano e do impuro, algo frigil e incapaz que ¢ também
maligno e temidon ( 1978:12). Segundo o autor, «<hd uma transicio
i_fhperceptfvel entre a falia de poderes sagrados e a possessio de poderes
sinistros» (1978:8). Isto €, a0 propor uma homologia entre Nao-sagra-
do, Profano, e Maligno, R. Hertz prop&e que uma complementaridade
bgica (Esquerda / Direita: relagdo entre termas opostos) deve ser com-

4 «La Préeminence de la majn droice: érude sur la polarité religieuses, Revie

ilosophigue, 68 (1909); 553-580; reproduzido, em tradugio inglesa, em Needham,
978:3-31.
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A ideia de hierarquizagio surge, portanto, acoplada 4 concepgio
de R. Hertz. O que deve ser entendido por hierarquizagdo no pensa-
mento dutlkheimeano, lembra R. Needham (1980:42-43), é a aplica-
4o no campo da sociologia da chamada «4rvore de Porfirion. O pen-
samento hierdrquico tipico seria o da elaboracio analitica de conceltos,
em que se parte do particular para o geral, e do concreto para o abs-
tracto, através de um processo de englobamento légico sucessivo:
Sécrates — Homem — Animal racional — Animal — Corpo ani-
mado -— Corpo — Substdncia. E. Durkheim considera também que,
entre o pensamento religioso e o pensamento cientffico (analftico), a
diferenca estd sobretudo no cardcrer mais fruste e menos subtil dos
mecanismos mentais postos em uso por aquele que, «quando identi-
fica, confunde, e quando distingue, op&e» (Durkheim, 1968:342). Para
ele, «o entendimento légico ¢ funcdo da sociedade, j4 que toma as for-
mas ¢ as atitudes que esra lhe imprime» (1968:339); ora, numa socie-
dade em que a religizo ¢ como que o molde sobre o qual ¢ possibilitada
a ordem social, «naturalmente» que o cardeter fruste da oposig¢io geral
que a funda — a oposigio [Sagrado / Profano] —, incita a ordenar 4
sua sombra todas as relagdes simbélicas, sociais, etc. Para aceitar esta
formulagio seria necessdrio aceitar, como validos, virios pressupostos
ndo comprovados, que constituem o cerne retérico do modelo socio-
légico durkheimeano: que a oposigio Sagrado / Profano é operatéria e
universal’; que o pensamento cientifico se opse ao pensamento reli-
gioso {isto &, que s6 o segundo assenta num sistema de crengas inde-
monstriveis, € que o primeiro ¢ totalmente analitico e o segundo sin-
tético); que entre légica formal relacional e a relagbes sociais hd uma
continuidade que permite dizer que a vida social molda os quadros do

pensamento.

* Yer, no entanto, a critica de L. de Heusch 2 validade explicativa destas catego-
rias fora do contexto especificamente latino (1986:16-18), ’
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A distingdo entre complementaridade 1égica e hierarquizaggo nio
se coloca verdadeiramente a E. Duikheim, M. Mauss ou a2 R. Hertz,
Ou melhor, para eles, a diferenga estd na (maior ou menor) capacidade
de proceder a hierarquizagbes sistemdticas ¢ sucessivas. E com Lucien
Lévy-Bruhl que a dicotomia se torna central, para distinguir entre duas
mentalidades tornadas irreconcilidveis: 2 mentalidade pré-légica
(assente na indiferenga ao principio aristotdlico do terceiro exclufdo
teoria da participagio mistica) e civilizada (analitica e racional).
L. Lévy-Bruhl considera que o pensamento primitivo, simbolizador,
nfo classifica, nio ordena: justapde apenas categorias bindrias, sem par-
tir do concreto para o abstracto (cfr. Needham, 1980:43). De certa
forma, tanto C. Lévi-Strauss como R. Needham se encontram mais
préximos das preocupagdes de L. Lévy-Bruhl (e de J. Goody) do que
pareceria & primeira vista. Com uma diferenga: enquanto para estes jus-
tapor ndo significa ordenar, para os aqueles sim.

A distingdo dutkheimeana entre «pensamento religioso» € «pensa-
mento cientificor ndo deve fazer esquecer que tal relacdo implica uma
certa medida de «associacion, ou de «consubstancialidade», entre os
dois tipos de pensamento. O estudo comparade das religides, na pers-
pectiva durkheimeana, ¢, em grande medida, uma variagdo sobre os
principios formadores da teologia cristd. E por referéncia a ela que ¢
explicdvel a tendéncia, evidente em R. Hertz, para classificar a relagio
entre sagrado e profano como uma oposigio privativa, facilmente hie-
rarquizdvel numa escala de valores: o profano ¢ apenas definfvel como
auséncia de sagrado. A tradigdo teolégica cristd ocidental pés-agostine-
ana, ao postular uma hierarquizagio [6gica entre o principio benéfico
(divino} e o principio maléfico (diabélico), como que se obrigou a fazer
reverter numa oposigio privativa uma relaco que, no plano discursivo
— isto ¢, na prépria literatura biblica —, ¢ concebida como de contra-
riedade. Sendo da natuteza das relagbes de contradicio, mas ndo das

relagbes de contrariedade, que se uma ¢ verdadeira, a outra €, necessa-
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riamentc, falsa, esta torsio epistemoldgica € legitimada por duas pres-
suposiches interconectadas, catalizadoras do discurso teol6gico: de que
este tem um cardcter demonstrativo e ndo argumentativo, e de que &
possivel provar analiticamene a existéncia de Deus. A razio primeira
desta formulagio ¢ que, sendo postulada uma hierarquizacio légica
entre Deus criador (categoria substancial geral) e o Diabo criado {cate-

Bem e Mal ¢ uma relagio privativa, ou s€ja, que o Mal ¢ apenas defi-
nivel e conhecivel como auséneia de Bem {como bonum oppositumm;
Summa theologica, Quaese. X1V, X, 4).

Se & verdade que, como R. Barnes observon (1985:15),
R. Needham tende a conceber os termos conglomerados em cada uma
das colunas do «quadro de opostos» como uma «classe politéticar, deve
ser reconhecido que, implicitamene, 2 hierarquizaczo légica ¢ um pro-
blema irresolvido no seu modelo. A problemd4tics da hierarquia ¢, por
sua vez, central na elaboracgo da rese de L. Dumont, se constitui como
uma curiosa inversio de cerras coordenadas do esquema durkheimeano
clissico (nomeadamente 4 concepeio dos sistemas holistas como hie-
tdrquicos ¢ nao igualitdtios), mas mantendo intactas as suas premissas
ideolégicas (o principio de classificacio sociolégica) (cfr. Gomes da
Silva, 1989:165-173). L. Dumon considera que, sendo 2 hierarquia
(légica ¢ seciolégica), uma relagdo em que existe, pelo termo esuperiors,
um «englobanento do contrdrion, a distincdo dual, que ¢ observive] 3
um certo nivel, supée unidade a um nfvel ssuperior» (mais abstracto)
(1979:94, 397). Assim, o Puro, que se opde, a um nfvel, ao Tmpuro,
engloba-o, compo categotia «superior, a outro nfvel, I Dumont vé esta
refagio de «englobamento do contrdrion como um «escindalo [égicon
(préprio dos sistemas holistas), j4 que fa conflujr o principio de com-
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plementaridade bindria com o de hierarquizacio légica: «a formulaggo
mais clara & obtida distinguindo e combinando dojs niveis: no nivel
superior, hd unidade; a0 nivel inferior, h4 distingion Dumont,
1979:400). A construcao deste estranho edificio tedrico ¢ possibilitada
por um interessante artificio, isolado por R. Barnes: como este autor
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evidencia, «Dumont trata os contrdrios como se fossem o mesmo que
contraditérioss (1985:13). Assim, torna-se possivel a L. Dumont
(como a Tomds de Aquino) que um termo de uma relagio de contrari-
edade englobe o seu contrdrio, sem ser por isso declarado «poluidos por
ele. E, fundamentalmente, em fungdo da mesma ideologia sociolégica
que também R. Needham subverte o sentido da definigo aristorélica
dos «contrdrios», referindo-se-lhes Como «termos opostos que ndo
admitem coisas ou propriedades intermédias» {1980:51) — isto ¢,
como se fossem termos contraditérios. R Barnes conclui assim que é
comum a Dumont e a Needham a «tendéncia para tratar os contrdrios
como se fossem de facto oposi¢bes exaustivas e nio medidveiss
(1985:13). Esta tendéncia ¢ determinada por uma ldgica classificatéria
€ estaticista, a qual ¢ incompativel com a constatagio de que termos
colocados numa relagio proposicional de contrariedade pode implicar
nfo apenas a existéncia de um «termo intermédios (Barnes, 1985:13-
-14}, mas mesmo um jogo de «osmose e projeccses reciprocass (Gomes
da Silva, 1994:26).

Parafraseando E. Durkheim, poder-se-ia considerar que é da
natureza de certos modos de pensamento socioldgico opor, quande
distinguem, e confundir, quando identificam. Assim, é correntemente
confundido o plano légico € o plano das crengas institucionais e das

- Tegras sociais; o plano das classificagBes (sejam elas «primitivas» ou
:«antropolégicas») e o plano discursivo. Se se pretende instituir uma
‘taxonomia do simbolismo, é entdo necessdrio postular que os quadros
elaborados tém uma validade classificatria fixa e geral (isto ¢, que s3o
"supra«contextuais), © que pode muitas vezes suscitar desadequagses
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inultrapassdveis entre os quadros, que s3o estdticos, e os contextos
dindmicos nos quais as relagdes simbélicas sdo expressas. Ainda a pro-’
pésito da proposta de R. Needham, percebe-se mal como ¢ que o
«mneménico» quadro de opostos pode ser sugestivo, conveniente
apto, f4 que ¢ um dispositivo limitativo que espartilha desnecessaria-
mente as articulagdes meton{micas (de contiguidade) ¢ metaféricas (de
substituigdo) dos termos postos em relacio contextual. E este tipo de
procedimento classificatério, que nio reconhece ou vgloriza a ambi-
guidade semdntica, que cria, como lembrou E. Leach, as condices
para a desadequagdo corrente entre os modelos antropolégicos —
habitualmente de natureza estdtica — e a dindmica social (Leach,
1979:8)5.

R. Needham justifica a ndo consideragio, numa andlise do pen-
samento dualista, das duas relagdes [6gicas isoladas por Aristéeles,
anteriormente mencionadas, do modo seguinte: a oposicio entre ter-
mos incompativeis da matéria que ¢ receptivel de ambos «tem uma
conexio problemdtica com a contrariedade, € a oposicio entre ter-
mos de geragio e degeneragiio «tem que ver especialmente com a onto-
logia» (1987:49). No entanto, estas relacBes ndo sdo estranhas ‘ao sim-
bolismo; o que acontece € que elas ndo sdo passiveis de serem dispostas
num quadro classificatério estético. Por uma razdo essencial: na con-
siderago destas relag@es, o que as define (porventura mais explicita-
mente que outras) nio é o que opde 0s termos, mas o que os une: sefa

o sujeito de geragio e de degeneragiio, ou a matéria receptivel de ele-

& «0 antropdlogo social propde-se entfo empregar uma terminclogia que ¢é com-
pletamente isenta de ambiguidade. Por isso adopta [...] uma Iinguagfzm‘ de termos
especiais que [...] significam apenas aguile que o antropélago diz que elas significam, nem
mais, nem menos» (Leach, 1979:103). Nio seria demais lembrar que E. Leach paraf.rw
seid aqui {na passagem em itdlico) a réplica do Humpry-Dumpry %Alice, a proposito
de ambiguidade seméntica e codificagio lingufstica (L. Carrol, Afice do autro lada do

Espelba, V1, 184).
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mentos incompativeis. O «quadro de opostosr camufla ou exorciza a
ambiguidade légica, ignorando que o sentido ¢ apenas umna pequena
ilha rodeada de absurdidade por todos os lados?. Nos evangeihos
sinépticos do Nove Testamento, ¢ em particular em Lucas, a primeira
relagiio ¢ explicitamente considerada, no complexo narrativo do bap-
tistmo e da tentagio de Jesus no deserto: o seu corpo ¢ manifestamente
feceptivo, primeiro, do Espirito divino, e, depots, do espirito diabs-
lico (Laecas, 111, 21-22; IV, 1-13). Nio £ aqui expressa uma «conexio
problemdticas com a ideia de contratiedade, mas sim com a de con-

tradi¢do. Por outro lado, s6 considerando que ontologia e pensamento
simbélico sdo mutuamente exclusivos, e que este, antes de se consti-
tir como um procedimento cognitive, é um dispositivo classificats-
tio, é possivel rejeitar o principio da relagio transformacional entre
geracao e degeneracio, imanente 3 segunda relagiio aristorélica igno-
rada por R. Needham. E, no entanto, toda a estratégia narrativa do
Nove Iestamento é fundada na consideragio da possibilidade de con-
substancialidade entre um Deus-pai criador e um Deus-filho criado,
- enire a humanidade (gerdvel e degenerdvel) e a divindade {geradora e
o degeneradora).

Em geral, a articulacio que permite estabelecer uma correspon-
. déncia causal directa entre a ordem social e a [dgica simbélica ¢ a
pressuposicio de existéncia de um sistema organizado de crencas
colectivas. Este pressuposto € o molde a partir do qual é posstvel criar
-a ficgdo de um pensamento colectiv. » consciente (E. Durkheim) ou
“inconsciente (C. Lévi-Strauss), em acglo em certo tipo de sociedades
(sem histéria, sem escrita, sem diferenciacio e individuagio consci-
“ente). No entanto, verdadeiro exemplo de ontologia simbélica, o di4-
_;ldgo da Alice com a Lagarra, no livro Alice no pais das maravilhas,
'_'sublinha, ndo apenas que 2 identidade ¢ definida transformacional-

7O equilibrio de Humpiy-Dumpty sobre o muro ¢ precario.
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mente, mas quanto ¢ dificil definir uma crenga fora do estrito Plano
da experiéncia cognitiva individual: a lagarta, ndo tendo experimen-
tado o processo de metamorfose que a transformard em borboleta,
nZo tem condigbes ontolégicas que lhe permitam acreditar nas trans-
formacdes a que a Alice esteve sujeita (cft. Lewis Carrol, Alice no pais
das maravilhas, V).

Num outro texto de Lewis Carrol, momentos antes de se trans-
formar em cabra, a Rainha Branca diz o seguinte a Alice:

«...E agora dou-te algo em que acreditar. Tenho apenas cento e
wm anos, cinco meses e wm dia.» .

«N3o posso acreditar nissol» disse a Alice.

«Nio podes?» disse a Rainha num tom piedoso. «Tenta de novo:
respira fundo e fecha os olhos.» .
A Alice riu. (Nio vale a pena tentar,» disse: «ndo se pode acredi-
tar em coisas impossiveis.s

«Calculo que nio tenhas praticado muito,» disse a Rainha. -

«Quando eu tinha a tua idade, fazia-o sempre meia hora por dia.
Por vezes chegava a acreditar em seis coisas impossiveis antes do
pequeno almogo...»

(Lewis Carror, dfice do outro lado do Espelho, V)

Esta licdo de Lewis Carrol serve, de forma exemplar, para intr(?-
duzit a problemdrica central dos ensaios que se seguem. Estes, corfstl—
tuindo-se como uma dissertagio-digressio sobre formas simbélicas
associadas ao modelo cristolégico da ideologia da realeza sacerdotal
europeia {ou «quase sacerdotaly, Bloch, 1983:186), t¢m como ponto
de partida a chamada Carsa do Preste Jodo. A Carta é, na \‘rerdade’, um
complexo de textos de autoria forjada que faz uso do enc1clopedllsmo
orientalizante e do imagindrio exético para pensar, ne mundo ociden-

tal, as fronteiras internas do conceito do Rex imago Christi, ¢ as suas
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consequéncias na definigio dos limites da realeza sacerdotal como efec-
tiva Christomimesis. Sendo um documento assumidamente ficticio,
explora a hipdtese imagindtia do modelo do rex sacerdps, a partir de
uma figuracdo inicial efectivamente «cristomiméticas do poder, nio
condicionada pela conjuntura histérica {ndo dependente portanto das
vicissitudes do confronto entre petspectivas eclesidsticas e mondrqui-
cas). A riqueza do procedimento retérico da Clarta deriva precisamente
da possibilidade de «acreditar em coisas impossiveis» sem atribuir a isso
qualquer valor normativo.

A motivacio tedrica que condicionou a elaboragio deste estudo
foi a de testar as virtualidades operatGrias da consideragio das nogoes
de contrariedade, consubstanciagio e transformacio no dominio da
mitologia cristd. Tem por isso a natureza de uma digressao sobre con-
textos que ndo se deixam ler 2 luz de um modelo classificatéiio e opo-
sitivo simples, procedendo pelo reconhecimento de correspondéncias
temdticas entre tradigGes literdrias inter-relacionadas. Nao manifesta
assim. qualquer propésito de estabelecer entre elas relagbes de causali-
dade histérica linear, o que ndo significa naturalmente deixar de con-
siderar a natureza simultancamente transformacional, topolégica e

- genética dessas correspondéncias — ela & evidente na prépria assun-
3o de uma mecinica de escrita digressiva 20 longo da exposicio. Por
isso, o peso, porventura excessivo, que a andlise comparativa da litera-
“tura biblica e apécrifa assume, na parte final do estudo, ¢ justificado
pela necessidade de expor claramente, neste Ambito, o cardcrer de
-«grande Cddigo», segundo a expressdo de Northrop Fryes, que a Bfblia
evidencia em relagiio s tradig@es literdrias abordadas e 3 constituigdo
~da «roupagems simbélica da ideologia da realeza, inerente 2 figura do
Preste Jogo. Sendo os textos {biblicos ¢ outros) que formam o corpus

- ¥ Northrop Frye, The Great Cade. The Bible and Literature, San Diego, New
York, Harvest / 1L18.J., 1983,
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deste estudo interpretados, mesmo que heterodoxamente, segundo a
perspectiva sugerida por autotes como M. Detienne ¢ E. Leach, ¢
i:fnportante ainda assim notar que a afirmagio do cardcter sincrénico
da andlise ¢ condicionada pelo facto de ela se projectar sobre materiais
«miticos» e «enciclopédicos» escritos; se, como C. Lévi-Strauss de-
monstrou, o conhecimento simbélico tem reconhecidamente uma
natureza transformacional e os «mitos se pensam entre si» (Lévi-
-Strauss, 1964:20), o conhecimento enciclopédico ¢, por sua vez,
caracteristicamente cumulativo, e, através da escrita, fixa e cristaliza
pedagos do conhecimento do mundo. Fsta circunstincia merece dois
esclarecimentos. Em primeiro lugar, porque pertence A natureza da
escrita perdurar, € sensfvel como que uma aplanagio temporal do sen-
tido dos textos. Ou seja, numa perspectiva onde a andlise estrutyral da
narrativa se aproxima da leitura pragmdtica, para a qual «o texto
[pode] apenas ter sentido quando [¢] lido» (Tser, 1978:20), nZo se trata
de o ver simplesmente como um c6digo objectivo e determinado:
segundo Wolfgang Tser, «a mensagem ¢ transmitida de duas formas,
no sentido em que o leitor a “recebe” compondo-a. Nio existe um
cédigo comum [...]. O sentido de um texto literdrio ndo ¢ uma enti-
dade definivel, mas, sendo algo, ¢ um acontecimento dinimico»
(1978:21-22). Em segundo lugar, é admisstvel que as relagbes genéri-
cas entre textos nao podem ser desvalorizadas, ao nfvel da constitui-
¢io do seu «mitismon (segundo a expressio de C, Lévi-Strauss), ou,
mais especificamente, a0 nivel da «resposta estéticar dos escritores,
enquanto leitores dos textos sujeitos a um processo transformacional
~— assume-se por isso aqui, em telagiio 3 literatura cristd, o cardeter de

9 Para E. Leach, «o conjunto da Biblia é mitico e [...] as histérias individuais no
conjunto do corpus dever ser lidas como se fossem sincrénicasr (Leach & Aycock,
1983:26); sabre a possibilidade de isolar, na literatura medieval cristd, um conjunto de
esquetnas miticos subjacentes 3s «operagdes conscientes de tratamento do sentidon,

cft. Albert, 1990: passim.
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«grande Cédigor que Northrop Frye atribui 2 Biblia, compilada e pen-
sada como um todo antes do século V d C.

O leitor deste estudo n3o ignorard que uma andlise neste dominio
nio tem apenas cardcter demonstrativo, mas assenta sobre uma estru-
tura argumentativa, a qual molda o sey estilo, Pretender ilusoriamente
que o discurso escrito das ciéncias sociais depende apenas, ou sobre-
tudo, de critérios analfticos e de um dispositivo exclusivamente légico-
-dedutivo, seria esquiecer, como na ficgo de J. Goody, que a escrita,
produzindo algo mais que «discursos verdadeiros» sobre o estado do
mundo, permite menos que aceder & «Verdadens 10,

12 Sobre os inconvenientes da escrita enquanto meio de acesso ao conhecimento,
cfr. Platdo, Fedro, LX, 276a.
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1.
PROBLEMAS HEUR(STICOS: LER PARA CRER

Uma tentativa de aferigio do impacto da Carta do Preste Jodo sobre as
seus leitores medievais ewropeus serviria supostamente como meio parao
estabelecimento de um quadyo sistematizado de crencas sobre o mundo

oriental — anteriores i sistematizagiio das viagens de descobrimento
geogrifico. Essa tentativa ¢, no entanto, invdlida e constitui mesmo um
obstdeulo & interpretagio do texto, J4 que compreender as articulagaes da
sua mensagem ¢ dificilmente compativel com a proeminéncia arributda

correntemente, pelos investigadores, & questio da sua credibilidade.

_ Os mais de cem anos de estudos dedicados 3 Carza do Presee Jodo,
* desde os trabalhos pioneitos de G. Oppert (1870) e E. Zarncke (1877,
- 187911, testemunham como ¢ dificil ao investigader ndo ficar ofus-
cado pela estratégia retdrica desse texto. Aceite a premissa de que ela
coloca ao leitor «actualy questdes nebulosas sobre a sua origem hists-

rico-geogrdfica, sobre a identidade do remetente-narrador, explicita-

1L F, ainda anteriormente, os estudos de J.S. Assemani (Bibliotheca Orientalis,
Tomo 1V, Roma, 1728), de Visdelou (Supplément & la Bibliothtgue otientale de
Barthélémy d’Herbelot, Tomo 1V, La Haye, 1779), e do Margués M. D’Avezac («La
telation de Jean de Plan Carpin, Recueil de voyages et de mémoires publié par la Societé
de Géographie. Tomo 1V, 22 parte, Paris, 1849). O trabalho de interpretagio sociols-
gica ¢ hisedrica da figura do Preste Jodo recua naturalmente no tempo, para l4 do século
" XVIIL e acravés de textos de jesuftas ¢ dominicanos, de viajantes italianos, espanhdéis,
portugueses, ingleses e franceses, de cosmdgrafos, enciclopedistas, € cronistas de virios
- pontos da Europa, até a0 primeiro leitor do primeiro exemplar da Carta, possivelmente
algures no interior do territétio do impétio germanico no fim do século XIL.
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mente referido como «Preste Jodo, pela graga de Deus e de Nosso
Senhor Jesus Cristo senthor dos senhores (dominys dominantium]»
(Lat:Ur, §.1), e do andnimo tradutor-autor, torna-se metodologica-
mente inevitdvel que estas questdes sejam configuradas por uma cons-
tatacdo inicial de descrenca, fundada originalmente nas conclusges
enfdticas avancadas na literatura jesuftica sobre a Eridpia seiscentisea,
em relagdo ao conteddo descritivo do texto e 3 designagio do remetente
como «Preste Jodo, senhor dos senthoresy,

Assim, devido 2 uma obscura necessidade metodolégica, cujos fun-
damentos se encontram na tradicdo das identificagbes «factuais» do Preste
Jodo e na longa histéria da Interpretagio textual da retérica epistolar da
Carta, é imposta uma distingdo radical entre autor (real, desconhecido e
investigavel) ¢ narrador (ficticio, conhecido e inimputivel); ac mesmo
tempo, ¢ estabelecida uma diferenciagio entre versses detivadas da Carzg
(que sobreviveram) e versio original (que ndo sobreviven). A investiga-
€40 passa entdo pelo crivo de um profecto especulativo complexo. Foi
sendo progressivamente desenvolvido um modelo argumentativo de tipo
circular para relacionar os exemplares sobreviventes e consultdveis da
Carta com outros textos igualmente consultdveis e sobreviventes: em par-
ticulay, as passagens da Crénica de Otio de Freising (Chronica, sive
Historia de duabus Civitatibus, escrita entre 1143 e 1146), referentes 4
histéria de Hugo, bispo de Jabala, sobre um soberano nestoriano de
nome Preste Jodo, o Dy advento (De adventy patriarchae indorum ad
Urbem sub Calivio papa secundo), e a Carta de Odo de Rheims, abade de
S. Remy, a um certo conde ‘Thomas, onde ¢ descrita a picsenca, nz corte
pontificial, de um pattiarca cristio indiano chamado Jodo, que narra 2
histétia dos milagres anuais da mao de S, Tomé numa igreja na capital
da India, onde o seu €OIpo estaria guardado, e ainda os textos apdcerifos
sirios dos Aetos de Lomé, o relato do viajante judeu Eldad ha-Dani, e a
versdo latina da Histdrig de Alexandre, De acordo com esse modelo argu-
mentativo, os exemplares sobreviventes da Carrg 580 considerados docy-
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mentos ficcionais, elaborados 2 partir de uma versgo original latina desa-
parecida, igualmente ficcional, que serta a tradugdo e deturpagio de uma
versao grega irreferencidvel, ou simplesmente o eco de SLPOStas missivas
ou informacées avulsas, totalmente dcsconhecidas, hipoteticamente orj-
ginadas na corte de ym soberano «auténticon oriental (figura 1),
Poder-se-ia evocar a imprescindibilidade de uma atitude de inter-
pretagio critica das fontes literdrias o documentais e um distanciamento
em relagdo ao uso do que C. Lévi-Strauss designou como «tracados
fraudulentos» sobre uma matriz discontfnua e classificatéria, « tracadosy
Semm 0s quais ndo haveria possibilidade de constituicio de ur qualquer
conhecimento histérico (de uma «pretensa continuidade histdrica,
Lévi-Strauss, 1962:345), para assim constatar a inutilidade das consi-
deragBes presentes. Mas a consideragio destes procedimentos suposta-
mente analfticos permite possivelmente esclarecer alguns equivocos visi-
veis em relagdo ao mito do Preste Jodo. E que a resisténcia heurfsdca

em aceitar a possibilidade de ¢rer no contetido dos exemplares conhe-

cidos da Carea, que define os parimerros de investigacdo, é contradita

" pelos objectivos PrOpostos para essa investigagdo: isto &, a «reconstru-
- §3o» da Carta original «auténticas, a investigacio sobre a identidade do
" soberano «auténticon, sio consideradas vias legftimas para a elaboracio
“deum conhecimento «exacton da légica das relagses internacionais, das

condi¢bes da producio e consumo literdrios, ou da evolugdo da visio

‘cosmogrdfica e cosmoldgica na Idade Média.

O preceito epistemoldgico condensado na CXpressao: «creio no que

“sein (Wittgenstein, 1976:§177), que funda habitualmente a possibili-

dade de investigacfio analftica, ¢, no contexto particular dos estudos

: sobre 3 figura do Preste Jodo, concebido, talves falaciosamente, como

0 1everso positivo de um outro: «nfio crejo ne que nio seis. E no
entanto, dois exemplos poderdo servir como inspiragdo para questio-
nar a legitimidade da aplicagiio irreflectida de rajs preceitos, no 4mbito
destes estudos, ¢ rever a necessidade de aceitacio da premissa histérica,
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mencionada acima,
€atribuida 4 Carsa.
Num ensaio sobre o confronto engre concepedes antropoldgicas
relativistas e racionalistas na abordagem da natureza de certas ¢rencas
Dan Sperber transcreve um didlogo ocor-

rido entre ele e um velho etiope chamado Filaté, durante um trabalho
de investigacdo etnogrifica numa comunidade Dorzé (1982:5 1,80-83).
Este veio pedir a D. Sperber que matasse um dragdo, com coracio de
ouro, pele dourada ¢ um corno na nuca, que habitava perto da aldeia,
J4 que, sendo ele um Jerenje (um europeu), saberia evidentemente como
o fazer (1982:51). D. Sperber optou por adiar a resolugdo do problema
que lhe era proposto, respondendo que o faria mas que, infelizimente,
sem a ajuda de um dorzé, Esta foi-

que subsume a naturcza de enigma ou adivinha que

aparentemente irracionais,

k]

ndo sabia onde encontrar o draggo,
lhe prometida para o dia seguinte, mas o velho ndo voltou g aparecer
(1982:81-82). O interesse do relato

de que a diferentes culturas correspo
osteriori de D, Sperber de que tinha omitido,

etnogrdficas, a sua resposta

estd, ndo na aparente confirmacio
ndem diferentes sisternas de cren-
&35, Mas na constatagio ap
caderno de notas
no facto de, embatacado, ter omitido,

ao descrever o episédio no
ao pedido do velho Filaes. Isto &,
durante o processo de escrita, uma premissa que lhe pareceu totalmente
a sua habitual atitcude de descrenca na existéncia «reals e
de dragdes tinha vacilado porum momento, num contexto
de exotismo etnogrifico, perante a possibilidade de existéncia «imagi-
de dragdes dorzé. Nada pode ser afirmado sobre a
de dragées, mas apenas sobre a faci:

D. Sperber assumiu 4

invdlida:
«objectivan

ndria» e dficticias
crenga de Filaté na existéneia reals
durante a conversa com Filatég,
dria) de dragdes. Ao des-

lidade com que,
possibilidade de existéncia (pelo menos imagin

crever nas suas notas o didlogo tido, D. Sperber impuiou ao velho

dorzé uma crenca na existéncia «reah de drag8es, que, como antropd-

logo, interpretou como Irracional se descontextualizada do simbolismo

dorzé, esquecendo que essa imputacio era ela prépria indemonstrdvel jd
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rente 3 proposta de Filaté, tendo sido uma ¢ outio determinados pelo

cardcter representacional do simbolismo dorzé, Nio ¢ possivel demons-
nao experimentalmente
cfr. Sperber, 1974:103-

u conta a possibilidade

trar a existéneia oy inexisténcia de um dragio,
observdvel, mas mentalmente representdvel (
-107). £ apenas possivel argumentar a favor o
de existéncia de dragdes, e nio pode haver uma declaraggo de descrenga
$eMm uma suposicio inicial de crenca?,

Edmund Leach (1980:78—105) formula mais claramente o pro-
blema aqui exposto, num ensaio a

~virgens. A ideia segundo a qual uma crenca deste

propdsito das crengas trobriandesas
e cristas sobre maes
género indicia uma ignordncia da relaciio necessdria entre cépula e gra-
em Trobriand, ¢ um elemento-chave da argumentacio de
cal do sistema macrilinear naquelas

videz,
B. Malinowski sobre o cardcter radi
.  ilhas melanésias. Mas o facto de o a
assenta numa distingio indemonstrdvel

utor recusar fazer uma constatagio
equivalente, no caso cristio,
entre uma suposta «estupidez ignorante dos povos selvagens» ¢ o «wsaber
teolégico dos homens civilizados», ou seja, numa atitude de auto-indul-
géncia etnocéntrica (Leach, 1980:104),

A complexidade da relagio de um cristio com

as suas crencas con-

trapbe-se a simplicidade confusa das crengas de um trobriandés: o para-
POSTa «cognitivistar que I, Spetber avanca neste texto
ve em obras posteriores; cft. . Sperber, Le Contagion des
Paris Ed. Qdile Jacob, 1996) se centra na distin-
§A0 radical e indemonstravel encre «crengas facruaisy, de conteddo plenamente propo-
t verdadeiron, e as “CIERGas tepresentacionaiss,
Tepresentages apenas semi-proposicionais, Esta distingdo, que silencia a natureza
srepresentacionals dos «factoss, deixa subentender 2 aceitagio passiva de uma falicia
aristorélica (o postulado da efectividade de uma l6gica pura, substancial, puramente
dedutiva).

12 Pe notar que a pro
(1982:74-80; ¢ que desenvol
idées. Théorie nasuralise ae la culture,
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doxo perceptivel na inadequacio entre as Crengas crepresentacionais» e
sexperimentais» de um cristio ¢, ao nfvel da interpretagfio, resolvido pelo
recurso & distingdo teolégica entre 2 naturez2 divina e humana de Cristo,
e a distingdo sociolégica entre pater genitor (Jesus Cristo, filho de uma
mie-virgem, descende, de acordo com o Fvangelho segundo Mateys, de
Abrago e David, através de José, marido da sya mie); ¢ no entanto, o
confronto entre a crenca trobtiandesa de que as mulheres sio fecundadas
por espiritos vegerais e 3 constatagio de que os filhos se assemelham aos
pais, ndo € (segundo Malinowski) analiticarnente resolvido, mas sinte-
tizado na mecnica do sisterna de parentesco trobriandés,

Dest.e confronto, E. Leach coneluj que «as teorias antropolégicas
ddo-nos mais a conhecer os antropélogos que as apresentaram que os
indivfdugs que eles observaram» (Leach, 1980:104). Dito de autro
modo, € até prova em contrdtio, a teoria constitui uma mistificagiio,
sendo dos informadores trobriandeses de Malinowski, entio do préprio
antropélogo, j& que se pretende persuadir o leitor do carderer analftico e
fundameritado do que € afinal uma argumentacio especulativa sobre o
cardeter radical da macrilinearidade do sistema de parentesco mrobriandas
— Malinowski é o tinico individuo de quem se pode dizer que acreditou
ou fingiu acreditar no cardceer «factualy da crenga trobriandesa,

O segundo exemplo proposto ¢ sintetizado por Paul Veyne (1983},
num estude dedicado g modalidades da «verdaden e da «crencan
1o pensamento grego antigo, Pausinias, afirma P Veyne, extrai da
lenda popular de Tegeu o que determina ser o seu «niicleo auténtico»
(1983:26), decantando 0s elementos considerados «maravilthososs,
Escondida por trds de mudltiplas ficgdes, acrescentadas a um relato inj-
cial, a0 longo de séculos, ¢ possivel entrever, através de uma «atitude
critica que reduz o mito a0 verosimily (1983:26), a historicidade de

Teseu, da qual Pausnias, como Aristéreles oy Tucidides antes dele, ngo
dd mostras de duvidar: «Teseu foi um rei que subiy ac trono apés a
morte de Menesteia, e os seys descendentes conservaram o poder aré 3
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quarta geracion, escreve Pausinias (Descricio da Grécia, 1, I, 3), a pro-
pésito de um mural pintado no Pértico Real, 2 entrada do bairro de
Cerameicus, em Atenas, onde Teseu, ladeado de Democracia e de
Demos, surge representado como o fundador do governo democritico
ateniense.

A interpretagio que Pausinias faz do mito de Teseu inverte por-
tanto a que Aristételes apresentara, cinco séculos antes, na Constituigdo
de Atenas (XL, 2, in: Veyne, 1983:142 n.23). Primeiro rei de uma
dinastia ateniense ou fundador de uma reptiblica democrdtica, a histo-
ricidade de Teseu ndo estd nunca em causa. Mas porque, sugere
I Veyne, ao contrério dos reis, os homens com cabega de touro ndo
©m exisiéncia real no mundo de Pausanias, sio considerados apenas
como clementos maravilhosos incorporados na histétia, que um espi-
rito critico em busca de averdades, de um «wnticleo auténtico», estd em
condigdes de expurgar.

Mas o que intriga Paul Veyne ¢ que o «historiador» Pausinias
telata, dir-se-ia acriticamente, mitos e lendas, para afirmar de seguida
que ndo cré neles e que os classifica como tais (1983:24). Manipulando
em grande medida relatos orais, Pausinias, como Diodoro ou Herg-
doto, estd mais préximo do jornalista ou do etnégrafo, que do histori-
ador moderno: «a verdade nfo se exprime através da sua boca: cabe aos
leitores formarem uma ideia desta verdades (1983:24). Esta postura é
exemplar em Herédoto: «O meu devers, escreve, «& IEpoItar o que me
contaram, mas no de acreditar em tudo, ¢ o que acabo de declarar vale
para o conjunto da minha obra» (VII, 152,3). A questdo da «verdaden
dos mitos coloca-se entfo, para P Veyne, nos termos seguintes: porque
«um mundo ndo € ficticio em si préprio mas apenas segundo cremos
ou nio nele» (1983:33), o mito & informagio (renseignement), mas nio
um modo de pensamento cientifico (1983:34); e porque, nota P2 Veyne
reportando-se a Oswald Ducrot, «a informaggo é uma ilocucio que 36

pode ter sucesso se o destinatdrio reconhece previamente ao locuror
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competéncia e honestidader, uma informacso proveniente de um relato
mitoldgico situa-se imediatamente fora da alternativa do verdadeiro ¢
do falso (1983:35). Note-se ainda que Veyne explica a postura de Pay-
sinias ¢ de Herédoto como uma postura de crenga «por confiangas.
Sendo a validade de uma informagio inverificivel, 2 crenga nessa infog-
magio torna-se uma questio secunddria; «as afirmagBes que eram estra-
nhas 3 experiéncia [dos gregos] nio eram verdadeiras nem falsas; elas
também nio eram enganosas, porque quando uma mentira ndo é men-
tira, 0 mentiroso nio ganha nada e nio nos prejudica: uma mentira
desinteressada ndo € uma fraude, O Mito era um tertium guid, nem
verdadeiro nem falso (1983:40).

-Marcel Detienne (1981:93, 100-1 15, 231) fornece esclarecimen-
tos suplementares importantes sobre a relacio entre os conceitos de
miithos ¢ de ldgos na Grécia cldssica. Em certa medida, como «palavra
de verdade», «mnithos mancer-se-4 como sindnimo de Zgos até mesmo
durante a primeira metade do século V [2.C.]» (Detienne, 1981 :93),
na epopeia homérica ou na Teogoniz de Heslodo. Em Herddoto, em
Pindaro, torna-se palpdvel uma inflexiio semantica no termo mithes:
relato, como os ldgoi, deixa no entanto de ser, por habilidade do poeta,
ou vontade do contador, «palavra de Verdader. O mito nasce, nio de
m «pensamento mitolégico das origens», mas da descrenqa e da pdr-
Phasis, a «palavea da lusdon. «Simples resto, é ora relato inacreditdvel
ora discurso absurdo, sedugio fraudulenta ou opinido sem funda-
mento» (1981:104). Herédoto, investigador e «logbgrafon, vé-se ape-
lidar ele préprio de «mitélogo» por Aristéeeles (na Geragso dos
Animais, 111, V, 756b), porque relata ficges absurdas, «ilusses dos

outros»13,

13 Herédoro, como vigjante, nota Detienne, estd sempre a meio caminho entre
o oral e o escrito: «Eu proponho-me, a0 longo do meu relato (Jgog), pdr por escrito
(grdphein), como o ouvi (akoé), o que dizem uns e outros» {Herdeodo in: Detienne,
1981:115).
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E em Tucidides, historiador da Guerra dy Peloponeso, que os dois
conceitos, mithos e ldgos, se distanciam muruamente de forma radical,
Se, com Plutatco, como com Pausinias, parece possivel depurar a his-
toria do que pertence & espécie do mito (muthédes), submetendo-o a0
ldgos, A razdo (Vida de Teseu, 1, 5), para Tucidides, no fim do século
Va. C. «nio hd compromisse possivel com o que ¢ da ordem do
“mito”» (Detienne, 1981:107). O ldgos, a razdo escrita contrapbe-se,
enquanto memdéria imutdvel, ao mithos, A flegdo oral, deformadve] ¢
olviddvel: «Tucidides exige um leitor que €5cape ao tempo e As suas sur-
presas [...]. A verdade do discurso eficaz, da histéria util, ¢ uma ver-
dade escrita» (1981;1 15).

Regressando a0 4mbito deste estudo, algumas ilagées devem ser
enunciadas. A assinalada atitude de fejeicio em relagio a0 contetdo da
Carta, tomada nas suas vdrias versGes, deve ser entendida como um
sub-produto da perspectiva que supde, ou postula, que as fontes «repre-
sentacionais» assinalam, mascarando, matérias «factuaiss. Esta postura,
central na heuristica histdrica tradicional, e que impossibilita o digtan-
clamento em relacio ao falso problema da crenga e da verdade, desarti-
culou-se parcialmente, na dltima década. Perdido algum fulgor positi-
vista, os trabalhos mais recentes dedicados, no toda ou em parte, 20
estudo da Caria do Preste Jodo, tomam uma posigio geralmente neutra
face & problemdtica da sua «factualidader documental (a busca do sobe-
rane «auténtico» e do «autror originab), preferindo centrar-se sobre o
«mitismor do texro (Albert, 1991; Delumeau, 1992:99-127), sobre o
set contetido literdrio (Gosman, 1982) e enciclopédico (Knefelkamp,
1986), sobre a temdtica da recepcio do texro no ocidente medieval
(Caire-Jabinet, 1980), ou o sey impacto na histéria das mentalidades
no perfodo dos descobrimentios (Knefelkamp, 1986; Medciros, 1985).

A uma investigacdo sobre a génese histdrica e literdria da Carta,
veio substituir-se entio uma aticude exploratéria da sua narureza fun-
¢lonal (politica e diplomdtica, cosmogrdfica, propagandistica, etc.). Mas
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a pressuposi¢io de crenga dofs) autor(es) e leitores medje'w‘xis da Carta,
sendo agera como antes indemonstedvel, € ainda uma retor.lca podfarosa
de modelamento das questdes suscitadas pelo texto. Mais especifica-
mente, a acticulagio interna da Carta ¢ vista como inextrincdvel m
relagdo a um suposto sistema fechado de crengas medievais eu.roppelas
sobre o Oriente longinquo, na medida em que essa pressuposicao 'de:
crenga determina que, sendo o «autor originals, pelo mel?os os virios
feitores até ao fim do século XV, deveriam acreditar mais ou menos
cegamente no seu contetido. Parafraseando E. Leach,ﬂdir—se—ia que tal
argumento, cuja fungio implicita serve uma declaragio de dcs‘crengs},
informa menos sobre os leitores coevos da Cartz que sobre os investi-
gadores modernos que estudam esse texto € a sua recepgéo no periodo
anterior ao século XV, Colocando o problema noutros termos: se ofs)
autor(es) da(s) Carza(s) ndo cré(em) necessariamente no que escre-
ve(m), que justificagio haverd para supor, ¢ com que inteng,éo,_ que ?s
seus leitores coevos acreditam? Aqueles que declaram nao acreditar, sdo
entdo aqueles para quem tal constitui problema. .

E dificil, senzo impossivel, comprovar haver alguma necess{dade
de argumentar a favor da tese de uma suposta elobrigatéria unic:fdade
na recepeio do texto da Carta, ou confirmar a hipétese da credulidade
acritica da parte de fodos os seus leitores medievais, ou mesmo apenas
daqueles que a veicularam, transcrevendo-a, reformulando-a, re-escre-
vendo-a. Os problemas de interpretagio de textos como a Cart, pro-
vocados por uma inludivel impossibilidade de reconhecer acFequada—
mente quais as intengdes «verdadeiras» dos e:scritore-s, copistas, ou
adaptadores, tem que ver com o seu duplo cardcrer de hteratura‘de f:lc-
a0 ¢ de documento enciclopédico. Documento de grand-e c‘hfusapo,
muito popularizado, a Carta pode ser vista como wma mistificagio
consciente que populariza um conjuto de informagbes sobr.e 0 m|:11:1d0
oriental, através do recurso estilistico ao género epistolar diplomdtico,

ou cbmo uma ornamentacio fantasista de uma desaparecida Caria
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oriental original. Num caso como no outro, os ecos da sua recepgio
podem apenas ser inferidos através das fontes que documentam a pro-
Pagacio ¢ a transformacio do tema e da figura do Preste Jodo aré ao
século XVIIL. Mas de nenhum modo, sem que se queira ser ofuscado
pela retérica da Carza, se pode dar sequéncia heurfstica a premissas
baseadas na credulidade dos leitores ou mesmo na credibilidade do

“texto. Tendo a «busca do verdadeiro Preste Jodo» nascido de uma fic-
¢80 epistolar, sob o signo do enigma mistificadot, nunca se libertou
realmente da retérica da descrenga.

Valerd a pena enunciar resumidamente os pardmetros dessa retd-
rica. Em primeiro lugar, como j4 foi referido anteriormente, a expressdo
de descrenca em relagdo ao conteddo da Carsg ¢ frequentemente com-
plementada por uma pressuposicio de crenga, ndo verificdvel docu-
mentalmente, em relagio 4 existéncia de uma figura histérica «reals, de
que o narrador, o Preste Jodo, seria o reflexo «ficcional». Em segundo
lugar, a descrenca «modernas no contetido da Carra ¢ retoricamente
legitimada pela suposicio, ou pela crenga, também inverificvel, de que
ela jd foi, para os lejtores «antigos», credivel. Finalmente, a possibilidade
de encontrar respostas s questdes que a Carsa supostamente coloca,
assenta sempte sobre uma profissio de credulidade, senso quanto A sua
mensagem interna, ou ao seu contetido topotésico, pelo menos em rela-
£a0 20s aspectos formais ¢ estilfsticos do documento {nas vdrias versdes).
A suposico de que a Cara ¢ dupla ou triplamente falsa, e de que o seu
conteddo nio € credivel, ndo invalida a Crenga na sua natureza episto-
far, e que, portanto, por mais corrompida que tenha sido, continuard

SCMmpre a ser uma carta, com remetente e destinatdrio especificos, escon-

- didos sob os nomes de Preste Jodo, de Manuel 1 Comeno, etc.

Nio &, no entanto, heuristicamente possivel determinar quais os

~ limjtes externos («imperiais», «ocidentais», «europeus», «cristioss?), e
-~ internos (quem &, quem acredita, quem conserva ou reproduz? que clas-

S€s, que grupos, que individuos?), que possam ter servido de quadro
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geo-politico-sociolégico & esfera de influéncia, de interesse, ou de sim-
ples recepgio dos conteddos veiculados por textos como a Carta do
Preste foio. O impacto por eles produzido nfo pode set sendo muito
tenuamente medido, através de exemplos raros que atestam a sua per-
mianéncia temporal, 2 sua difusio geogréfica, das transformaces evi-
denciadas, etc.. Conclui-se entdo que, baseada no estudo deste tipo de
textos e na suposicio de os seus leitores medievais serem incapazes de
descrer, qualquer modelizagio sobre um hipotético sistema medieval e
renascentista de crengas cosmograficas, sociolégicas, religiosas, etc., rela-
tivas a0 mundo oriental, ¢ evidentemente indutiva e fortemente questio-
ndvel. Um estudo sobre as vertentes enciclopédica e simbdlica das visges
do mundo oziental pode assim, sem grande dificuldade e com algumas
vantagens, prescindir de todas as pressuposicfes de imutabilidade, inva-
riabilidade, sistematizacio, ou de partilha coletiva de qualquer conjunto
de crengas relacionadas com essas visdes do Oriente. B que, mesmo que
tais pressuposigbes fossem em si aceitdveis, as dificuldades heuristicas
mencionadas tornd-las-iam necessariamente artificiosas.

Portanto, para uma consideracio dinfimica das relagBes entre as ver-
sdes da Carta, assim como da sua relagio com outras fontes anteriores
¢ posteriores que veiculam informagbes sobre o mundo oriental, parece
imprescindivel assumir que, neste contexro pelo menos, a questio da
crenga e da descrenga ¢ uma varidvel globalmente nfo necessdria e que o
conceito de sistema de crengas contém pressupostos inverificdveis.
Como Michel Meyer nota, se um texto € escrito para dar uma resposta
a0 seu autor, € ao leitor que cabe fazer as perguntas adequadas (Meyer,
1992:3-7). Nao se insinua aqui que a pléiade de investigadores da Carra
ndo as fizeram. Mas muito frequentemente foram dadas respostas a per-
guntas que o texto ndo suscita. Como sempre acontecen, desde o infcio
da escrita, e da ficcio escrita (Iser, 1978:34-36; 1989:263-265), nio se
propée aqui mais que escrever o que se 1&'e esperar que o leitor, qual-

quer que cle seja, dé sentido ao texto.
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2.
Texro g CONTEXTO DA CArTA poO LPrESTE JOd0

A apres 7 J l
pl. enrftgao resunida da Carta do Presee Jodo evidencia o cardeser
Potissémico do reino indiano deserigy, Por sua vez, os problemas da
datagio, da origem contextual e da autorig dy Carta, sendp (come 4

determinagio dy sey mpacto ¢ da sug vautenticidades) dificilmente

verificdvers, consittuem, no entanto, elementos importantes nas virias

estrategias interpretativas dp texrs, A valorizagio destes dspectos ¢
explicdvel pely dificuldade frequente em autonomiziy o contedldo da

. ’ oo Lo
Carea medieval em relacds as tnvestigacoes sobre a «realidedy histéricas
do Preste Jodo (o1 come «sobrew

wéncias tardia dece profecto),

As diversas versges latinas da Carta,
mats proximas de uma versio «original»
t€m as diferentes interpolacges,
CXPosicao:

as que E Zarncke considera
desaparecig[g? <Omo as que con-
seglem um mesmo modelo geral de
O . o

©X10 Inicia-se com uma aptesentacio inicial do «autors da
carta, o Preste Jozo, rei dos rels, imperador eristdo das Indi

: , as, 0 qual
envia saudages ao sey destinatdri

: © €0 convida 3 visitar o seu imensa-
mente rtco ¢ poderoso reino, oferecendo-lhe a oportunidade de preen-
chet, se provar ser verdadeiro cristgo, um alto cargo na sua corte, onde
Se reinem setenta e dois rejs que lhe sio triburdrios (Lar:Ur, §.9); o
Preste Jodo, cujo poder e riquezas s3 ¢ o8 e

: 0 malores que os de todos os reis
deste mundo, dispde-se a,

e m, comandando um imense exéreito, combater
08 Inimigos da Crug, e viajar até ao Santo Se

: piilcro, para af glorifi
0 nome de Cristo (Laz: U, §.10-11). O seu do ; .

minio estende-se sobre a5

CORRESI‘ONDENCIAS MARAVILHOSAS

53




trés [ndias e todos os territérios entre o extremo Oriente e a totre de
Babel; ali se encontram animais e homens exéticos: elefa.ntf:sf drome-
ddrios, leGes, a fénix, os grifos, etc. e os homens peludos, os plgm.eus e
os ciclopes (Lat: Uy, §.14); a proximidade do Paraiso terrestre é CJVI'CICH-
ciada por vdrios sinais: na sua terra nio existe qualquer espécic de
VEIENo, € as serpentes ou 0s escorpies, ou outros seres associacos ao
Diabo ndo podem af viver; um rio que sai do Parafso e arasta na sua
corrente quantidades infind4veis de pedras preciosas banha o seu reino;
uma erva mdgica tem o poder de afastar o Diabo (Lar:Ur, §.23).
Descreve-se a fonte da juventude no topo de uma enorme montanha, o
Olimpo; o0s bosques com 4rvores da pimenta guardadas por serpentes;
pedras mdgicas que permitem uma methor visio e perrlmtem tornar
invisivel quem as usa; ¢ maravilhas como o mar de areia, um rio d-f:
arcia intransponivel quando flui, em certos dias da semana, as‘ dez tri-
bos perdidas de Israel, enclausuradas, as salamandras .que vwem’no
interior ardente de uma montanha fabricam uma seda incombustfvel

que ¢ usada para fabricar as roupas do Preste Jodo, ql‘le sdo purificadas
no‘fogo (Lat:Ur, $.43). No seu reino nio existem vicios como o l'l:)lllbo
ou a avaricia, nem hd pobreza ou diferengas sociais; ndo hd aduleério e
05 mentirosos sao ostracizados. O texto descreve também os poderosos
exércitos do Preste Jodo, que sio precedidos por treze cruzes de ouro ¢
pedras preciosas, ¢ a forma come ele se apresenta em piiblico (com uma
cruz nfoe pintada e trés vasos: um cheio com OUI0, CULro com prata €
ainda outro com terra que evoca o destino final do seu corpo) (Lat:Ur,
5.47); o Preste Jodo visita anualmente, com o seu cxérf:ito, o timulo
do profeta Daniel no deserto da Babilénia, onde habitam serpentes
aterradoras; as amazonas e os brfmanes habitam também as suas terras
(Lar:Ur, §.55). . -

Segue-se uma longa descricio do seu palcio, revestido a ouro e
pedras preciosas: relata-se em particular o quarto onde dorme (e onde
as suas mulheres penctram unicamente para procriar); a sala da corte
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onde, durante as refeicses, acompanhado por, entre outros convivas, o
patriarca de 8. Tomé, ¢ servido pelos reis seus stibditos, que assumem
essas funcées rotativamente; o espelhio mdgico no cimo de uma torre,
suportado por um estranho conjunto de colunas e vigiado por uma
guarda armada (LasUp, §.69-71). Finalmente, o Preste Jodo esclarece
a razdo do seu tftulo: j4 que os seus sitbditos temporais tém graus ecle-
sidsticos elevados (o seu escudeiro tem o titulo de primado do império
¢ rei, que o escangio ¢ arcehispo e rei, que o camareiro & bispo e rel,
que o cozinheiro ¢ abade ¢ ref, exc.) ele, por humildade, nfio tolerando
ser designado com estes titulos, preferiu ser designado como presbftero,
0 grau mais baixo; termina a cartg teafirmando o poderio ¢ vastidio do
seu império (ZLaz: U, $.98-100).

Este ¢ portanto 0 modelo de €xposicio, cuja estrutura morfoldgica
¢ comum 2 todas as verses da Carg: apresentagio do Preste Jodo, com
saudagio e convite ao destinatdrio; declaragio de intengdes sobre uma
expedicio militar; descricio geogrifica, geoldgica, zoolégica, botanica,
mineroldgica, socioldgica e ética do espago sobre o qual exerce sobera-
nig; descrigdo do paldcio e funcionamento da corte; informagGes finajs
sobre a natureza do seu tfrulo, Concomitantes com este modelo, cer-
tos exemplares apresentam detalhes geralmente associados aos aspectos

- descritivos das maravithas do reino, e, em muite menor escala, indica-

¢Oes contextuais histéricas ou politicas (por exemplo, interpolaciio D e

Eem Laz:Ur, $.100 do texto-referéneia comum de E Zarncke; ou refe-

réncias negativas 3s ordens militares numa das versses francesas:

- Gosman, 1982,I1:575). O contetido destes desenvolvimentos, as cha-

madas interpolagses (Zarncke, 1879:881-903), assim como a intengio

de as inserir no corpo do texto «originals, nio & necessariamente um

capricho de copista nem uma colagem sem qualquer sentido. Cada
~uma das interpolacées est4 morfologicamente associada a aspectos

semanticos essenciais no texto «io interpoladon, sendo alids frequente
que um manuscrito inclua mais que uma interpolagio,
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O teor das intcrpolégﬁes ¢, muito abreviadamente, o seguinte!4: a
interpolagiio A desenvolve o tema do bosque da pimenta também pre-
sente 1o texto «originaly (Zard, §.25-26); a interpolagio B constitui
uma longa descrigio do segundo paldcio do Preste Jodo, construido
pelo seu pai Quasidens (Lar:B, §.76-93) e evidencia a ligagao da figura
do Preste Jodo is tradicdes sobre S. Tomé (Slessarev, 1959:89 segs. e
105); a interpolagio C introduz vérios aditamentos ao texto, nomea-
damente em relagéo 4s populagses antropofigicas e aos povos apoca-
lipticos de Gog ¢ Magog (Lar:C, §.15-20), 4 pedra com poderes cura-
tivos {La:C, $.34-37), A fonte no interior do segundo paldcio do Preste
Jodo (Laz:C, §.78-95); a interpolagio D acrescenta algumas informa-
¢bes sobre animais maravilhosos e populagdes exéticas diversos (ZLazD,
§.14a-d), sobre as formigas que coleccionam ouro (Lar:D, §.14e-h), as
serpentes com duas cabegas e dois cornos: Lat:D, §.25), sobre 2 colheita
da pimenta e seu uso (Lzz:D), §.261), a ilha das amazonas e seus COStL?—
mes ¢ também sobre os brimanes (LanD, §.55k-s e t-u), sobre 0 moi-
nho .do Preste Jodo (Lai:D, §.66v-x) e a confecgio do pio (Law:D,
$.66y-z), e outras maravilhas como a capela do Preste, a drvore da
goma, o paldcio de Porus, os autdmaros, etc. (Lat:D, §.96a-v); a inter-
polagio E fornece informagses sobre a ilha Manna e suas relagses com
o Preste Jodo, o tributo pago, os elefantes e os dragdes domesticados
(Las:E, §.30:1-7), sobre pedras miraculosas (Laz:E, §.46:8-20), sobre o
mecanismo do moinho do Preste Jodo (Laz:E, §.66:21-29), sobre vdrias
maravilhas vegetais e minerais (Laz:E, §.84:31-35) e sobre a culindria
ndo comburente do Preste Jodo (Laz:E, §.96:36-41).

.Note—se também que ndo existe uma relagio de sucessio cronolé-
gicajestrita entre as diferentes interpolagfes: a interpolagio A pode ser

14 As abreviagGies usadas reenviam 4 numeragio dos parigrafos interpolados na
recanseruggo de T, Zarncke, e as letras referem-se i ordem interior dos pardgrafos das
interpolagbes: vide Zarncke, 1879:909-924,
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considerada independente das outras {Gosman sugere que ¢ dificil dis-
tinguir a interpolacio A do «original» e que F Zarncke a reconstréi a
partir de B; Gosman, 1982,1:3 ¢ Zarncke, 1879:875), e enquanto z
interpolagfo C, que introduz em vdrias zonas do texto informacses ape-

nas reencontriveis nas versdes em VE].'H:iC[J.lO € &m textos como o Ims.

Cambridge, se vem acopular 4 interpolacio B {expande a descricio do
segundo paldcio do Preste, que € a principal novidade de B), as jnter-
polagdes D e I (cujos manuscritos sobreviventes mais antigos datam
do século XIII) nzo demonstram dependéncia em relagiio as outras
interpolagdes (a interpolagio £ que, como a C, introduz ao longo do
texto vérias informacbes suplemencares, expande a descricio do moj-
nho maravithoso do Preste presente em D).

Baseado tanto nas dataces dos manuscritos latinos como numa
critica textual de certas passagens da Carta, E Zarncke sugere o ano de
1160 como a data provével de elaboraciio do «originaly e o fim do
século XIII como limite para o nascimento da interpolacio £. Elemen-
tos como a identidade dos destinatdrios {Manuei I Comeno ou Frede-
tico Barbarruiva), a referéncia do cronista Alberic Trois-Fontaines
(1241} & Carta do Preste Jodo a propésito do ano de 1 165, ou a carta
do papa Alexandre 111 a0 «carissimo filho de Cristo Jodo, ilustre ¢ mag=
nifico ref indiano» de 1177 que E Zarncke considera uma resposta i
Carta do Preste Jodo, permitiriam datar o original (Zarncke, 1879:876-
-881). Mas, como nota Gosman {Gosman, 1982,1:32), nem Alberic
fornece prova da afirmago nem h4 qualquer elemento da carta de

Alexandre 111 que sugira que este teve conhecimento do contetido da
Caria do Preste Jodio, mas apenas se confirma a existéncia de uma tradi-
¢40 sobre um rei indiano cristio a que Alexandre atribui 0 nome de
Johannes. A referéncia ao milagre péstumo de S. Tomé, na interpola-
¢io B, reria influenciado uma relagfo do clérigo Eliseu sobre a India,
pretensamente escrira antes de 1196 (Zarncke, 1883:120-123), mas
infelizmente esta datacio nfo ¢ segura (Gosman, 1982,1:33) e pouco
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mais se pode afirmar que um e outro texto se fundam numa tradicfio
literdria comum. O mesmo se deve dizer da relagdo entre 2 interpolacio
C (informagoes sobre os antropdéfagos subordinados ao Preste} e o
Chronicon Turonense, onde € feita mencdo a informages de Jacques de
Vitry sobre auxiliates de um rej David, cristdo e indiano, que devora-
vam os inimigos sarracenos (Zarncke, 1883:9-10), ou da associacio
entre a interpolagio D e o texto de Albrecht von Scharfenberg, Der
Jiingerer Titorel (escrito por volta de 1270), em que se descreve, como
na Carta (interpolaio D), uma capela que abriga qualquer ntimero de
fidis, mas nunca menos de trés (Gosman sugere uma filiagdo do texto
de Albrecht em relacio 3 Carea: 1982,1:33, mas reconhece que esta éa
tinica informagio de D usada no Jiingerer Titorel (1982,11:538-n, 59).
Quanto 2 interpolagio £, E Zarncke adianca apenas a indicagio de
que dois dos quatro manuscritos sobreviventes sdo do século XIIT
(1879:902-903). As mesmas dificuldades de datacio caracterizam os
manuscricos latinos que F Zarncke analisa num texto anterior
(Zarncke, 1877; ver também 1879:890), o ms. de Hildesheim e o ms,
de Cambridge, que mantém estreitas relacdes com as tradicdes em
prosa, alemis e francesas (Gosman, 1982,1:22)15, Quanto i versio
inglesa mais antiga conhecida, muito tardia e em dialecto escocés (frag-
ment. in: Andrew de Winton, Chronicle of Scotland, £2 310-311, século
XV), seria a tradu¢io de uma versio latina (possivelmente o ms.
Hildesheim ou similar: Letts, 1947:26), ela prépria traduzida de wma
versdo francesa antiga, em prosa. O bizantismo dos problemas ligados a
datagio das versdes ¢ evidenciado nas interrogagtes de Gosman em
relagdo ao ms. Cambridge, durante muito tempo considerado ser o
molde de onde provém as verses francesas e italianas (Zarncke,

1% Versdes francesas de onde proviriam as italianas (Zarncke,1877: 151-152), e,
baseadas nestas, ou na versiio provengal, as hebraicas (Slessarev, 1959:62; Ullendorf &
Beckingham, 1982:14 ¢ 26).
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1879:890; Letts, 1947: 25-26; Slessarev, 1959:58-60). Aquele autor
conclui que a tradigio latina representada pelo ms. Cambridge (anali-
sada por E Zarncke no estudo de 1877), poderd mais provavelmente
ser umna re-tradugio latina de uma versio francesa (Gosman, 1982,1:3;
ver também Ullendorf & Beckingham, 1982:13). Mas na auséncia de
uma reavaliagdo sistemdtica da andlise comparativa das versGes latinas
elaborada por E Zarncke, qualquer conclusio ¢ suspeita.

Reconhece-se geralmente que as versdes em verndeulo mais anti-
gas s30 baseadas em textos latinos, mas nenhum dos manuscritos laci-
nos que lhes poderia ter servido de base parece ter sobrevivido.
Enquanto E. Ullendorfe C, Beckingham evitam ostensivamente apre-
sentar conclusbes sobre os possiveis Vorlage das versées que editam,
M. Letts (1947), V. Slessarev (1959) e M. Gosman (1982) discutem
algumas hipéteses apresentadas por E Zarncke (1878:890). Dessa dis-
cusséo valerd a pena destacar sobretudo que nio ¢ possivel afirmar em
termos absolutos qualquer filiagio €XPressa entre 0§ Manuscritos «nio
interpolados» e os que apresentam a interpolagio A, ou entre as versaes
com interpolagies B e C e as versbes com interpolagbes D e E; que os
manuscritos latinos que serviram 4 composicio das versBes em vernd-
culo ndo sobreviveram; que as versdes francesas em prosa {as que
V. Slessatev designa por older e newer versions, ¢ M. Gosman classifica
como Fr:1 e Fr:2), embora provenham de um exemplar latino con- .
tendo a interpolagio B e sofrendo também influéncias da interpolacio
C{Gosman, 1982,1:22) demonstram um grau relativo de liberdade em
relago 4s versGes latinas conhecidas (0 mesmo se passando entre Fri] e
Fr:2: Slessarev, 1959:62-65: Gosman, 1982,1:22 ¢ 97 seq.; 11, passim);
¢ se a versio em verso (V) que M. Gosman analisa ¢ bastante fel ao
«originab» de F. Zarncke, a versio provencal provém de uma tradicio
dificil de isolar, j4 que contém exemplos das cinco interpolagses (ver,
de qualquer modo, o ensaio de datagdo ¢ filiagdo das versdes latinas e
francesas em Gosman, 1982,1:32-35 ¢ 97-117).
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Mais importante que tudo o que ficou dito, é o facto de, se algu-
mas informagdes introduzidas nos textos considerados posteriores 4 ver-
sdp «ndo interpoladas indicam mais ou menos claramente que certos
exemplares podem ser datados come tal'é, outras informacées remete-
rem para fontes literdrias anteriores 2 1160-70, a data que os investiga-
dores atribuem 3 chamada «verso original ndo interpoladar. Sdo exemn-
plo as referéncias, em Fr:7, a0 milagre péstumo de S. Tomé, tradicio
conhecida no Ocidente através de um texto andnimo, Do advento do
LPatriarca da India & Urbe no tempo do papa Calisto IT, a que Slessarev
atribui a data de 1122-23 (Slessarev, 1959:10), e de uma carta do abade
de St. Remy, Odo de Reims (1118-1151), ou, em Fr2 a passagens da
versdo [atina do romance de Alexandre, a Histdria dos combates
(Historia de Praelis) do século X, escrita pelo arcipreste Leo, do resumo
como a referéncia s drvores do sol e da Iua, ou ainda, no fragmento da
Carta em dialecto escocds do século XV, as referéncias A histéria do uni-
cornio ¢ da virgem, que seguem de petto o texto de Philipe de Thaiin
{vs. 393-409)17. Oy scja, tal como acontece com as versées «ndo inter-
poladas», os textos «posteriores», latinos ou nas virias linguas nacionais,
usam como fontes informativas preferenciais textos literdrios de prove-
niéncia europeia e que se conformam a uma viso relativamente crista-
lizada do mundo oriental.

De notar também ¢ a concordancia de vérios autores sobre qual o
centro de difusio da Carsa do Preste Jodo: 0 meio imperial alemdo, no
centro polftico do Sacro Império Romano, de onde eram, muito pro-

1 Veja-sc o exemplo das referdncias insultuosas s ordens militares dos hospita-
Hrios e templédrios em £r.2, seguramente da época das condenacses dos templdrios em
Franga no fim do séeulo XII1, ou, no ms. Parma 402 (hebraico), a indicacio do papa
Eugénio IV como destinardrio,

17 Sobre as fontes da Carta oo Preste fodo ver: Gosman, 1982:569-582;
Knefelkamp, 1986:35-37; Lets, 1945:178-180, 204-207, 260; 1947:20-21 5 Slessarev,
1959:47-54; Zarncke, 1879:836.871,
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vavelmente, origindrio ofs) seu(s) autor(es) {tigura 4). Dos diversos
argumentos avancados, aquele baseado numa Passagem presente nas
versdes latinas contendo a interpolagio £ onde se afirma que o tradu-
tor latino da Curtz (de um suposto original grego) seria o arcebispo
Cristiano de Mogiincia (= Mainz) (£7 00:42), ¢ um pormenor menor
mas interessante, j4 que indica caminhos poss{veis na interpretacio da
mensagem da Carta, Deve entretanto ser esquecido, neste 4mbito, o
falso problema da autoria bizantina (referéncias, em certas versdes con-
tendo a interpolagio B¢ £, a0 facto de a Carta nao ser sendo uma tra-
duggo do grego, assim como uma lista extensa de vocdbulos de origem
gtega: Slessarev, 1959:42-47), 4 tese especulativa da origem oriental da
Carta (Conti-Rossini, 1925:180; Letts, 1945:266) ou a igualmente
especulativa proposta ssicilianas de Van Waard e Karl Helleiner {Van
Waard, 1937:185-186; Helleiner, 1959:58), por ndo existirem provas
documentais seguras. A referéncia da interpolacio £ (que, note-se,
Surge apenas em manuscritos relativamente tardios, isto ¢, de fim do
século XIM), a Cristiano, arcebispo de Mogtincia, deve ser equacionada
com a informacao de W, Ohnsorge (in: Gosman, 1982,1:3718),
Segundo W. Ohnsorge, o arcebispo Cristiano, conhecedor de virios
idiomas, entre os quais o grego, teria chefiado uma embaixada impe-
rial enviada por Frederico Barbarruiva a Constantinopla em 1169.70.
Chanceler do império, Cristiano (de Buch), foi nomeado arcebispo de
Mogtincia, em substituicgo de Conrado, apoiante do papa Alexan-
dre I1l, contra o desejo de Frederico I (Fuhtmann, 1986:159). Desta
indicaggo de auroria presente nos manuscritos contendo g interpola-
¢30 £ importa reter aqui que, de algum modo, na génese da Carig
emergem indicios de que a sua mensagem explicita (cujos meandros

18 W, Ohnsorge, «Die Byzanspolitik Friederich Barbarossas und der “Landsverrat’
Heinrichs des Lswens, Dentsepes Atrchiv fitr Geschichte dos Mirtelalters, V1, 1943,
pp. 118-149.
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ndo podem hoje ser sendo objecto de suposiges esclarecidas mas infun-
dadas) se relaciona com questSes diplomdricas e de «alta polfticas inter-
nacional. Como vdrios investigadores notam, as criticas aos agraeculiin
(os cristdos ortodoxos de rito bizantino: Rogers, 1962:18) e ao facto de
o imperador bizantino s fazer adorar como um deus, assim como as
dividas sobre a autenticidade da sua fé (Lar: U, $.3-4) sfo interpretd-
veis no quadro do dificil relacionamento feito de aliangas instdveis entre
o centro do império alemio, a ctria romana, o reino normando da
Sicilia ¢ o império bizantino (Helleiner, 1959:49-54; Fuhrmann,
1986:137 segs.)!9. Por outro lado, a questdo, que percorre todo o texto
da Carta, da confluéncia dos poderes espiritual ¢ temporal na figura
ambigua do soberano indiano, remete para questdes de ideologia impe-
rial e para as disputas pela proeminéncia dos dois glédios entre impe-
radores germinicos e pontifices romanos20.

Uma vez langada a hipétese de uma autoria especifica da Carza,
como acontece com Cristiano de Mogiincia, com base numa interpo-
lagio do século X11J, ela passou a ser regularmente retomada, entrando
no catdlogo genérico das informagGes consideradas essenciais em des-
crigBes resumidas da Carrg (Medeiros, 1985:197; Roux, 1985:77, 79),
e até tema de investigacdio com direitos adquiridos (Gosman, 1982,1;
36-37). Nio €, no €ntanto, necessirio ou sequer il atribuir ao arce-
bispo Cristiano de Mogtincia a autoria da Carsg, apenas porque inte-
ressa que ela tenha um autor, Mesmo assim, importa notar que a asso-
clagio do seu nome 3 Caria € Interessante por duas razées: em primeiro
lugar, porque existem no texto indicagBes fortes de que o autor, ou o
suposto tradutor latino, seria um clérigo ocidental conhecedor da lin-

# K. Helleiner nota que o tfeulo do impesador bizantine usada na Carsa,
«romeon gubernators, deve ser entendido no mesmo esplrito de ironia com que os
autores bizantinos apelidavam o pontifice romano de «arcipreshitero» {1959:54).

20 Cfr. Blumenthal, 1988, passim; Kantorowicz, 1981:42 segs.; Robinson,
1990:398.524.
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gua grega (titulos referenciados na Carta, como os de prowpaparen ou
archiprotopapaten, sio «neologismos» de raiz grega), e porque Cristiano,
era também arquichanceler de Frederico Barbarruiva. Ou seja, a associa-
¢3o do arcebispo Cristiano & Carta, mesmo que apenas retdrica (ou, na
opinifo de M. Letts, uma injdria feita a Cristiano; cfr. Letts, 1945:266),
surge como um indicio de que os circulos eclesidsticos ligados a Otdo
de Freising e  corte imperial alem tiveram um papel, dificil de avaliar
actualmente, na génese da Carsa?!,

Como ficou dito atrds, a atribuigio da autoria da Carix <original»
a uma figura histérica como Cristiano, ¢ uma questio menor. J4 a
obsessdo evidenciada pela tradigio de investigagao sobre o Preste Jodo
na busca tanto do autor (o eufemismo do «tradurtor latine») como do
soberano asidtico ou africano que teria inspirado a personagem da
Carta deve ser objecto de reflexdo. Associada A passividade na aceitagdo
dos resultados do trabalho de E Zarncke (a sua versio «original» recons-
trufda), esta obsessdo ¢ indicio das grandes dificuldades epistemoldgicas
sentidas na abordagem do mito do Preste Jodo. O problema da au-
toria, como o da autenticidade do texto reconstruido, ¢, na esséncia,
irrelevante porque as respostas fornecidas ou a fornecer nfo sdo pas-
siveis de demonstragio. Mas o facto de haver lugar a questionamento
significa fundamentalmente que esses problemas se substituem a outros
de formulagdo mais problemdtica, e que s6 chegaram a ser objecto de
consideragao porque de alguma forma a investigago sobre o Preste
Jodo ¢, talvez irrevogaveimente, prisioneira de um obscuro repto lan-
gado pela Cariz: como ¢ possivel conhecer algo em que ndo se cré?

2! Cfr. Caire-Jabinet, 1980:39; Gosman, 1983:279-285; Devisse & Moiiac, 11,
2:121-129,

CORRESPONDENCIAS MARAVILHOSAS 63




3.
MARrAvVILHAS DA Inpia CRISTA

A consideragio das informagoes relativas & natyreng Sfhsica ¢ &
OIgANIZAGAD sociopolitica dp tervizdrip indiano, subordinads, em graus
diversos, ao Preste Jodo, fornece um Principio de ordenagio dos
pardmetros teoldgicos ¢ costmoldgicos da mensagen da Carta. A leitura
do texto permite isolar alguns indfcios, ;s Primeiva vista contraditdyips
em relagio i retdvica devacional que caracteriza o seu estilo,

Nao apenas a permanéncia temporal da figura do Preste Jodo e do
complexo simbélico a ele associado, como 2 grande 4rea de distribui-
¢do geogrifica dos manuscritos sobreviventes da Carta, que se estende
para além da esfera de influéneia directa do Sacro Império germénico,
sugerem que a larga divulgacio do texto nao ¢ explicavel simplesmente
em fungdo de varidveis conjunturais teoldgico-polfticas: seja no dmbito
propagandistico das segunda e terceira cruzadas contra o mundo
mugulmano, ou no quadro da disputa entre os «dojs glddios» pela pro-

- eminéngcia politico-religiosa no Ocidente cristdo, e da refundicio da
ideologia imperial na segunda metade do século XI1. Concebida num
contexto imperial europeu ocidental, num tempo de diffcil relaciona-
~mento com Bizdncio, e no 4mbito ideolégico das cruzadas, a Caria des-
creve um wsoberang sagradox asidtico (Albert, 1991 :32} secundado por
um «patriarca de S. Tomé, e o funcionamento da sua core. E também
uma lista, ou catdlogo, de informacses geogrdficas, mineralégicas, zoo-
- Isgicas, botanicas e antropoldgicas referentes ao mundo «indianons. O
‘sucesso editorial da Carta, e o seu «mitismon, deverm ser apreciados em
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estreita correlagio com o facto dela constituir uma proposta cﬂie uma
original assimilacio entre elementos identificiveis com ci)ncepc;oe:s t'eo—
16gicas e sociolégicas ocidentais e elementos de um universo e%otlco,
maravilhose (Albert, 1991:39). Trata-se de um texto de dlvulgaga('),qlfe
populariza um conjunto de informagées em grande par?e refcren.laave:s
num certo tipo de literatura cldssica e medieval europeia. Em sunglﬂta»
neo, e apoiando-se nesse quadro informativo (veiculador de uma visdo,

relativamente estdvel a0 longo de vdrios séculos, do Oriente em geral ¢

da India em particular) ¢ elaborada 2 hipétese —- de conotagbes alﬂgo
milenaristas — do motivo mitolégico ou «maravithoso» do Preste Jodo,
imperador cristdo das trés [ndias. o

O niicleo mais original do texto, que trata da constituicio da ﬁgl:ll'a

real e da descrigao do paldcio e do ritual da corte, enquadra uma sequén-

cia de trinta e um pardgrafos que evocam resumidamente o munclc-> natu-
ral ¢ sociolégico indiano. E verdade que, ndo existindo um contmuur.n
narrativo que facilite uma ordem precisa de classificacio, pela prlépna

natureza da retrica epistolar, a inclusio destas informagées é hablmfa.l—
mente interpretada cotmno uma simples listagem de elementos arbitedria
e indirectamente recolhidos de fontes literdrias célebres. Nest:.a perspec-
tiva tradicional, a relagio desses pardgrafos, «interpolacses» inclufdas,
com as secgies do texto relativas ao soberano, ao seu paldcio, & sua corte,
€, €M Termos semanticos, vista como estrutura.lmcnt.e ir,.re!evtant,e, ‘

E possivel imaginar que as articulagdes lexicais, sintdcticas e
mesmo semdnticas, entre a Carza e diversos textos cronologlic:amente
anterjores, sio sistematizdveis numa continuidade interpretativa, e que
o investigador pede percorrer, a contra-corrente, o ﬂmo .informatw-o
até &s fonres enciclopédicas «originais, isto &, as mais antigas sobrevi-

- ventes. Tal empreendimento, sedutor, supse infelizmente-urna dupla
armadilha heurfstica: a dissecacfio do texto, com o objectivo de:- fazer
coincidir os seus elementos informativos e os de textos anteriores,

) . ,
i 3 4 com-
bmplica uma intencio de denegacio da importincia do cardcter
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862 (cfr. também 1875:1-28; 1875:1-17)

binatério e transformacional desses elementos no interior do texto; por
outro lado, assenta na pressuposicio de que o sentido de uma infor-
magio enciclopédica néio ¢ construfdo pelo leitor mas imposto «na
fonten, de onde resulta, em dltima anilise, a ilusio de que o leitor mo-
derno esclarecido est4 em condigBes de se apropriar do sentido de um
qualquer texto ¢ reconhecer claramente a5 intengbes do seu autor (Iser,
1978:31-32).

As referéncias condensadasg no texto da Carta, como evocaches
apressadlas, a populagses exdticas, a ragas humanas monstruosas, a espé-
cies animais, vegetals e minerais maravilhosas e a curiosidades geolégi-
cas e topogréficas, ndo apresentam qualquer novidade informativa em
relagiio a um corpus literdrio e enciclopédico cldssico e medieval conhe.
cido. Virios autores que estudaram a Cartz identificaram provenién-
cias provdveis de vérios elementos informativos contidos no corpo do

~ teX10, ou propuseram parenttescos possiveis destes em relagio a un con-

junto néo negligencidvel de obras, em que se inclui o Inguérito de

" Herédoto, a frudica de Megastenes, a Histdria Natyral de Plinio, o

Génesis e o Apocalipse biblicos, a Coletidnea de Solino, as Erimologias de
Istdoro, o Fisidlygo, cosmologias, itinerdrios (nomeadamente o de Eldad

- “Ha-dani), os romances medievais de Alexandre, livros de maravithas e
- Inonstros, assim como tradigses liverdrias crisds orientais (as referén-

- cias a0 timulo e igreja dedicada a S. Tomé, por exemplo)22, E narural
que estas identificacoes, que nao sio exaustivas, feitas ao acaso das lei-

furas € sem cardcter sistemdtico, sendo suficientemente volumosas, pos-
$am entreter a curiosidade enciclopédica do leitor. Mas tais identifica-

. ¢Bes favorecem a determinagdo da origern literdria das salamandras, da
* fénix, dos brimanes, das dez tribos de judeus, do mar de areia, do rio

_ 22 Gosman, 1982,1I:569-582; Knefelkamp, 1986:37-53; Letts, 1947:20-21;
Sléssarev, 1959:32-65; Ullendosf & Beckingham, 1982:153:159; Zarncke, 1879:836-
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Ydonus, da pedra midriosis, ou da erva assidios, como items lr:xi-cais iso-
lados, sobre a sua pertinéncia semintica na Carta e 2 sua articulagao
estrutural com o Preste Jofo. Trata-se por isso de um procedimento que
nega ao leitor o estimulo da descoberta da l6gica interna do texto.
Analisar-se-4, nas paginas seguintes, o texto da Carta, tomando o
texto (re}construfdo por E Zarncke como versio de referéncia ¢ bus-
cando na distingdo entre o Preste Jodo e as informagées '«maravilhos:as»
sobre a India um principio de ordenamento. Coerente com esta distin-
¢do, a Caria sugere uma biparticio radical dos espagos (sublinhada pel_a
sequéncia dos pardgrafos), entre o mundo dominado por uma arqui-
tectura maravilhosa — «o paldcio onde habita a nossa Sublimidade [...]
feito 2 imagem e semelhanca do palicio que o apéstolo Tomé mandouf
construir para Gundafor, rei das Indias» (Laz:Ur, $.56) — onde evolui
0 Preste Jodo ¢ a sua extensa corte, e um exterior de limites apenas esbo-
gados («no nosso paiss, «perto do deserton, «para l4 do rio...»). .
A generalidade das passagens referentes & descricio do espago indi-
ano {isto &, os territérios compreendidos entre a Babilénia e o Excremo
Oriente), ¢ das suas maravilhas, estdo inseridas entre Lat:Ur, §.13 {as
setenta e duas provincias submetidas ao dominio do Preste Jodo) e
Lat:Ur, §.44 (a riqueza do Preste Jodo) da versio-referéncia. Este
esquema € generalizdvel 4 totalidade das versGes conhecidas, com excep-
Gbes pontuais como a insergdo, a partir de Lar:Ur, §.55, de 1nf'orma—
¢Oes suplementares sobre as amazonas ¢ os brimanes nas variantes

designadas interpolagdo D, ou, nas verses francesas (5, ed. Gosman, -

1982,1) a inclusdo de uma passagem sobre as formigas gigantes pesqui-

zadoras de ouro (Fr:1, §.488-489, correspondente 4 interpolacio
Lat:D, §.14), e nas versées francesas (Fr:2, ed. Gosman, 1982,11) as :

informagbes sobre cinocéfalos e outras maravilhas (Fr:2, §.280-301,

§.150 das versdes italianas e hebraicas, correspondentes a interpolagées
. introduzidas no §.53 de Zzr U,

As trés [ndias constituem o territdrio «que a nossa Magnificéacia
dominan. Sdo setenta ¢ duas provincias, cujos setenta e dois reis pagam
. tributo a0 Preste e reconhecem a sua soberanja — «um pequeno
ndmero apenas pertence aos cristdosy (Lat:Ur, §.13). Sio, generica-
-mente, o habitar de séries de anirmais, plantas ¢ minerais maravilhosos
VALat:Ur, . 14, 22 € 23); e de seres monstruosos nas fronteiras da huma-
nidade (Laz:Ur, §.15). Se todo o territério se cobre de «ribeiros de mely
¢« leite ¢ abundantes®, o texro distingue diversas maravilbas identi
-Hicadas com certas «provincias» em particular: numa, os animajs vene-
“nosos (serpentes, escorpides) ¢ ruidosos (rds) nio podem habitar a

‘regido, ou causar mal a ninguémy (Las:Us, §.21); noutra, «entre os
: pagios», passa o tio Idono que, wsaindo do Paraiso, flui expandindo-se
. por toda essa provincia, em diversos bragos; ¢ af que se encontram as
Pedras preciosas» ¢ a erva assidios, «que pde em fuga os espiritos imun-
+dos (Laz:Ur, §.22); noutra ainda, onde os bosques estdo cobertos de
Serpentes, «cresce a drvore da pimenta», num bosque situado no sopé
do.monte Olimpo, onde nasce uma fonte cujas dguas curam todas as
doengas e possibilitam a vida eterna e a aparéncia de trinta e dois anos
(af se encontra também a pedra midriosis, que proporciona juventude,
2 satide, acuidade visual e invisibilidade) (Zas: Ur, §.25 € 27-30). O texto
“também descreve o mar de areia, intranspontvel (Zas: U, $.31); mon-
dnhas onde um rio de pedras e sem dgua corre para o mar de areia,
“durante «trés dias por semanar, sendo entdo intransponfvel {af habitam
as dez tribos de judeus que «se créem reis, mas sio escravos e tributd-

- 23 Referénciz biblica (Exaa’q, 1L, & Deuterdnimo, XXV, 9) a Canaan-Israe] como

correspondente a Laz: Ur, §.45), ou ainda informages sobre a faung :
exdtica do deserto que o Preste Jodo atravessa para visitar o corpo do.

profeta Daniel (§.148 do ms. Berlinense; §.338-353 de Fr-J e de Fr.-2§

terra de onde emana leite & mel; nos texros apécrifos, como o Apocalipse de Paulp, o
Tema do rio de leite e mel surge integrado nas descrighes do Paraiso (Delumeau,
1992:41).
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rios de nossa Exceléncia») (Lat:Ur, $.32-33 e 41); um ribeiro subterri- E, assim; como projecto de alianca anti-islamica entte o Ocidente
neo onde correm pedras preciosas de valor inestimdvel a que se pode
aceder excepcionalmente quando a terra se abre (Lat: U, 9.38)%; e, numa
outra provincia, perto da «zona tdrriday, salamandras que sZo vermes
que nio podem viver senfo no interior do fogo e que fabricam uma
pelicula a partir da qual ¢ tecido o vestudrio do Preste Jozo (Lat: Uk,
§.42-43). Finalmente, sobre a extensio do territério, o texto informa
que «numa das suas partes, a nossa terra estende-se em amplitude quase
quatro meses, mas da outra das suas partes, ninguém pode saber aré
onde o nosso império se estender (Las:Us, $.99).

Para tentar descortinar convenientemente a legibilidade desta des-
cri¢do, um ponto deverd ser previamente esclarecido. A mensagem
explicita da Cartz tem sido interpretada com recurso 4 leitura comple-
mentar da passagem contida na Crémica de Otdo de Freising, entre
OUEos textos contemporineos. E af referenciada a vitdria de um rej cris-
tio oriental, de nome «Preste Jodon, sobre exéreitos «samiardos?4 eda
sua tentativa de atingir a Terra Santa e libered-la do jugo mugulmano,
tentativa frustrada devido 3 impossibilidade de transpor o rio Tigre
(Chronica, VII, XXX, 5). O texro de Otdo, considerado anterior 3s
versBes mais antigas da Carta, ter-lhe-4 servido de inspiragéo directa?s.
Nzo s6 0 nome ¢ o estatuto de soberano cristdo € coincidente nos dois
textos, mas também a temdtica da libertagio de Jerusalém ¢ retomada
pela Carta: «Temos como voto visitar o septilcro do Senhor porque nos ‘
apraz humilhar a gléria da nossa Majestade, combater os inimigos da .
cruz de Cristo ¢ exaltar o seu nome abencoado» (Zar:Ur, §. 123,

cristio ¢ o reino imagindrio do Preste, que 2 majoria dos investigadores
interpreta a mensagem da Cara, Reter-se-4 desta leitura, de momento, a
relagdo de contraste entre o Preste € o5 «inimigos da cruz de Cristor. Retet-
' -se-d também que, de forma explicita, o texto € mais uma proposta de sub-
missdo do destinatdrio da Carsz ao s femetente, que um projecto de ali-
~anga: «Repara na estabilidade do nosso poder ¢ considera; se desejares vir
. submeter-te 3 nossa'suserania, 1Gs te constituiremos como o maior e mais
- alto dignatdrio do nosso paldcion (Lat:Us, §.7). Para o remetente, estd em
“causa, em primeiro lugar, certificar-se da veracidade da devogio cristq do
" destinatdrio, Emanyel, governador dos romanos, que os seus stbditos gre-
80s tomam por deus: «desejamos saber se ry professas a verdadeira fé, e se
- crés absolutamente em Nosso Senhor Jesus Criston (Lat:Ur, §.3).,
' " Sublinhado o imenso poder do Preste Jodo («Se puderes contar as
- estrelas do céu e os graos de areia do mar, conta-os e conhecerds assim
?... extensio do nosso império e do nosso poders, Laz-U, §.100), ¢ afir-
mada a autenticidade da sua devocio crista (Laz:Ur, §.10), a Carta ela
 bora o seu conretido ¢ 3 sua tmensagem ao longo dos eixos desta retérica
polftica e teolégica. Mas importa referir que, se o seu poder ¢ império
";sg?;o imensos, apenas algumas das provincias que senhoreia s3o cristds.
~Nota o texto que outras, como aquela que € atravessada pelo rio Idono,
safdo do Parafso, sg0 pagas (Lat:Ur, §.22). O cardcter, sendo contradi-
tétio em relagio a0 tom enfético das citagdes anteriores, pelo menos
difuso e ambiguo desta informagiio devers ser considerado mais adi-

nte, Sublinhe-se desde j4 que a contradigio aparente nio se encontra
o texto, mas numa interpretacio demasiado tigida do que constituj 2

 Supostamente, s exércitos dos uscos seldjdicidas, Sua mensagem -— a alianga cruzadfstica do Ocidente com um soberano

» Mas o contrdrio ¢ também admissivel: a redacgio sobrevivente da Crdnica
(ndo aquela escrira entre 1143-1146, entretanto perdida) ¢ posterior & Carta (Gos-
iman, 1983:270-n.3}; M. Gosman menciona outras crénicas histéricas que referem o
Preste Jodo, uma posterior e seguindo Otdo de Freising, ourra seguindo a Cartg

{1983:272),

ctistdo oriental. E que, sobretudo, tal como 2 mensagem «explicitas da
Carta assenta na defini¢io do cristianismo inquestiondvel do Preste
Jodo, os pardgrafos respeitantes & descricio das Tndias assentam numa
distingdo geral entre clementos cristaos e elementos ndo-cristios,
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Tal nfo ¢ no entanto evidente j4 que a distingdo é apenas esbogada.

E a consideracio de outras associacdes invenrtariadas na descricio do ter-
ritério indiano que pode permitir corroborar a interpreta:gﬁo proposta, A
Clarta enfatiza a presenga controlada, ou entdo a ausénqahto'tal, em ce'r—
tas provincias, de uma série de seres de caracteristl?as orginicas e teold-
gicas comuns: numa provincia, nfo existem animais venenosos, como’a
SeIpente ou o escorpifo; noutra, os espiritos imundos existern, mas sio
inofensivos devido 2 presenca da erva assidios; nos bosques onde cresce a
pimenta vivern também serpentes, que fogem e se refugiam em buracos
quando o bosque € incendiado pelos sibditos do Preste para recolher os
grdos de pimenta; no deserto da Babilénia existem serpentes contra as
quais os homens do exército do Preste Jozo se armam (Lat-Ur, §.53).
Poder-se-ia dizer que a presenga de seres caracterizados por uma .n;'zt%l—

reza venenosa, imunda, rastejante e cténica, no conjunto do territério

indiano, que, lembre-se, é apenas parcialmente povoado por cristios, &

quase indicial e inofensiva. A referéncia a eles deve ser artl-culada, por

um lado, com um complexo simbélico que associa animais, plantas e

minerais marcados como directa ou indirectamente oponiveis a estes

seres {a dguia, a erva assidios, a pedra midriosis), e por outro,wcom’a carac-

terizagdo ética da sociedade indiana: o texto refere que «nfo hd pobres

entre nds; nio existem ladrdes ou salteadores; nenhum adulador ou

avaro encontra aqui lugar {...]. Ninguém entre nés mente [...]; nio hd

adultério e nenhum vicio reina entre nés» (Zat:Ur, §.45-46); aquele que

mentir é condenado a uma morte em vida: «passa a ser tido como morto
e ninguém se lembra mais dele» (Zaz:Ur, §.51). A auséncia de vicios, &

3 i i istas, sao di elacionadas:
expressdo colectiva de virtudes cristds, sao directamente rela ’

com a informagio de que o Preste Jodo segue todos os mandamento

- - L 26
divinos, e de que a sua devocdo nio tem macula?s.

tal (ou melhor, presbireriana) — que fundamenta a tese da «uropia cristd medieval? d
L. Olschki (1931:12-13; 1937:209-210). Esta € também a proposta de K. Hellel:n

26 E a originalidade desta correlagio — sociedade sem vicios / soberania sacerd

Ensaros pe MitoLogia Cri§y

72

Perguntar-se-ia, dada tal configuragio, porque ¢ que, ndo apenas
0s monstros mencionados em Lae:Ur, §.14, mas também estes seres,
que os textos biblicos e a literacura crises medieval das enciclopédias e
bestidrios associa 2 malignidade em geral, e a0 Diabo em particular, ngo
~ estio totalmente ausentes, porque razio so introduzidos no discurso,
'RESMO qUe para apenas negar a sua existéncia em certas provincias. Se
hd que reservar para mais tarde a resposta, ¢ importante aqui sublinhar
que 2 apresentagio «enfraquecidar destes §€ICs, venenosos, imundos e
- rastejantes, como fepresentagbes metaféricas do Diabo, constitui urna
. categorizagio negativa que fornece ad conirario legibilidade, 20 mesmo
' tempo que ambiguidade, a0 espago exterior do mundo indiano, e o
define na relagio com a corte paldcio do Prestc Jodo. Neste, em defi-
nitivo, A parte duas informagdes de sentido obscuro sobre o poder
“-benéfico do corno de Cerasta (vibora de €ornos) como preventor da
' presenca de veneno no paldcio (Lat: Uy, $.58) e sobre 3 m4d influéncia
-da énix, ainda assim temperada pelo poder benéfico de quatro peque-
110 cornos na decoragio do quarto de dormir do Preste Jodo (Zas: U,
-$.59), ngo hd qualquer intromissao de elementos negativos, nocivos ou
rhalignos (seres «imundosy, doengas ou vicios).

Trago fundamental a circunscrever este quadro érico-zooldgico é a
eografia peculiar do territério dominado pelo soberano. A informacgo
ontida em Laz:Ur, §.99 (sobre as duas «partes» da terra do Preste Jodo,
Uma mensurdvel, a outra ngo: «ninguém pode saber até onde se estende o
0350 tmpérion) & enigmdiica, e parece exigir uma leitura exterior s codi-
cagbes geogrdficas. Assim também a referéneia ao facto de a narureza da
tra que estd para lé do mar de areia ser totalmence desconhecida, Outros
ementos espalhados no texto sugerem de forma particularmente eclética
uma expressiva e «maravilhosas diversidade de paisagens: o monte Olimpo,

959:57), F. Rogers (1962:20), K. Zatloukal (1974:425) e M. Gosman (1983:284-
28'5);_ ver também H, Franco Jr. (1992:39-41),
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perto do qual se encontram os bosques da drvore da pimenta, esté a teés

dias de marcha do Parafso terrestre, de onde provém o sio Idono; o mar

de areia estd a trés dias de marcha das montanhas por onde o rio das pedras
corre trés dias por semana, e para l4 do qual habitam as dez tribos de
judeus; as montanhas inabitdveis sob as quais corre um ribei.ro ‘subt.crfé-
nieo, estdo perto de um deserto, e a «Babilénia desertar constitui o limite
ocidental do territério que comeca na India ulterior, onde FEpOlisa O COIpo
de S. Tomé, e se extende pelo deserto para oriente. O Hmite meridional
parece ser, embora a informagio ndo esteja af claramente expressa, a pro-
vincia onde vivem as salamandvras, perto da «ona térrida.,

A caracterizacio da paisagem, sendo genericamente escassa, ¢ no
entanto relativamente eloquente em relagio & nocfio de intransponibili-
dade: os rios nao podem ser atravessados quando fluem; nas montanhas,
inabitdveis, a terra abre-se ¢ fecha-se podendo engolir quem penetre as
aberturas; o mar de areia néio pode ser navegado ¢ o acesso 3 margem
oposta € impossivel. Marcada internamente por obsticulos intransponi-
veis, que tornam certas regides inacessiveis, a terra senhoreada pelo
Preste Jozo, rodeada de desertos e limitada {a sul) pela «zona tdrridan,
ndo € em si, apesar de tudo, completamente inacessfvel: ndo sé o con-
vite feito a0 destinatdrio para que venha submeter-se 3 suserania do
Preste, e 0 projecto de viagem do mesmo até Jerusalém, como a prépria
presenca da Carta a Ocidente (e do seu portados, o enviado [zztt)acrisizz-
rium] do Preste) s3o indices de uma relativa acessibilidade das Indias.

A ideta de inacessibilidade estd de qualquer modo presente no texto,
e deixa subentender que existem condigbes especificas para a entrada no
dominio do soberano. Certas provincias estio vedadas & presenca de seres
VENenosos, rastejantes e também, note-se, ruidosos; a sociedade que se
submete 2 suserania do Preste Jogo desconhece o vicio ¢ quaisquer trans-
gresshes éticas e socials; o contexto em que o convite  visita e submissdo
do destinatdrio, sobre cuja devogio o remetente se interroga (Lat: Ur,

$.3-4), ¢ metaforicamente o da conversio i «verdadeira fé».
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4.
O PATRIARCA, O REI E © RIO

As relagses da Caria do Preste Jodo com outras texos coevos, onde sdp
referidas personagens orientais ligadas & soberania temporal efpu
- espiritual, o apenas justificam o sey eszilp Propagandistice, mas
- evidenciam os contornoes do contexro teoldgz'co—msmoldgz'ca cristio que
- OTganiza e se impée & apreseniacio maravithosa do reing indiano,
@ consideragio das relugies genéticas e rematicas, gue Lgam

deixa ainda por

"\ No entanto,

@ Carta 2 textos como a Crénica de Otito de Freising,

: esclarecer aspectos amblgnos essenciais na configuracio du soberania
indiana do Preste Joso,

Martin Gosman (1983:284-285) e Hildrio Branco Jr. (1992:39-
-41), na sequéncia das propostas de Leonardo Olschki (1 937:194-213),
de Karl Helleiner (1 959:57) ¢ de Klaus Zadoulkal (1974:425), véem no
cardeter estdvel € harménico da sociedade indiana, na Carez do Presze
Jodo, uma utopia crista e moralizadora. Mas o sentido tmanente de tal
tmagindrio, como da constituicio da figura do Preste Jodo como rei-
-sacerdote, estaria na mensagem polftica do texto (ver também Alberr,
1991: Passim.): wma proposicio de harmonia entee os dois glddios, atra-
vés da submissdo do poder temporal ao espiritual. E uma leitura possi-
vel, que se coaduna com a sugestio de que o bispo Otzo de Freising,
em cuja Crénica M. Gosman |& (algo forgadamente —— cfy. 1983:279)
um favorecimento da ideia de fusdo dos dois glédios, teria tide influ-
- &ncia determinante ng elaboragio da Carea, O complexo de poder apre-

entado no texto da Carta, (nomeadamente a existéncia de uma dupla
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hierarquia que parece contradizer as teses. igualitaristas referidas atrds,
a associagio do Preste a0 patriarca de S. Tomé, ¢ a projec¢io cosmold-
gica da sua soberania — a associago ao Kosmokrdtor) nio &, no entan-
to, facilmente redutivel a uma leitura estritamente polftica.

Por seu lado, a Grénica de Otgo de Freising propée uma visio pes-
simista, escatoldgica, da histéria do mundo. M. Gosman (1983:278)
lembra como o subtitulo da obra (Chronica sive Historia de duabus civi-
tatibus) & revelador, A inspiragio que preside 4 obra ¢ a de uma visdo
teolégica (agostineana) da Histéria: a descricio da civitas terrena er per-
versa {cujo modelo ¢ Babilénia) e da civitas Dei (a Jerusalém celeste)
cuja pureza sé serd restabelecida depois do Julgamento Final. O fim do
mundo estaria, no tempo em que Otfo escreve, iminente, Neste con-
texto, 530 relevantes as referéncias complementares, no final do livro

,Slessarev, 1959:25-26), E por isso notdvel g férmula que associa, por
Sucessdo linear, este soberano oriental incapaz de transpor um dos riog
'u?, fluindo de norte para sul, marca 4 Separacio entre o Ocidente e o
'annte, © 08 «magos» que, vindos de leste, atingiram a Terra Santa para

V11, a restauraggio da Igrefa universal através da reintegracio das seitas 10, portanto, com o cardcter maravithoso dg temperanga climarérica, ¢

orientais, s virtudes da vida mondstica, e 20 episédio da vitéria do rei- : evocada a noggo de intransponibilidade fluvial, que imﬁica a inzl:ca, X

-sacerdote oriental sobre exéreitos mugulmanos, que precede as «dia- bl_lidade de Jerusalém e 4 Separagao entre o mundo orieng| e ocid esj—

tribes apocalipticass do livro VIII: devem ser lidas, segundo M. Gos- Em segundo lugar, e articulada com esta temdtica sublinh:n:t :;
i .

man {e em conjunto com a visio utdpica e moralizadora da Carza), integracio da histéria do rei-sacerdote ottental num contexro d
exto de tom

como sinais de um caminho possivel de salvagio do mundo e corres. - como M. Gosman evidenciou (1982 1.44 45; 1983:283

ponderiam a0 pensamento profundo de Otéo, para quem «uma maior 285). A impossibilidade de aceder & Terra Sanea sur ¢ como con
influéncia do sacerdécio pode reorientar a evolucio dos assuntos terre- ' ma epoca de crise, de decadénciy que mafca o fim de uS .
nos» (Gosman, 1983 :280-283) (figura 3). : ciclo. temporal, ¢ em que ¢ cxpressa a fragmentagio geogrdfica oIitié:
Ficard para mais tarde uma reavaliagio desta problemdtica. De ¢ teligiosa (entre o mundo oriental e ocidental, entre cristios ;ilu I-
momento, dois aspectos devem ser retidos, a propasito dos parégrafo; manos). Neste Contexto, a informacio sobre o cardcter herético djuf’
sobre o rei e sacerdote Jobannes Presbyter da Cronica de Oudo de Freising, ctistd do Preste Jogo da Crinica (ele ¢ Cristao, mas nestoriang) & inu:

quando comparada com o texto da Carta, que enfatiza 3 cor-
sua £é, contra a do destinadrio, o Basileus bizantine, A trans-

O texto refere que o soberano cristio nestoriano, reinando para 4 da
Pérsia e Arménia, no Extremo-Oriente, descendente dos Magus, depois
de vencer em batalha o exéreito dos «samiardos»?7, foi imobilizado pel

__on_g;tsi.s khara-kitai venceram o exéreiro dog turcos seldjticidas do sultdo Sandjar, Orge
sisiag (no Liveo VI, onde se refere 20 ano de 1145) nio avanca datacdes mais pre-

% Diversos historiégrafos propdem uma idenrificacio da batalha referida por Ori
S que «hd ndo muito tempos.

com o episddia, ocorrido em 1141, em que o5 exéreitos de Liu-Ta-Che, o gurkhan do:

Ensatos pe Mitorocia Cristi RESPONDENCIAS MaraviLuosas

76
77




formagio poderia — provisoriamente — scr interpretada nos termos - Edessa (cujo patrono era S. Tomé) teve repercussdes visiveis nas refe-

seguintes: concomitante com um contexto de «fim dos tempos» influ- réncias em textos ocidentais 3 vinda a Roma de um «Jozon, patriarca
enciados por Babilénia, 2 «cidade terrestrer, o nestorianismo do Preste
Jodo surge como obsticule 4 unifo do Ocidente com o Oriente, na
Crdnica; removido o obstdculo, na Carta, a unido pode ser pensada —
1o nos termos de uma alianca estratégica, como as interpretacées cor-

' rentes da mensagem da Carea sugerem, mas através de uma sugestio de

do culto de S. Tomé, e finalmente na elaboragio da Carta do Preste
Jodo. & também possivel supor que a coincidéncia formal entre ele-

mentos caracterizadores deste conjunto de textos e a correspondéncia
entre Jesus e Abgar (em particular, o tema do desejo de Abgar de viajar,

wein cruzadar, até Jerusalém) possa ter side voluntariamente procurada.

submissio ao «Senhor dos senbores Subentende-se na proposta de M. Gosman que 2 figura do Preste

Que espécie de submissio, a quem precisamente, ¢ em que con-
texto cosmoldgico ¢ teolégico, perguntar-se-ia. Para enquadrar estas
questdes, € porventura inspiradorz a associagio simultinea, proposta
por M. Gosman (1982,1:38-39; 1983:285), entre a Carta do Preste Jodo
¢ duas tradigBes literdrias paralelas atestadas na Europa medieval: por
um lado, a de elaboragio e circulaco de correspondéncia diplomdtica
forjada, com objectivos de pressio polftica internacional, ¢ por outro, a
das chamadas «cartas cafdas do céu» de intuitos criticos, moralizadores.
e/ou proféticos. Verdadeiro curto-circuito estilistico, sob o disfarce ret6--
tico do primeiro género, a Carta portaria uma assinatura divina facil-
mente reconhecivel. Em apoio desta interpretagio, merece a pena notar
a existéneia, no espélio epistolar das tradicdes literdrias de inspiragio;
cristd, de uma correspondéncia apécrifa sitia, directamente relacionad:

Jodo € interpretével como uma metdfora do Cristo Pantokrdtor e o seu
teino como a prépia «Jerusalém celesten, em cujo limite espacial e tem-
poral estaria a «Babilénia terrenan. A relagio entre o Preste Jodo da
-Crdnica de Otdo, e o Preste Joio da Carta, seria de transformacio

directa devido 2 uma mudanga de nivel da mensagem: de uma sobera-
nia sacerdotal terrestre imperfeita por influéncia da decadancia que o
fim dos tempos impbe, a uma soberania divina celeste petfeita trans-
mporal (figura 5), que, do principio, ou do fim, do tempo, deixa
«caim (do «alto» mas também, segundo a perspectiva cosmolégica
cﬁstﬁ, do «Orienten: Delumean, 1992:59-95) uma mensagem que &
uma sugestdo de submissio religiosa, condigdo primeira da unido do
Ocidente com o Oriente.
A leitura comparada dos dojs textos, cuja possibilidade M. Gos-

com a origem do cristianismo em Edessa: as cartas trocadas entre Jesu man deixa subentender, comporia algumas dificuldades, na medida em

e o rei Abgar Uchama (Abgar, o negro, 9-46 d. C.), que resubtam no
envio de Tadeu (ou Addai), por intermédio de Judas Tomé2s, para
Edessa em missio de conversio (depois da Ascensdo), e na promessa
divina de que Edessa estaria eternamente livre de ser conquistada.
Poder-se-ia facilmente supor que o tmpacto negativo da queda de

ue, por um lado, este afloramento da mensagem teolégica da Carg
130-a reconcilia com o complexo simbdlico que lhe subjaz; e por outro,
aciza como inexplicdvel a razio dessa mensagem. Porqué a tarefa de ela-
oracdo de uma metdfora humana de Cristo, em vez de uma descricio
directa do seu reino celestial pés-apocaliptico? Porqué a intervencio da
igura do patriarca de S. Tomé? Porqué a fénix, as salamandras, a

B «Judas, também conhecido como Tomé» (Eusébio, Hist. Ecl., 1,13); esta co nenta, a erva assidios ou a pedra midriosist

respondéncia apécrifa é reportada na Dowsring de Addai, em manuscritos sirjos e a:mé
nios dela dependentes (cfr. Desreumaux, 1993: passim}, e também evocada na «iist
ria-do principe de Edessan, por Eusébio (Hiss, Eel, 1, 13); ver adiance p. 336.

5o de reter, mesmo assim, estas varidveis e a possibilidade de com-
a0 entre os dois textos. E aeé de alargar o 4mbito de investigacio
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* de modo a compreender a génese da figura do Preste Jozo que surge na
Carta, no intetior de um contexto teolégico e literdrio especifico. Mais
significativa que a insisténcia nas identificagBes etimoldgicas selvagens
- € improvdveis®, ¢ a identificacio onomdstica proposta por K. Helleiner
(1959:53) entre o Preste Jodo (fohannes Presbyter] e o autor do Apoca-
 lipse, que nas Segunda ¢ Torceira Epéstola, se auto-intitula «pre.sbitero»
(6 Preshiteros). Apesar de na Vulgata latina Presbiteros surgir como
Senior, existem exemplos de autores eclesidsticos em que Presbiteros
lodnnis é wraduzido por Johannes Presbyter®. Argumentando que «as
+ faculdades mito-poéticas se exercem sobre elementos familiares»,
K. Helleiner sugere que uma figura designada por johannes Presbyter
era suficientemente conhecida na Idade Média para poder ser usada no
texto da Caria (1959:53), Nao adianta no entanto outros argumentos.

Seria possivel entdo postular, provisoriamente pelo menos, a e?:i.r:;—
téncia de uma sequéncia transformacional que modela o Preste Jodo, ini-
ciada na figura do auror do Apocalipse biblico, auto-intitulade «.o pr'es-
bitero» ([T Epist. Jods, 1, 1), que profetiza a «queda da Babllémf»
(Apocalipse, XIX, 20) e 0 nascimento da «Nova Jerusaléms, onde «ndo
entrard coisa alguma que contamine, e cometa abominacio ¢ mentira»

* Edmologias que pretendem adivinhar no nome do Presce Jodo ecus de abscuros
de nomes como o de Visan, o filho do rei indiano Mazda, dos Actes de Tomé, o de Ghur-
Kban mongol, de Juan Orbelian geotgiano, ou de Jan etiope, ¢ que se inserem numa
longa tradicio; ver, por exemplo, uma Breve Noticia do P.€ Jerénimo Lobo (c: 1670):
«...€ como os Franceses chamam aos seus sacerdotes ou clérigos Prete, e os Abexins a seu
rei Jan, que afirmavam ser sacerdote, verosimil ¢, e muito posto em razio, que juntando
o nome Prete com o de Jan se formasse o de Prete Jan pelo do Imperador Abexino, como
os concilios lhe chamam e assim se divulgasse o apelido de Preste Jodon (§.129v),

% K. Helleiner (1959:53) refere que o texte latino da Histdria eclesidstica de
Eusébio (a versio de Rufino, de grande divulgagio no Ocidente mefijeval) traduz o
tetmo grego Presbiteros Jodnnis como Presbyter e nio como Senior (Higr. Edl, 111, 39);
O mesmo acontece nas Cartas de §. Jerénimo, quando sio citadas as Eptsralas do
Apéstolo Jodo, (Corp. seripe, ecel lat.:56, 310).

3 Ewsaros ng MiTorogia CrrsTi
o]

(Apocalipse, XX1, 7). Note-se que as tradicdes literdrias crisiss antigas
(desde Mileto de Laodiceia e Isidoro de Sevilha, que contam a histéria
da vida e do martirio de Jodo Evangelista) insistem na sua associacio
com a Asia: «Tomé, diz-nos a tradicdo, foi escolhido para a Pdrtia, André
para a Sitia e fodo para a Asig [Asia romana] onde permanecen até A sua
morte, em Ffeson (Eusébio, Hist Eel, 111, 1). M. Gosman (1982:45;
1983:282), que retoma a proposta de K. Helleiner de associagio do
Evangelista (ou pelo menos de um Preshyter Johannes escritor de Cartas,
de Epistolas) ao Preste Jodo, evoca também o contido n0 Apocalipse de
S, Jodo: este recebeu de Cristo a ordem de escrever num livro tudo o que
viu e de o enviar &s sete Igrejas da Agia (Apocalipse, T, 1).

Qutros textos, frequentemente referidos como fontes directas da
Carta devem ser considerados neste dmbito. Pouco importa aqui atestar
a existéncia histérica de um «patriarca Jodon, crisio origindrio da India,

texto anénimo tematicamente associado a uma carea assinada pelo

" Abade de S, Rémy, Odo de Rheims e dirigida a um certo Conde Tomds
© {in: Zarncke, 1879:837-846). As equivaléncias narracivas entre g histé-
- ia contada nestes dois documentos e a Doutrina de Addai, exro sirio

do século 1T, tornam-na alids documentalmente muito suspeita. Na

* Doutrina, Addai (Taden, que no relato de Fusébio ¢ enviado a0 rei de
"'Edessa, Abgar, por Tomé) morre de morte natural; sucede-lhe como
-bispo Aggai (ed. Desreumaux, 1993, §.77, §.93-97); este & morto pelos
filhos anticristios de Abgar, antes de nomear oficialmente um sucessor;

o escolhido, Palut, ¢ enrio enviado a Antioquia para receber do arce-

-bispo Serapion a consagracio do sacerdécio (§, 100-102).

No Advento do parriarca da India, ¢ importante reter, mais que o
nome do partriarca oriental que vem a Roma [fohannes], o relato que
the ¢ atribuido: pretende ser origindrio da India, e o facto de ter via-

Jado para ocidente, num contexto histérico de aproximagio e de ten-
- tativa de unido das igrejas cristds ocidentais ¢ orientais; teria sido re-
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investido como patriarca indiano, recebendo o pélio em Constantino-
pla, antes de visjar com uma embaixada bizantina até 1 corte pontifical
¢ af descrever o culto de S. Tomé na cidade 2 cujos destinos espirituais
preside — Hulna, capital da India. Segundo ¢ texto complementar e
mais resumido da Carte de Odo, o personagem oriental gue se apre-
senta ao pontifice romano ¢ ym arcebispo anénimo, que, como nota
Slessarev (1959:12), exerce uma autoridade mais limitada que o prota-
gonista do Advenro (apenas sobre a igreja na qual se centra o culto do
apéstolo Tomé). As razdes da sua presenca na corte pontifical sofrem
uma elaboragdo divergente em relagio ao Advento (mas préxima da
Doutring): o soberano indiano, protector do arcebispo, teria morrido
sem deixar um sucessor ¢ este teria vindo solicitar ao imperador bizan-
tino a nomeagio de um novo sprincipes; a sua presenga em Roma esta-
ria ligada ao facto de, apés as duas mortes sucessivas de cortesios bizan-
tinos nomeados para o cargo, ocortidas durante a viagem para a [ndia,

o imperador ter recusado uma terceira nomeagio.

E sugestiva a persistente associagio onomdstica do termo que iden
tifica um apéstolo que parte de Jerusalém,
«um dos pilares» (Galatas, X1, 9,
Jodo)}, 2 um patriarca oriental chamado Jodo que vai a Constantinoplg
ou 2 Roma descrever o culto de S. Tomé «na India» e pretende resta-
belecer uma soberania cristg oriental (seja eclesidstica ¢ bem-sucedida;
no texto de Odo?l), e ainda um

«presbitero Jodon, soberano cristio oriental, secundado por um « patr

10 Advento, seja politica e falhada,
arca de S. Tomé, que pretende aceder a Jerusalém (na Cronica e it
Carta). E também sugestivo que, tal como os textos do Advento e di

Carta de Odo reproduzem um rema da Doutrina de Addai

31 Aceite-se, pelo menos provisoriamence, fazer convergir o «Patriarca Jodon
Do Advento com o arcebispo andnime da carea de Odo,
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de cuja Igreja é declarado
para missionar na Asia (o «preshiteros

um patriarca de S,
Oriente e afirmar 5 $ua pretensio de

. vIsttar Jerusalém, Diversos autores
tomam em copgj

Ciagio onomdstica ¢ temdtica, mas e
e . I5t0 ¢, numa relagio sequencia) de trans-
Miss3o e apropriacio informativa (em consequéncia da primaziy atri-
byff:la 4 pressupostos de crenca factual e a ymg deficiente interpretacio
critica dag fontes). Cré-se, no €ntanto, que, sem sublinhar 5 unid:de

3o € possive] compreender g mudanga de

Cracao esta asso
Lernos puramente genéticos,

inicial que refere ym apéstolo Jodo,
€m missio de Cristianizacio,
€ <imperador»

«presbi-
a definicio finga]
que se propée receber a sub.-
€m missio de

0%, que parte para leste,
tum Jodo «preshiterons2

: '=«Pres|:e» £, haturalmente, forma abreviadg
cantes sacerdotais do «bajxg cleton,




Doutrina de Addai, como da relagio entre Tomé e furj:zic:r;’:a;—é 1;:; -

digdes literdrias sobre Tomé na Tndia, denvadas' osﬂ cou P

Evidente também ¢ uma proposi¢do varidvel de conjunc;a.toﬂo e

entre Oriente ¢ Qcidente, que é fungio de l{mf:l opoﬂmgze e
eral Cristdo/Nao-cristio, imanente tanto‘a sxtu?n;:z, S

fomo cidade submetida ao poder isldmico, .a her:;r? ; ::}1{ :

oriental (nestoriana), ou de um soberano OCldEIllt ozl b

E inevitdvel regressar mais tarde a este conjunto

5.

ofo

pésito da relagio complementar proposta na Caréa erlurf': (:1 zjzlst;]m °

o patriarca de S, Tomé, em muitos aspectos corrf: ac;(; e

Zest[i)no oriental do apéstolo Tomé na literatura h.agif)gr 1:::.':; Ic; e

e oriental, e com o seu relacionamento directo 011 indirecto o ._

rania e o cristianismo sfrios € ind;anos. Mas n:;oszzlrzzia’ et
ainda alguns detalhes importantes da caracteriza

Jodo torna mais manifesto o cardcter totalizadyy do soberano indiano.

O Preste Joda é consagrads, & imagem de certos animais ¢ Plantas

origindrias da Indsa, como um mediador poderoso capaz de transpor
i as disjungées entre Planos apostos aparentemente inscpardueis

v (entre as esferas celeste ¢ berrestve, entre a vida e a morte, e ).

Como foi anteriormente referido, ndo apenas os manuscritos em
ndctilo e os textos latinos tardios da Carta do Preste Jodo, mas aré
smozos exemplares latinos majs antigos, apresentam evidentes varia-
0es descritivas. Estas surgem genericamente em passagens que, inter-
idas no corpo do texto, explicitam contetidos especificos de cerros
ardgtafos da Carta®s, Sem alterar substancialmente o sentido geral da
agem do texto, estas «interpolagBes» tém wina dupla funcio:
nvolvem motivos maravilhosos que valorizam o quadro descritivo

-Optoir-se, neste estudo, por limitar a an4lise comparativa is versdes latinas
tadas pot F. Zarncke (1877, ¢ pontualmente 1879), is versbes francesas e provengal
litadas por M, Gosman (1982), e 4s versoes hebraicas, editadas port E. Ullendorf e
eckingham (1 982), ji que, no 4mbito temdtico presente, as variagéics apresentadas
pelas versses italiana, inglesa e alemss versificadas, ndo sio, sendo pontualmente, signi-
ficativas. A Carta francesa em verso reproduz uma versio lagina {com interpolagies A e
- cft. Gosman, 1982:7-2 1); por sua vez, a versio provengal apresenta, de forma resu-
mida, praticamente todos os MOLIVOs prosentes nas versges latinas e francesas — isto é,
assagens Presentes numas e ausentes nas outras, € vice-versa (cft. Gosman, 1982;7-21)
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do mundo indiano e do espaco urbano do soberano, ~ﬁ esclarecer cer-
tas mengbes lacénicas ou de sentide obscuro. Popu,la.g:oes como az] a:na:
zonas, 0s brimanes, os pigmeus, etc., apenas mcnmon’adas no. rtext,
sdo descritas, com algum detalhe informativo, nos pa_r?grafos fnterpo—
lados*.. Por outro lado, sio exemplos da fungio cxpietn:a d'as 1nt?r1’:~)of
lagbes, passagens como as que, partindo da simples referencia.é ex:izz
cia de puni¢io dos mentirosos (Lat:Ur, §.51), esclarsccm o leitor b
as formas da sua punicdo, na {ndia: estes sao ostracizados, nas jrersoes
francesas (Fr:1, §.329; Fr-2, §.327); sdo excomungaczlos, na verisc:al.o pro-
vengal {(Proz, §.329:2); ou ainda, numa versio hebraica, destrufdos por
Deus e punidos pelas leis do Preste Jodo (EHebr:3, § ?81). .
Um critério dualista, assente na oposigio genérica Cns-tao do- P ! n nas ;
istd i todas as versbes da Carta, categorizar certas : pelo Preste jozo: .a ‘.)P osigao Cristios / Nio.
“Cristdo permite, em .. iais e morfolégicas problemdticas que obreponivel 3 distingio entre aqueles que nio comem c atne crua
populagoes de'c:fr?ct.cr:f‘ncas SO:::Z Z sua localgiza(;ﬁo e tipo de relacio- . humana ou nio) e aqueles que a consomem. Fseas informagses sobre
izziz(:::;rf;zz:inin:l;ﬁmas versbes em verndculo introduzem, ._ por co.ntrastc,po caré?-
na parte em que sio descritas as populagies da India, passagens q.lle . : | onados com 4 alimentagdo Pmt}_
ésclzrecem que os centauros e 0s pigmeus sdo agricultores e bons cris- ata no cenrro dc: reino. Oi paragra-lf‘os que descreverm o segl:mdo- pald-
_ . c P Jodo, pode entrar na regio onde os Jogo (que nio tem janelas, pata gue a laminosce
taos; ninguém, excepto o Preste p ; :
rimeiros habitam (F7:1, §.117); quanto aos pigmeus, que tenT o tarrja— i . d ' .
P ho de criangas de sete anos e cavalos do tamanho de carneiros, sio, constituem um grupo complexo de InterpolacBes sucessivas e interpe-
:o entanto, regularmente atacados por bandos de grous (77, §. %3-1-
-141, Fr:2,§. 131-139, Prouw, $.131-139-figura 12). Ao contran'o,_ it & e o d
.y ém uma morfologia semelhante 4 dos centauros cris- .Fr adeiros crlstaf)s —_ sentem.—se cura o's € todas as doengas, e res-
o (s gontscom. s redondos como cascos de cavalo), sdo, no durados como se tivessem comido e bebido aré ge fartarem (Zaz:p,
o o Cc.’crln « iesczn:tr 1?: (; catalogados, em certas versses, 8. A interpolagdo C torna mais explicito o sentido desta mar.
entanto, consumidores de , :
COMO «Sarracenos», os quais estdo separados dos cristios pelo «tl

Idono», pleno de pedras preciosas, e proveniente do Parafso terrestre
(Prov, §. 142-figura 10). As descrigoes dog cenrtauras,

| © sagitdrios, nas versdes em verndculo,
derivados da interpolagdo ZazC, 5.15

glgantes, pigmeus
complementam os pardgrafos
-21. Estes apresentam certas
" populagGes de antropdfagos que descendem dos povos apocalfpticos de.
"Gog e Magog, os quais foram enclausurados por Alexandre entre mon.-

“tanhas inacessiveis, para serem libertados antes do Juizo final, com o

‘objectivo de combater ao lado do Anticristo conera og cristdos (figura 7);

alimentam-se, refere © texto, de carne humang crua;
de carne crua de homens ¢ de animais 5
(Lat:C, $.15)35, H4 portanto uma d

«nd0 vivem senso
elvagens e nfo recejam morrer»

upla categorizacdo de diversas

34 \/Iag «ineerpola » dem t; b M TOINar-se Omissas em certas versdes 1atoria das versbes em Hngua
a5 «Ink P GOESH po &mbe 3

i i i k-s, e
¢ o caso das referéncias a0s bramanes, desenvolvidas na interpolagiio D (55 g
il & b en
Zamncke, 1879, e geralmente omitidas, nas versies em verndculo (presentes no il
tl
na versio provencal; cfr. ed. Gosman, 1982).

¢ As versdes francesas especificam que 2 entradz n paldcio ¢ exclusiva a0 Preste

6o (Fr.q, §.487), ou que € apenas autorizads 405 cristdos durante sejs dias por ang
. §.487),

Ensaios pE MiToLoGia CRIST RESPONDBNCMS MARAVILHOS‘AS
NS ; ; :

86

87




tha: todo aquele que entra no interior c?o paldcio nio te;aﬁ)f(.)zil n;ci
ficar4 doente e nio morrerd desde esse dia (Lat:C,$.78 ¢ O); com fmc
mentarmente, as interpolagdes D ¢ £ descrevem p'ormcnonza a e
os materiais de construgio, e o complicado mec.amsmo :e um;(lic; o
maravilhoso que pertence ao Preste Jodo, e cujo tecto n;ao v§ o
pavimento de um edificio que evoca a esfera celeste (Lat:D, S. 0;
Lat:E, §.66:21-29); a este moinho é acopiado\um E(-Jm(; que ;:::; *
paes que alimentam os sGbditos do Preste ]oi?, 4 medida ,uo:; szo o
jos (Laz:D, §.66y-z). Referencidvel pel:':l pardbola ec\trangc o do mard
divino {que «desce do Céu, mas dda V1da~ 20 mun Zg,) eé nglemifom o
vida eterna para aqueles que o comem: Jodo, V1, 32T R aﬁl e
moinho maravilhoso evoca explicitamente uma origem ce es e
mentacio dos cristdos indianos. Esta ideia ¢ retomada na interp

Lﬂf«.E, §-8 4-35, a qua-l IchIe qlle basta 2 V15ao da éIVOIC da Vlda '_.

q‘ I —_ 1 1§ fOIIle € as

a ual apenas 8} Pfeste 030 tem acesso pal’a ellm nar a .

(I()e“( ESB . [;.Sia alx |:)C]!l resente num ])a]a la[() l]tIOduZ!dO na Pa.[te
g

i ilha no noss
final das versdes francesas tardias: «hd uma outra maravl

i 2 \)- ta.bll!.cif
Palé.cio a Sab(:':r que neﬂhum allmento € ser 1d0 senac num
3

© nos sent
grelhador e travessa suspenso numa longa coluna, e quand

i i de nés pe
mos & mesa e desejamos comer, 0 alimento aparece diante p..

graca do Espirito Santo» (Fr:2, §.478).

indri 1énci ste, que
Fstas referéncias a uma culindria de proveniéncia celeste, g

a ibditos cristdos
caracteriza a alimentacio do Preste Jodo ¢ dos seus stibditos X

i ao foge
a de indmeras mengoes, exploradas nos textos interpolados, go
= conforme os elementos ol

— UIMas VEIES CCIESIC, pitras terreste, ,

SEeres que S()f (4 A sua ';-3.0 estiuldor ou e C.Uﬁ[ado E refe[ldo
.ld I I I
TCITl ac » d st g

. _ D
interpolagio C (e, mais desenvolvidamente, em Fr:2, $.108) que

éncia 3 3 — de nacureza Qi
%7 A interpolagio £ faz também referéncia i «pedra Zimurs bdf-: s

— : icio ete
t{ssima — que coze os alimentos sem recurso ac fogo e 4 dgua em ebuktca A
k ' : 36-38).
veniente de uma fonte «muito quentes (Lat:F, §.96:36-38)
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“destruird as nagbes malditas de Gog e Magog (e o Anticristo que as vird
libertar) langando sobte eles um fogo devastador que os consumird ate
_'que nem as suas cinzas restern (Lar:C, §.20); Fr:2 anuncia também que

«ninguém no nosso reino ousa praticar deboches, porque os inconti-

. hentes seriam queimados, jd que vio contra o sacramento do casa-

“mento que Deus estabefeceus (Fr:2, $.332-334). O fogo, tal como ¢
‘usado na India, tendo o poder de destruir as manifestagGes do Diabo,
tm também, simultaneamente, efeitos regeneradores: a pimenta cresce
~«entre drvores e serpentes», numa floresta que os stibditos do Preste
incendeiam até que os répteis sejam destruidos, sendo a pimenta depois
panhada e junta em monticulos, para poder ser usada como condi-
ento alimentar ou para curar doengas e tornar as mulheres férteis,
lepois de cozida segundo um método secreto, e de transformada em
farinha (Laz:Ur, §. 25-26; Lar-A $.25-26; Lar:D, $.26i); por outro lado,
as:versdes em verndculo, é comum a referéncia aos dois inicos exem-
plares existentes da dguia Yllerion ou Allerion, os quais tém asas cor-
antes como Aminas com penas cor de fogo ardente — note-se alids
que o motivo das asas de cor de fogo ardente se inspira na informaggo,
omum nos bestidrios medievais baseados no Fisidlogo, segundo a qual
as dguias, quando se sentem enfraquecidas e a sua vista se turva, voam
éperto do sol, queimam as penas das asas velhas, e banham-se depois
uma fonte de 4gua pura, rejuvenescendo dessa forma ¢ recuperando
sta (Fisidlogo, ed. Zambon, 1982:44), Adicionalmente, note-se
ie.o Bestidrio de Philippe de Thaiin localiza a fonte onde a dguia se
tha no Oriente (Bestidrio, v8.2013-2020, ed. Walberg, 1900).
O poder regenerador do fogo ¢ rambém expresso na descricio da

segundo as versdes mais completas, a fénix «& a mais bela ave no

Ou enforcados, no ms. X, Fr2, §.327.
? Note-se desde j4 que, tal como o seu alhar penetrante, também a sugestio de
ejevenescimento através da mudanga das penas,

sugere interessantes paralelos
motfologia das dguias e a dos ofideos.
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mar, no caso da dguia Allerion, e af nascendo, no caso da «ave de natu-

reza quentes),

ALTO
Fogo celeste

FENIX

VERME

(morte / renascimento)

Fogo terresure

BAIXO

E evidente que a Carta do Preste Jodo, porque ¢ uma «carta» (ndo
dispondo portanto de mecanismos narrativos que suportem, em exten-
590, a caractetizacio do mundo do Preste Jodo), se socorre largamente
do discurso metaférico e nio produz, ao contririo das «histérias narra-
das», uma dialéctica de relagbes complexas. Assim, uma leitura & super-
ficie do texto da Carta permite reconhecer séries de relagdes polariza-
das, dicotémicas, que permitem a legibilidade imediata dos motivos ali
presentes, e sugerem a interdependéncia dos elementos descritos: dado
que as roupas do Preste softem um tratamento semelhante 3 casca da
pimenta, e que um e outra sio tendencialmente impereciveis, as suas
naturezas assemelham-se, distinguindo-se ambos das Serpentes, como
se distinguem dos pecadores, de Gog e Magog, e do Anticristo, que nio
conseguem resistir ao fogo (ateado pelos homens do Preste Jodo, ou
enviado por Deus). Peca central nesta elaboracio ¢ a oposicio entre
ima natureza cristd vocacionada para o alto, cujo contacto com o fogo

92 Ensatos b MitoLocia Cristi

120 56 ¢ desejdvel como parece mesmo exigivel como «temperon, e uma
natureza anti-cristd, canibal e perecivel ao fogo de Deus (Gog e Magog)
ou dos cristios (as serpentes, os incontinentes—pecadores). O eixo dis-
cursivo central das vdrias versses da Carta & assim constituido pela
interpenctragio entre as idejas de imperecibilidade-incombustibilidade
e de identidade religiosa, assente na visio de duas natorezas opostas
(divina e celeste / diabélica e cténica).

E Proposta, nas vdrias versbes da Carta, uma oposi¢io explicita
entre as ideias de corruptibilidade e de incorruptibilidade, e entre dois
universos e duas naturezas contririas o incompativeis. Uma leitura mais
atenta permite, no entanto, adivinhar yma ambigua ordenacio do
mundo animal e vegetal, feita através do recurso a diversas correlactes
possiveis — entre Fogo / Agua, Quente / Frio, Puro / Impuro. Estando
muito longe de propor um quadro classificatétio dicotémico simples,
as descrigées da floresta da pimenta exemplificam o procedimento
légico implicito e recorrente na claboragio destes textos, As versbes
francesas revelam qual a preparacio secreta que permite a transforma-
¢4o da pimenta, de semente, num bosque infestado por serpentes, a
«farinhas comestivel e revitalizadora: segundo Fr:-7 (desenvolvendo
Lat:Ur, §.26), a pimenta, depois de primeiro cozinhada pelo fogo ate-
ado pelos indianos & floresta, ¢ mondada a0 vento e depois cozida com
as cinzas das serpentes queimadas (5 /, $.195-196); segundo Fr:2, a
pimenta é, em vez de cozida, seca ao sol, para se tornar «negra e fortes
(Fr:2,8.196:1). A pimenta, uma especiaria «quenter por exceléncia,
ndo perece no fogo terrestre, a0 contrério das serpentes; em vez disso,
transforma-se (torna-se um tempéro comestivel) gracas 3 secagem ao
sol, ou 3 mondagem e cozedura {figura 11). Valerd a pena conjugar a
informagio, que surge na versdo latina inspirada no s, Cambridge,
segundo a qual as serpentes do bosque da pimenta ndo sobem is drvo-
res (Lat:Cambr, §. 126:24), com as verses francesas: em Fr:l, 2 mon-

dagem a0 vento e posterior cozedura da pimenta, serve apenas para

CORRESPONDENC!AS MARAV!LHOSAS

93




eliminar o veneno das serpentes, que parece contaminar a pimenta; em
Fr:2, as cinzas das serpentes queimadas, depois-de cozidas com a
pimenta, constituem um remédio contra o veneno das suas congéne-
res vivasil. Isto ¢, apesar da 6bvia conjungio espacial (o bosque da
pimenta estd infestado por serpentes), as naturezas da pimen'ta e do
veneno sio concebidas como contrdrias, mas ainda susceptiveis de se
anular mutuamente — o veneno pode contaminar a pimenta, mas,
inversamente, esta pode, quando purificada pela cozedura, eliminar os
efeitos corruptores daquele. Se a serpente surge associada a0 mundo
inferior, ¢ & destrutivel por um tipo espectfico de fogo, ¢la é no entanto
um corpo associado ao Diabo e a0 Inferno que, em c.onjungéo exces-
siva com o fogo ou com a dgua {(aquecida — «putificadar — pela
pimenta) elimina o seu préprio veneno, igualmente quente, mas
impuro e portador de morte. Paralelamente aprcscntagﬁc? do Preste
Jodo, entre o mundo terrestre ¢ o mundo celeste, sio descritas figuras
que expressam, no plano animal (a fénix, mas tam})ém a salamandra)
e no plano vegeral (a pimenta), uma mesma capacidade de congrega-
¢do de termos oponfveisi3. o
Note-se, inversamente, que, no imbito da ordenagio socioldgica
da India, certas populactes tém uma capacidade muito mais reduzida
de mediagiio. Como os povos de Gog ¢ Magog, os gigantes sio popu-
lagbes que se encontram enclausuradas. Encontram-se sob o «coman-
do» do Preste Jodo (segundo Fr:I), e ndo podem abandonar o deserto
onde habitam, «porque tal a Deus nio agrada»; eram antigamente
muito maiores, mas agora tém «apenas» quinze cibitos de altura (P:r:l' ,
§. 160-164, Fr:2, §. 160-163). Fr:2 sublinha ainda mais essa equiva-

léncia: como os povos de Gog ¢ Magog, se os gigantes pudessem esca-

42 Cfr. também LaeCambr, §. 126:25-26; & Hebr.2, §.128-130. o

3 Mas, evidentemente, esta capacidade de mediacio ndo é red’u.tivei 3 ideia de
«neutralizagios (para usar a terminologia lcvi-strausseana).; ao cont:amlJ, sugere con-
glomeragao das aposighes no incerior de uma mesma espécie ou categoria.
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par do deserto combateriam contra todo o mundo; trocaram por isso,
forgosamente, o estatuto de guerreiros pelo de agricultores. A versio
provengal da Carta sugere, no entanto, um interessante paralelismo
posicional dos gigantes com os pigmeus cristdos, € igualmente agricul-
tores: como os pigmeus combatem os bandos de grous que assolam as

suas colheitas regularmente, também os gigantes combatem grandes

pdssaros «que sio chamados grifoss (Prow, §.160-160:6). Os gigantes

* voltam a ser referidos alguns pardgrafos mais adiante, em Fr:7: sio actu-

¢ almente lavradores, porque os seus antepassados foram punidos por

Deus, por terem construido ao seu soberano uma torre «que se chama-
va Babel», com a qual pretendiam «abater o céu; alguns encontram-se

presos com cadeias de ferros na corte do Preste Jodo, onde sio mostra-

- *dos como homens selvagens (Fr:1, $.350-353).

A descrigio dos gigantes agrega uma caracterizagio que evoca a dos
povos malditos de Gog e Magog (com os quais n3o se confundem ou

identificam), com motivos comuns 3 descricio dos pigmeus — morfo-

logicamente exéticos, mas ainda assim cristios. A diminuicgo da esta-
tura dos gigantes, assim como 2 vida encurtada dos pigmeus, que expri-
mem naturezas em falta, sio consequéncia de uma religiosidade
defeituosa, e denotam uma relagio problemdtica com o Alto (ofende-
ram Deus e sdo, por isso, assolados por bandos de aves, ou de mons-
tros hibridos). Inversamente, a Carza, nas versdes mais elaboradas, dd

também conta de relagbes probleméticas com o mundo inferior, da

parte de certas populagbes declaradamente ndo cristds, mas que
- medeiam entre os povos malditos e os povos cristdos. Em Fr:1, certos
--homens selvagens do deserto que combatem os sagitdrios (ou sarrace-

" nos) consumidores de carne crua, e sio {nos mesmos termos que os

gigantes) apresentados na corte do Preste Jodo como maravilhas, dor-

mem nas drvores, devido ao reccio de serem atacados pelas serpentes

“ (Fr:1, §. 141-150). Curiosamente, em duas versdes hebraicas da Carta,

onde os sagitdrios nio sio identificados como «satracenos», sio eles pré-

95




prios que dormem nas drvores, com receio das serpentes, e sio captu-
rados e trazidos em ferros, «como uma grande maravilha», para a corte
ou prisio de Preste Jo3o, em Hebr:2§.93-101. Em Hebr:1, onde, como
na generalidade das verses da Carta que contém os parigrafos sobre
os sagitdrios que comem carne crua, os homens selvagens que os com-
batem dormem nas drvores (devido ao receio das serpentes), sdo adici-
onalmente caracterizados como vegetarianos. Esta versdo adianta tam-
bém uma explicagio para estes habitos: trata-se de uma punigio divina
— «¢ Deus deseja isto por causa da grande crueldade que fizeram a
S. Tomé [o seu martirio]» (Hebr:1, §.68-74).

Reinando sobre um mundo estranho, ambiguo e excessivo, o
Preste Jodo tem a aparéncia de um soberano cristdo ideal, de uma ima-
gem de identidade que exprime no préprio titulo o seu poder totali-
zante: simultaneamente rei dos reis e simples presbitero (figura 6). Asua
prépria natureza perfeita que resulta numa negagio da descontinuidade e
da corrupgio que a morte implica, gragas a dgua miraculosa da fonte

da juventude, ¢ a0 dleo do crisma proveniente da drvore da vida que se.

encontra a um dia de marcha do Paralso, ¢ o qual s6 ele pode recolher.

A vida sobrenaturalmente prolongada do Preste Jodo ¢ coincidente com
uma tendéncia funcional para superar as limitagoes da existéncia ter
rena: vivendo num paldcio maravilhoso, ¢ servido, com a graga do
Espirito Santo, num tabuleiro ou grelhador, que desce do alto, numa
coluna. Esse grelhador, onde o alimento cru ¢ transformado pela mara
vithosa pedra zimur, que nio necessita do recurso ao fogo terrestr
indica alids que a esséncia da cozinha do Preste Jodo institui uma al
mentagio duplamente distinta daquela que define os canibais e os sag]
térios: ndo apenas porque os alimentos 30 cozinhados e ndo crus, me
porque t2m uma proveniéncia celeste, e nio tertestre. '

A referéncia a uma alimentagio proveniente do Céu delimita
natureza particular do Preste Jodo. Ndo & de qualquer culindria que

Cariz fala, mas de um «alimento espiritual». O cardcter metaférico desta
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seu reino, invistvel (Lat:Ur, §. 29 ¢ 67-
- a0s antepassados dos gigantes,
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_ um espelho no qual ele pode ver todo o bem e todo o mal d
_mundo, mantendo-se, .

3 imagem da pedra midriosi que se encontra no
72). Ao contrdrio o que acontece
os orgulhosos construtores de Babel, a

ascensdo d 40 3 a i
: o Preste Jodo 4 sua torre ndo & punida pela divindade celestess

ALTO
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purifica do veneno e a saquecer, 0 soberano indiano constittu
o o Paraibo, come aa medindor 2mbguc « beat sprcedidy S
mundo celeste e o mundo terrestre. Portador de um vestudrio incom
bustivel ao fogo terrestre, como a casca da pimenta, mas fabricado pelas
' / : ! i ", [tros homens
(tépt&'ls cto}nrcos‘ e fgﬂéﬁf), d/fﬂﬂfﬂf -SC dos o R
u alimento — cozinhado — directamente do Cén.
ili 1 nicidade
impermeabilidade do Preste Jogo ao fogo ¢ a marca da sua unicid
— ele é ctemperado» pelas roupas incombustiveis (de origem cténica)

pela cozinha divina (de origem celeste). Ao mesmo
tre o Alto ¢ 0

6.

salamandras
INSTRUMENTOS DA VONTADE DIVINA

por receber o se

As relagbes temiticas entre 4 Carta do Preste Jodo e o toxto

do Apocalipse fundamentam a identificacio cristomimética do soberano
indiano e enquadram as suas caracterfsticas de indestrutibilidade

e incorruptibilidade. A comparagio sumdria da Carta com certos
episddios relatados no texto medieval do Romance de Alexandre denota,
. por outro lado, uma forte interdependéncia temdtica entre as duas figreras
imperéais, ambas capazes de proceder & unificagio socioldgica

« ¢ geo-politica do Ocidente ¢ do Oriente. Mas, expressas pelas oposigoes
entre Vida prolongada / Vida encurtads, Proveniéncia ocidental !

/ Proveniéncia oriental, etr., sio vistveis importantes modificagdes

no tratamento do Preste Jodo em relagio a Alexandre.

¢ «retemperado»
ece uma comunicagio constante en

tempo que estabel ' <
Baixo, e se define como um ser sociologicamente totalizante, cle &
| e inabordével.

como a fénix, tinico e solitdrio, invisive -

Algumas questdes, incémodas porgue parecem contradizer a ima-
gem do soberano ‘deal cristomimético, ficam, no entanto, por respoOn-
e entre serpentes e a fénix renasce
do ¢ possuidor de um vestudrio
enosos (informagio
mais anti-
o4

der: como a plmenta nasce € Cresc
como um «verme», também o Preste Jo
fabricado por salamandras, que s40 répteis ven .
omissa na Carta); por outro laclo, mesmo nas versdes latinas
poligamo e nio mondgam

gas, o soberano indiano € ; ‘
numa versio hebraica tardia

Correlativamente, é interessante Rotar que,
da a0 papa Eugénio IV, ndo é j4 o soberano indiano que
como no Urrext das versbes mais’
¢ bizantino), mas o texto ¢ antes:
utor-destinatirio sobre.

a fé do Preste Jodo e dos cristdos orientais (Hebr:3, §.3-3)%6.

O maior detalhe informativo originado pela introdugio de interpo-
lages no texto da Carta do Preste Joio tem como resultado um enrique-
cimento semdntico que produz o alastramento da sua ambiguidade

discursiva. Existem vdrios exemplos deste fenémeno: em aparente con-

da Carta, dirigi
duvida da fé cristd do destinatdrio,
antigas (Manuel Comeno, 0 imperado

escrito como uma resposta as dividas do interloc ttadigio com a ideia de confronto entre o soberan cristi indian = oo

Egvos malditos de Gog e Magog, futuros aliados do Anticristo, a inter-
polagiio Cenuncia que estes ngo apenas combatem ao lado dos exércitos
do Preste Jodo, mas sdo mesmo autorizados a comer os seus inimigos —
embora tal apenas se justifique por eles serem, apesar dos seus hdbitos
maldiros, aliados do sobetano (Laz:C, §.15-30); a interpolagio Erefere a
resenga de dragdes voadores amestrados (como cdes) na corte do Preste

vdo; utilizados como pombos-correios (LatE, §.30: 1-7); na versdo fran-

por ano (ou demésa

1, 0P 50 56 se una a elas teés vezes
4 Embora em Fr:I, o Preste Jod B ¢ ovden

més, em. cestos manuscritos) e «apenas para cngendra[» (Fr:1, §

e nio segue todos 08 mandamentos cistdos. L
46 Nesra versdo tardia (1 519), c Preste Jodo refere 4 sua moite futura e propde &

i i le aceder a deslocas-s¢
Fugénio IV sagré-to como o préximo Preste Jodo, se aqueie : g
o it s diano -— Babel (Hebr.3, §.185).

até 205 limires veidentais do reino in

que el
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cesa Fr:1, como foi referido anteriormente, os homens selvagens e os
gigantes ndo estio sempre CIICLASCIIOS A0S sCus tertitérios, mas sdo tra-
zidos para o palécio, com o objectivo de serem apreciados, como mara-
vilhas, pelos membros da corte (F:1, §.149-150 ¢ §.353). E diffcil inter-
pretar estas informagbes no 4mbito da visgo, que parece ser veiculada nos
pardgrafos «ndo interpolados» (o Urtext de E Zarncke), de uma capital
do império depurada de quaisquer elementos que possam sugerir uma
alteridade ética, sociolégica ou morfolégica. O relacionamento entre o

. Preste Jodo e povos ou seres de natureza problemdtica, ainda que contro-

lado, torna-se progressivamente mais {ntimo, mas ndo chega a produzir
uma alteracgo da imagem do soberano e do reino — apenas explicita cer-
tos contetidos imanentes dessa imagem.

Os motivos sujeitos a uma maior explicitagio, nas interpolagbes,
complementares entre si, tomam, sobretudo, dois sentidos. Por um
lado, a Carta, nas versbes mais fortemente interpoladas, integra diversos
clementos provenientes dos mirabilia, cuja fungdo é, claramente, a de
evidenciar a complexidade e ambiguidade exética da localizacio das
fndias do Preste Jodo (entre o mundo ocidental e o Paraiso). Por outro
lado, na medida em que sio detalhados os motivos relacionados com
o prolongamento da vida e da juventude do Preste Jodo, com a sua
omnipoténcia e omnisciéncia, é observdvel um maior esclarecimento
do cardcter ideal da figura do Preste Jodo — isto &, do cardcter semi-
divino, miraculoso, da sua soberania sobre a sociedade indiana.
Nomeadamente, a simbolizaciio do seu poder sobrenatural, feita através
da descrigio do palicio maravithoso, recebe novos contornos no con-
junto de interpolagdes sobre o «segundo paldcior do Preste Jodo: ao
paldcio construido 3 imagem do paldcio celeste que S. Tomé mandou
construir ao rei indiano Gundafor (nas tradigBes literdrias sobre o apés-
tolo), acrescenta-se um segundo paldcio com caracteristicas ainda mais
maravilhosas, que, como J.-P. Albert nota (1991:30-31), explicitam

melhor a metéfora do soberano imagindrio oriental que realiza um ideal
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nunca plenamente realizado no mundo ocidental: o do rei sacerdote
wmado como um wvicarius Christi, como a mimesis do Cristo entroni-
zado. Se, em certa medida, o territério indiano dominado pelo Preste
Jodo € definivel como uma representagio microcésmica de wm Orbis
terrarum, no qual o Diabo, ainda que nio totalmente dominado e des-
trufdo, perdeu claramente o seu dominio, o seu segundo paldcio ¢ des-
crito como um «paldcio césmico» pés-apocaliptico, sem divisGes inter-
nas, iluminado por carbinculos, e sem janelas (para que a intensa
luminosidade interior ndo se escape para o exterior) (Lz2:B, §.93)47.
A Christomimesis que marca a figuragio do Preste Jodo adivinha-
-se, N0 apenas na atribui¢do, ao rei-sacerdote, de uma aparéncia eterna
de um homem de trinta e dois anos, que domina setenta e dois reis e rei-
nos, mas no recusso ao texto do Apocalipse para descrever, num claro
-jogo alegérico, os paldcios e os habitantes da cidade-capital da India, 3

imagem da «Nova Jerusalém» que desce dos Céus, «com a gléria de

Deus» (cfr. Apocalipse, XXI-XX). O uso da ligagio metaférica ao

- Apocalipse é evidenciado na descrigio do sonho que Quasideus, o pai do

Preste Jodo, teve antes do nascimento deste, no qual uma voz declara que
o seu filho sed «rei dos reis da terra e senhor dos senhoress (Lat:C, §.86),
€ lhe ordena a construgio do mencionado segundo paldcio. Se, na des-
crigio do primeiro paldcio, o uso das pedras preciosas como materiais de
construgio apela a descrigio apocaliptica (Apocalipse, XX, 18-21)%, o

.. tema € retomado, nas interpolagoes Ce E, com uma referéncia comple-

*mentar 3 fonte da juventude e a uma 4rvore que se encontra no centro

do segundo paldcio — referéncias que remetem para a descrigio da

47 «A cidade nFo precisa do sol ou da lua para a iluminarem, pois a gléria de Deus
z ilumina, e a sua limpada é o Cordeiron (Apocalipse, X0, 23).

4 Uma referéncia indirecra aos 72 discfpulos de Cristo enviados para todas as
partes da terra em missdo de evangelizacio messtinica (Lucas, X, 18-20),

49 E, decorrentemente, 4s referéncias 3 construcio do templo, no Exodo ¢ em
I Reis.

CORRESPONDENCIAS MARAVILEOSAS 101




Jerusalém celeste no Apocalipse (XXI1, 1-2) —, ¢ aos efeitos milag.rc.,sos
deste edificio sobre os cristios que ali entram, nos dias de festa r;llgmsa
(Lar:C, $.79-81 € §.96; Lat:E, §.84:31-35). A caracterizagio «utopizanter
da humanidade cristd da capital indiana (ndo h4 ali mentira, crimes, fome
ou doenga) nio deixa diividas sobre a ligagio temdtica & cidadania na
Nova Jerusalém, onde ndo haverd maldigbes, fome e doenga — «ficardo
de fora os cdes, os mégicos, os impudicos, os homicidas, os idélatras, e
todos 0s que amam ou praticam a mentira» (Apocalipse, XXI1, 15).
Note-se que o reino do Preste Jodo — todos os elementos que lhe
estio associados confirmam esta ideia -— é um reino instituido, ndo na
esfera celeste, mas na parte mais «elevada» da esfera terrestre, que se
define numa relagio de associacio temdtica com as descrigbes apoca-

lpticas do futuro reino celeste de Deus, e que recusa simultaneamente

— na medida do possivel — os contactos com o Diabo e com as suas -

representagbes animadas, espalhadas por todo o orbe. Em consequéncia |
deste enquadramento teolégico, os motivos que se referem ao cardceer |

totalizador do soberano projectam-se na metdfora-alegoria microcés
mica do teino indiano, o qual, & medida que se explicita, vai demons
trando as suas articulagBes incernas (ambiguidades zoolégicas, sociolé
gicas, etc.). Este cardcter totalizador, englobante, do sob‘f:ran.o
concomitante com o quadro formal que lhe d4 origem: o da idealiza

¢io do rex sacerdos cristomimético oriental.

A referéncia ao contexto apocalptico ndo deve ser compreendida
em termos literais. O império indiano do Preste Jodo nio constitui uma

. . . ot
imagem ou reflexo indeformado do reino de Deus descrito

Apocalipse, o qual € (re)fundado depois do Juizo final e da aniquilagio

do Diabo e dos seus aliados (os elementos malignos, evocadores de umd

alteridade ética e socioldgica). M. Gosman interpreta a mensagem cel
tral da Cartz no 4mbito dos escritos proféticos que, no Ocidente cr
tdo medieval, fazem convergir tradigbes hebraicas e ordculos sibilinos nz

elaboragdo da figura milenarista do Kosmokrdtor ou Endkaiser. O «
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- timo imperador» seria um soberano que surgiria nos tempos que prece-

- deriam o Jufzo final, e iria depor as suas insignias de poder — o manto
¢ o diadema imperial — em Jerusalém, como sinal de submissio total a
Deus. Esta imagem &, em relatos como a Profecia de Hannan, o filbo de
Jsaac, ou a Segunda Carta de Jacques de Vitry, directamente associada 3
profecia de uma alianga cruzadistica entre dois soberanos cristios (pro-
-venientes, respectivamente, do Norte ou do Ocidente, e do Sui ou do
Oriente) que cercariam o império muculmano, causariam 4 sua destrui-
¢do e libertariam, em conjunto, a Terra Santa (Gosman, 1982:44).

Se bem que a ideia de uma oferea de alianca seja explicita na versio
Fr:2 da Carta, nas versdes latinas antigas, mais que uma alianga, & pro-
p03ta uma submissio do destinatdrio ocidental da Carzz a0 Preste Jodo,
€M Lermos que evocam precisamente a deposigao dos Herrschaflszeichen
¢m Jerusalém. Na interpretagio sugerida por M. Gosman, a localizacio e
organizacdo do império indiano reflecte a ideia de que «o Presbyter € a pre-
figuracio tipoldgica do Cristo. O seu reino nio & mais que o antincio do
reitsacerdote por exceléncia [...]; é a expressio da vontade divina de apte-
sentar um modelo de estado a imitar. A fusio dos dois poderes numa
dhica pessoa, desejada pela divindade, garante a harmonia politica e sociabs
(1983:284—285). Nzo hd bugar, neste estudo, a uma confirmacio ou infir-
mégo da tese de M. Gosman. Ele fornece um quadro interpretativo que
e projecta nas andlises das teorias polfticas medievais ¢ no contexto his-
tSrico das cruzadas, que estdo para l4 do Ambito da investigacio presente.
Apesar do interesse da proposta («o Preshyter ¢ a prefiguragio tipoldgica
do Criston), importa referir que esta interpretacio genérica nao permite

explicar alguns motivos enigmaticos e aparentemente incongruentes: a
ugestio de fusio dos dois glddios na sua pessoa ndo explica a presenga
mplementar de um «pariarca de S. Tomé» em quase todas as versbes’?;

50'Com uma excepgio significativa: aquela apreseatada no finat do texto renas-
niistd do Livre do Infante D. Pedro; ver adiante, p. 151.
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a referéncia aos povos apocalipticos ¢ malditos de Gog e Magog, futuros
aliados do Anticristo, explicita que estes sdo também, ainda que de forma
condicionada, aliados do Preste Jodo; a afirmagio retdrica de uma depu-
ragio, no centro do império, de todos clementos susceptiveis de introdu-
Zir uma marca de alteridade, ndo impede a presenga de homens selvagens
e dragbes na corte, de comos da vibora cerasta na decoragio do paldcio, e
de uma associacio {ntima do corpo do Preste Jodo com as excregbes das
salamandras (origem da sua roupa incombustivel), e, por outro lado, com
praticas sexuais pecaminosas e eticamente condendveis (a poligamia).
Num artigo recente sobre o quadro ideolégico imanente & confi-
guragio de uma soberania sacerdotal oriental, ea propésito‘do segundo
paldcio do Preste Jodo, J.-P. Albert levanta uma questdo importante:
«Este tema do paldcio césmico nada tem de tinico. Encontra-se fre-

quentemente nas lendas religiosas, associado aos projectos sactilegos de -
soberanos — Nemrod, Khosrow — culpados de pretender igualar g
Deus ¢ logo punidos pela sua auddcia. Nada disso acontece ao Prcsre. :
Jodo, sempte apresentado como cristdo exemplar. Como pode um rei

mimar assim impunemente o rei celeste? Este € o problema que coloca

globalmente a convergéncia entre o cristianismo ¢ modos de pensa-

mento que admitem o cardcter, sendo divino, pelo menos sagrado, da-;

pessoa reab (Albert; 1991:30-31). Porque restringe a sua breve andlise
35 versoes editadas por E Zatnckes, J.-P. Albert ndo responde verc:la—
deiramente & questdo que coloca («como pode um rei mimar assim
impunemente o rei celeste?»). Para compreender a proposta, na Cartd;
de uma andbase imperial, e, globalmente, para compreender o que
poderia ser designado como o ciclo do Preste Jodo -— nas suas vdrias.
variantes — &, no entanto, necessirio procurar explicar porque € que;
por exemplo, Ariosto, no Orlando furioso, faz dele um rei punide por

5t Com referéncias poncuais 4 versdo francesa Fr:1, do ms. editado por A, Jubinal,
em adigio is Oewnvres compietes de Rurebeuf.
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- Deus, e assolado por horriveis monstros infernais (as harpias), desde
que pretendeu, como os gigantes da Carta, conquistar o Céu, subindo
a montanha do Paraiso; ou porque motivo os missiondrios jesuitas na
* Ediépia dos séculos XVI-XVII centraram a sua produgio etnogrifica e
+ histérica num projecto de denegacio sistemdtica de qualquer identi-
- dade entre o soberano etlope ¢ o Preste Jodo da Carsa.
“ Alimpunidade (pelo menos inicial) da Christomimesis do soberano
indiano nio poderd deixar de ser relacionada com a angbase de
: Alexandre, o Grande — outra figura que, na literatura mitoldgica ¢ his-
térica, personifica um projecto imperial de unificagio entre o Ocidente
¢.0 Oriente. Existem, na Carza, referéncias directas 20 Macedénio: a
mais explicita, na interpolagio C, informa que os povos antropéfagos
malditos foram enclausurados por Alexandre «entre altissimos montes
_ha parte do vento do norte (in partibus aguilonisy (Lat:C§.17). A ver-
sdo francesa F:2 inverte esta passagem: «E estas gentes sio aquelas que
tomaram o rei Alexandre de Macedénia como refém e o aprisionaram
¢ ele depois escapou-lhesr (F:2, §.87:2-89). Fr:2 retém, ainda assim,
o'enquadramento apocaliptico: «Estas gentes sdo malditas de Deus e
sho chamadas Got e Magot [....] com a chegada do Anticristo, espalhar-
=se-30 por todo o mundo porque sio da sua alianca e da sua compa-
nhia [...]. Mas Deus langard do céu sobre eles raios e fogo ardente que
os-queimard e dispersard, “assim como ao Anticristo”, e desta maneira
serdo destrufdos» (Fr:2, §.86-109).

+ Estes pardgrafos, que se referem 1 relagio conflitual de Alexandre
- com certas populagbes que habitam o espago indiano, nfo se reportam
.directamente a0 contexto literdrio cldssico da lenda de Alexandre. A
referéncia do Apocalipse a Gog e Magog, que provém do contexto pro-
4f.étic0 vetero-testamentdrios?, é {embora ocorrendo af muito raramente}
ntroduzida no ciclo alexandrino através de um pardgrafo das Revelagies

52 Egeguiel, XOXVIIL, 13-16, 22, XXXIX, 4.
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do Pseudo-Metédio (século VI). Neste texto, os povos de Gog ¢ Magog
sdo inclufdos numa lista de vinte e dois povos simpuros e horrendos»
que habitam o pais do sol, e que tém uma alimentagio abomindvel e
corrompida (comem «ces, moscas, gatos, serpentes, caddveres huma-
nos, fetos, abortos...», etc.); ndo enterram os seus Mortos, mMas, € vez
disso, comem-nos. Segundo o Pseudo-Metédio, Alexandre implora a
Deus que nio deixe que estes povos se espalhem sobre a terra e a
poluam; € assim, como instrumento da vontade divina, que Alexandre
aprisiona os povos malditos, os exila das terras do Oriente e os enclausu-
ra nos limites do Béreo, entre duas montanhas (figura 7). O Macedénio
ordena entdo a construgio de portdes de bronze que ndo poderfo ser
fundidos ou destruidos, j4 que estio cobertos de asynchyton, incom-
bustivel porque o fogo se extingue na sua proximidade. O texto acres-
centa que estes povos serdo, no entanto, libertados «nos dltimos tempos,

segundo a profecia de Ezequiel»3,

O facto de o Preste Jodo ter como missdo, herdada de Alexandre, a
guarda destes povos malditos —- numa posigio que o associa aos por-

toes incombustiveis e indestrutfveis —, ¢ a coincidéncia de idades entre’!

os dois soberanos (Alexandre morre com trinta e dois anos, o Preste Jodo

tem a aparéncia eterna de trinta e dois anos}, sdo indices explicitos de
que o recurso da Cariu do Preste Jodo aos materiais do ciclo literdrio ale-
xandrino propée expressamente um forte grau de assimilagio entre os

dois personagens. Desta confluéncia resulta um enriquecimento semén:

tico facilmente observével, tanto nas interpolagdes latinas, como nas vet-

s0es em h’ngua verndcula da Carta. E Ccerto que motvos como o daS fO

v A
migas escavadoras de ouro, as descriches das amazonas, dos brdmanes,

e de diversas espécies animais, vegetais, elementos minerais exéticos

35 Pseudo-Met6dio, Revelagses, ed. E. Sackur, Sybillinische Texte und Fnr:c/mng:é
‘ Halle, 1898, in; Pseudo-Calistenes, Remance de Alexandre, ed. Bounoure & Ser
1992, apéndice HI).
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~maravilhas geogrificas orientais, se encontram presentes no fundo enci-
clopédico e literdrio bastante antigo que precede e enquadra as descri-
~¢Bes da viagem asidtica de Alexandre, no Romance. Mas estes e outros
; motivos encontram-se presentes, de forma explicita, nas versées medie-
vais do texto do Pseudo-Calistenes e na Carta de Alexandre a Aristdreles.
~+* Merece alguma atengdo a possibilidade de uma associagio temd-
-tica formal entre 05 portaes de bronze cobertos de asynchyton incom-
bustivel e o Preste Jodo, vestido com roupas incombustiveis fabricadas
por salamandras. Note-se que as interpolagdes D e £ da Carta, ao rete-
rem uma distinggio lexical entre as «salamandras» incombustiveis e o
«asbeston, também incombustivel {referido em Lat:D> $.66y e Lat:E
§:66:29), sublinham o fundo teolégico da codificagio simbdlica das
roupas do Preste Jodo. Essa distingdo est4 também presente em Plinio:
salamandra ¢ um animal extremamente venenoso, gue tanto conta-
:mina as dguas dos pogos quando ai cai, como os frutos das drvores a
que sobe (figura 8); os magos atribuem-lhe uma capacidade de resis-
téncia ao fogo, e mesmo o poder de o extinguir (Hst. nar., XXI1X,
XXI01, 74-76); quanto ao asbesto, Plinio informa que se trata de wn
dinho vivo» incombustivel, que, mais facilmente limpo pelo fogo que
favado pela dgua, & usado nas piras funerdrias, para manter as cinzas dos
teis separadas da fogueira; este «linho» provém de uma planta rara, que
scresce em regides da India onde quase nunca chove, entre serpentes
cujo'veneno € letal, e estd habituada a viver entre o calor ardente [...].
O seu nome grego € asbestinon, devido 4 sua propriedade peculiar»
(Hist. nat. XI1X, IV, 19-20),
~--Fol, anteriormente, sublinhada a equivaléncia l8gica entre a ela-
boragdo do vestudrio do soberano indiano, proveniente das salaman-
dras, e o processo de transformacio da pimenta incombustivel, a partir
: incéndio de uma floresta infestada de serpentes, £, por isso, interes-
te notar que as informagbes sobre a floresta da pimenta, na interpo-
4640 A da Carza, se ocorrem na literatura enciclopédica medieval sobre
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a India e na Histéria dos combates (a versio lacina do Romance de
Alexandre, pelo arcipreste Leo), no surgem nas tradigbes gregas cldssi-
cas sobre a India, nem nas versées gregas do Romance. A descrigio da
colheita da pimenta faz, de facto, confluir dois modelos narracivos dis-
tintos: por um lado, apresenta fortes analogias com a referéncia pliniana
3 planta indiana asbestinon — que cresce sob um calor ardente, entre
serpentes venenosas —, e com a colheita de plantas aromdticas de naru-
reza quente (o incenso, a canela), ou do ouro (guardado pelas formigas
escavadoras)?, comuns na literatura enciclopédica e de viagens; por
outro lado, o motivo do incéndio da floresta reporta-se & narragiio, na
Carta a Aristdteles, do episédio do ataque nocturno de inumerdveis ser-

pentes, escorpibes, caranguejos e vdrias feras e monstros ao exército de

Alexandre, durante a travessia de uma floresta indiana — os guerreiros

protegem-se levantando os scus escudos € langando as serpentes para o
fogo ateado As drvores abaridas da floresta (XXIII-XXXI, ed. Bounouse
& Serret, 1992).

Importa determinar qual o grau da assimilagio proposta entre
Alexandre ¢ o Preste Jodo, na Carta. Este dltimo, como foi j4 ampla-

mente enunciado, é nfo apenas indestrutivel {segundo a metdfora do
vestudrio incombustivel), mas (pelo menos tendencialmente) nio cor-’
rompido pela doenga ou por uma alimentagiio impura. E verdade que
o pardgrafo sobre a colheita do éleo do crisma ndo fala da atribuigao
de uma vida eterna ao Preste Jodo. Mas, sendo o pardgrafo uma trans

formagdo do relato da busca do éfeo da vida eterna por Seth, para ten
tar ressuscitar o pai, Addo, na Vida de Adde ¢ Eva, é evidente a conoti
¢do cristoldgica da sua sacralizagio — como Jesus, ele é «rei de justicar

e wacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedec3s.

54 M. Detienne propse uma andlise comparariva deste conjunto de histérias

literarura grega cldssica (198%a:19-68).
55 Cfr. Salmo, CX, 4; Eplstola nos Hebreus, V, 6 e VIL
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Inversamente, 2 vida de Alexandie ¢, no Romance, claramente
encurtada. A sua figura ¢ a de um mediador de sucesso relativo entre
- pdlos espaciais e geograficos opostos {figura 14). Ele viaja para, e con-
quista, a Europa, o norte de Africa e a Asia, atravessa obstdculos geo-
Jogicos e hidrogréficos quase intransponiveis, desce ao fundo do mar,
‘ascende aos céus, viaja mesmo até s portas do Parafso, no Extremo-
- ~Oriente. Mas essa viagem-ascenso conclui-se por um fracasso: as
vozes que emanam das drvores do Sol e da Lua anunciam-lhe, em org-
‘culo: «Rei Alexandre, ¢ em Babilénia que irds motrer, e serds morto
pelos teus, sem poder regressar para junto de Olimpia, tua mze [...].
Os anos da tua vida chegaram ao fim» (Z, 11, XVII, 8, ed. Bounoure &
S_erret, 1992). Nio tendo chegado a descobrir a fonte da eterna juven-
tude, Alexandre morre envenenado pelo seu escangdo Iulos, aos trinta e
dbis anos, sem conseguir regressar 3 Macedénia (£, T1I, XO0OKI-30CKI 1.

«: Q) ordculo que anuncia a morte de Alexandre, e 0 encurtamento
artificial da sua vida, deve ser correlacionado com o episédio anterior
da'sua ascensio celeste, montado em dois grifos (relatado na Carta a
Oli’mpia, incluida no texto do Romance — figura 13). Alexandre &
levado nos ares, e, quando se encontra perto da esfera celeste; um ser
lado com forma humana surge perante ele, impedindo a continuacio

U2 ascensio; este ser mostra-lhe a ecimena, rodeada por uma ser-
ente gigante (0 oceano), e ordena-lhe que volte a descer 4 terra,
lizendo: «O Alexandse, tu, que ainda nem terminaste as tuas conquis-
terrestres, buscas agora os dominjos celestes? Regressa imediara-
ente:a terra, sob pena de servires de alimento a estas aves» (L, II, X1,
13; ed. Bounoure & Serret, 1992). Se Alexandre ¢, nomeadamente
ua relagio com Gog e Magog, definido como um instrumento da
ntade divina, ele encontra-se na mesma posigio que os gigantes que
endem, por orgulho, ascender ao céu para o conquistar, ¢ sio por
punidos, e dos soberanos que pretendem, por ambicio desmesu-
tida,'igualar o poder divino sobre a humanidade.
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Estes motivos da drvore maravilhosa, da fonte da juventude, e da
ascensdo celeste de Alexandre sdo genericamente equivalentes aos que
sdo apresentados na Cari, associados ao Preste Jodo. Mas, ao contrd-
rio de Alexandre, o soberano indiano, cuja idade ¢ j4 de 532 ancs, tem
acesso regular  fonte da ererna juventude, retendo assim para sempre a
aparéncia de trinta ¢ dois anos; sobe a uma altissima torre de onde vé,
gragas a um espetho miraculoso, os bens e os males do mundo, sem ser
em consequéncia projectado para baixo; € ungido com o éleo da drvore
da vida (eterna), que recolhe apds uma bem sucedida viagem adrea,
montado em grifos, até junto do Parafso. ‘

O cruzamento da Carta com o Romance de Alexandre nio pode ser
redutoramente interpretado como um empréstimo puro e simples de
fontes cldssicas e maravilhosas — h4 no procedimento bem mais que
um intuito enciclopédico, descritivo, ou «pitorescor. O projecto de -
Alexandre & explicitamente um projecto de unificacio ¢ dominagdo de -
todaa Orbe —ele é o Pantokrdtor, por exceléncia. Poder-se-ia sugerir
que o Preste Jodo se apresenta, em muitos aspectos, Como uma versio
cristd de Alexandre, mas tal ideia & uma simplificagio que nzo dd conra
de um aspecto, pelo menos. Se o seu projecto imperial é, em certa
medida, assimildvel ao de Alexandre, o Preste Jofio ¢ um rei oriental que
oferece uma alianca (que ¢, de facto, uma proposta de vassalagem) aos
soberanos ocidentais, com a intenggo libertar ferusalém: a sua posicio
geogrdfica e socioldgica ¢ formalmente equivalente & do rei gigante
indiano Pérus: no Romance de Alexandye, Babilénia & a capital do impé-
rio que unifica Ocidente e Oriente, ¢ o ponto final do périplo de
Alexandre; mas na Carta, o deserco maravilhoso da Babilénia é a fron-
teira ocidental do territdrio dominado pelo Preste Jodo, ¢ onde o seu
poder sobre os répteis monstruosos parece vacilar mais fortemente: ou
porque o imenso exército que o acompanha tem de lutar contra eles

(Lat:Ur, $.53), ou porque sé deslocando-se sobre o dorso de elefantes *

consegue escapar aos seus ataques (Fi:1, §.338-342).

ITQ Ensatos pE MrTorogra Crist

A indecisio manifestada em relagio ao destino. de Alexandre,
¢ surpreendida, na versio Fr:2 da Carta, pela inversio dos papéis de
Alexandre e dos povos enclausurados de Gog e Magog, adquire assim
um cardeter exemplar. Os compositores da versio Fr:2 do manuscrito
como que pressentiram a dificuldade que uma excessiva assimilacio da
posigio de Alexandre ao Preste Jodo, como guardides dos povos de Gog
- € Magog, poderia causar. O Preste Jodo, metdfora do rei ideal cristoimi-
*mético, ¢ ainda assim imaginado segundo o modelo imperial de

que

‘Alexandre — humano e terreno —, mas o texto faz questdo de vincara
-incontorndvel divergéncia entre os destinos de uma e da outra petso-
“nagem: Alexandre é enclausurdvel e punivel pela sua ambigio desme-
dida de conquista. O Prestc Jodo do Urext da Carsa nio ¢ punivel ou
“enclausurdvel. Cristdo exemplar, a sua vida nio & encurtada, mas sim
“miraculosamente prolongada; recebe o seu alimento directamente do
«céu, estd protegido da morte, da doenca, do vicio por dispositivos
maravilhosos. Em fungdo desta coincidéncia entre um COIpo natural
.ndo cotrompido e o cargo eterno ¢ mimético do de Cristo {expresso
través da sua «roupa de glériar), € possivel pensar a complementari-
ade entre a imensa ostentacio material e poder temporal insuplanté-
vel, ¢ a humildade do sacerdécio espiritual.

A novidade do Preste Joio estd, sobretudo, na apresentagio de um
modelo de ordenagio socioldgica e cosmolégica do mundo oriental,
segundo um critério dual Cristgo / Nao cristao, que propée, simulta-
neamente, um condicionamento e um enfraquecimento do cardcter
monstruoso, diabélico, malévolo, perigoso, de vdrias populagBes, espé-
cics ¢ elementos maravilhosos pertencentes a esse mundo. Se tal con-

dicionamento parece esbater-se nas versdes mais erriquecidas de por-
menores — onde os dragdes chegam a estar presentes na propria corte
do soberano —, tal ocorre, ainda assim, na proporcio directa do exa-
gero das particularidades miraculosas maravilhosas dos motivos que
s¢ referem ao poder do Preste Jodo. Dado que a ideologia da realeza
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-¢ de tons milenatistas,
vilhas as imagens sobrepostas de un sex sacerdos indiano,
macedénio e da figura real do Cristo
zagio do rei sacerdotal cristio,
mesis algo «melquisedequiana»
seu nome —, ¢ detectivel na figura do Preste Jozo,
motivo da roupa incombustivel fabricada por salam
1amento da problemitica da consubstanciacio,
imbélicos contrdrios. A semidivinizacdo,
feal do Preste Jodo,
modelizagio -— a fraude o fic
blema de credibilidade:
superficialmente (ou douttinariamente) monotefsta,
poderes sobrenaturais a um soberano tendencialmente
tmbdlico-literdrio ambiguo, que se pode prestar 4 ror.
mentos enformadores da proposta inicial.

REesumo

A Carta do Preste Jodo dpresenta-sc como um texto propagandfstico

que faz confluir num pequeno catdlogo de muara-
do Kosmokritor
apocaliptico. Subjacente 3 ideali-
¢ inscrito na proposta de urna Christoms-
— sugerida na referéncia presbiteriana do
e, em particular, no
andras, um questio-
in corpore, de elementos
expressa na Carta, da figura
correlacionada com a fsrmula escolhida para a sua
¢a0 epistolar — coloca um curioso pro-
fun¢io de um contexto teoldgico, pelo menos
2 atribuicio de
mortal é um jogo
al inversdo dos ele-
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II

DAS INDIAS E DAS AFRICAS

" A CONTINUIDADE LITERARIA DA CARTA DO PRESTE Jodo




I.
Os REIS NUNCA MORREM? VIAGENS ASIATICAS

Na'sequéncia de uma intensificacdo dos contactos diplomdticos, comerei-
i$ € religiosos entre o Ocidente cristan e o Extremo-Oriente, textos como
as Viagens de John Mandeville retomam 4 Carta do Preste Jodo
(recombinando, omitindo, aditands o seut conterddo temdtico). Ao Jazié-lo,
odificam progressivamente a configuragio socioldgica do veino oriental
redugem significativamente o cardcter totalizador do seu soberano:
crisido herético, Jd néo vive eternamente, Jjé ndo tem roupa
;ntombu:zz‘yeé € perdeu as protecgies maravilhosas contra o Diabo.
Ao mesmo tempo, estes textos, catalogiveis no fluido género da literatura
viagens, fornecem wum enguadramento geocosmogrdfico mais preciso —
¢ menos abrangente — dy rerritério que 0 Preste Jodo domina,

Ao longo de um perfodo de cinco séculos, a transformacio da ima-
em.do Preste Jodo, condicionada por um processo de acumulagio de
formagdes geograficas e etnogrificas, nio implicou o abandono puro
e simples do modelo literario injcial (apresentado na Carta como um
sdberano com caracteristicas englobantes — rei dos reis e humilde

resbftero — reinando sobre uma sociedade onde as diferengas sociais

sbatem). Em vez disso, procedeu-se a um reajustamento delicado
no.interior de um quadro sociolégico, onde a selvajaria (o humano
105 a razda) se relaciona com a utopia {0 humano menos a animali-
ade). Se nos relatos «realistass de viajantes como Marco Polo ou
ovanni de Plano Carpini se enceta um processo de transformagio
teresulta na caracterizacio de um Preste «africanon,

nas descrigdes
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socializado, dividido em trés poderosos reinos: o Cataio do Grig Khan,
a-Pérsia, e as erés Indias,
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que a une ao Parafso Celeste,
cujo ponto mais alto ¢ Jerusalém, 550 as monta-
segundo Mandeville, a ligagio 20 plano celeste:

“«0
Paraiso é a montanha majs alta do mundo; é 36 aleg que toca a esfera

um caso e noutro, o eixo Oci-
dente / Oriente ¢ dobrado por outro, igualmente actuante, o ejxo

Norte / Sul, Assemelha-ge tamnbém 3 tese de Colombo de que z Terra

etia-a forma de uma pera, cuja extremidade saliente seria o Parafso

Kappler, 1980:33-34).

«canhecidos e imaginado para .Oflentf. S "
Sir John Mandeville, se existiu, n.ao era (apenas e
{sobrerudo) um escritor; nessa medldril ie compreecal'l © cnduac
mento teoldgico e sociolégico da sua vlsao‘ do m:n Ob,[ e
relagio entre o texto das Viagens e 1{m con)lfntod ; 0 e it
anteriores, Assim, Haiton da Arménia, Odorico de 'or o ~
do resumo de Vincent de Beauvais, no Speculum stra:av:ﬂ; p w o
apenas estes, sio fontes literdrias manipuladas p'or Mande : Vi,s?vel um
em cosidas entre si, num continmum narra'txvo, onde - descrit'--
Esforc;o de ordenagio geografica e cosmoldgica dos Iocals. st
Mandeville, advogando uma esfericidade da Terra, ;rdenao a(l;gums ‘
a $ua visio em correlagio estreita com as cartas tt):ie j:: O g
¢ 16). Para 4 de Jerusalém (centro e topo do globo) e ¢

i espaco densame
manos orientais, o autor descreve a Asia como um pag

—-isto €, ndo o esgotam. A tiltima
arte do livro das Viggens, que constitui uma reformulacio da Cureg
" Preste Jodo, ao apresentar a sociedade regida pelo rei-
complementarmente a outros tipos,

uencialmente alternados, Sob 2 apare

sacerdote, refere-
dicotémicos, de populagées,
nte amilgama de informagges

57 E seguida, nesre estudo, a versdo maig completa das Trapels of Sir John
Handeville: o ms, Eggerton, (ed, Letis, 1953,1).
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que, nas Viagens, enformam duas projecgdes distint-as, sendo mesml(?>
opostas, de sociedades projectadas em cadeia, para «oriente» e [f:_)a.ra «su.

de um ponto na Asia, é possivel encontrar alguns temas que fornecem
coeréncia 4 concepgio cosmogrdfica de Mandevﬂl}e.‘ Ao elabo;ar :ilm
conjunto de provas demonstrativas do caréct.er esférico ou «edon o
da Terta, o autor elege um exemplo que considera conclud’en‘te: a exis-
téncia de duas estrelas iméveis, uma situada sobre o Pélo drtico, outra

i i 4 volta
sobre o antdrtico, que ndo podem ser vistas simultaneamente (< vo

das quais se move o firmamento, como uma. roda num CIXO»)F (I:.12i
-129). Da esfericidade decorre, para Mandeville, uma ordei.lagal(j sim
trica do mundo, desdobrado a partir de Jerusalém: «E cfevels sal e’r qi
aqueles homens que vivem sob o Pélo ant:‘imco estdo pé contra pe-(‘:r:z.
o0s que vivem debaixo do Pélo drtico, assim como nds e os que vi )
nos nossos Antipodas estamos pé contra pé. E assim em todas as }far es
Cada parte da terra e do mar tem o seul oposto, que o balanga; 'com
preendereis que, no meu modo de pensar, a terra do Preste Jodo, imp
rador da India, estd exactamente por baixo de nds. E-se um homem par
tisse da Escécia ou Inglaterra para Jerusalém, caminharia sempre par;
cima. Porque a nossa terra estd na parte mais baixa Ado chte, e j t‘(.’ﬂ;
do Preste Jodo estd na parte mais baixa do Orz'mte: Tém dia quan o. n:; |
temos noite, e noite quando temos dia. E o muito que sobe para ir . a,
nossa terra a Jerusalém, serd o muito que desce para a terra do P;ez;
Jodo. E a razdo ¢ que a terra ¢ o mar sdo redondos. E uma verda

sabida que Jerusalém estd no centro da terra» (1:129-130). i
isd 1ca
E imporrante sublinhar que, sem negar uma visio cosmogr

-~ mais alta do Oriente. Entre a India do Preste Jodo, simétrica da Ingla-
terra de Mandeville, e as vdrias ilhas que a circundam, as relagies de
proximidade ou afastamento ndo parecem, por outro lado, aleatoria-
- mente estabelecidas. Num registo que prolonga as descrigbes dos gran-
des reinos Persa e Cataio, o reino do Preste Jodo ¢ definido num plano
fuito diferente das ilhas e cidades mencionadas. Exise para aquém, ¢
ndo para além, das fronteiras do mundo humanizado, acessivel e cul-
turalizado. Por maravilhosa que seja, a India do Preste Jodo ¢, do outro
ado de um globo tornado lente de aumento, um modelo magnificado
aideia de imperium. Sempre referenciado a oriente, o reino do Preste
040 estd separado, por uma terra da Escuridio, da Pérsia muculmana,
erto da qual existem varias regides de refugiados cristdos (Gedrgia,
Arménia, Abcisia}, bons e devotos que, 20 contrdrio dos europeus, se
onfessam e sio absolvidos semanalmente. Da Etiépia, por mar, o
cesso ¢ também dificil, devido s correntes e a rochas magnéticas que
traem os barcos para o fundo (I:118). Do Cataio, pelo reino de
Cadhilhe, ¢ necessdrio atravessar os montes Cispios, onde se encon-
am, enclausuradas sob o jugo da rainha das Amazonas as dez tribos
idas de hebreus, que vivem na «terra da Escuridio (: 185). Para l4
.India do Preste Jodo, e das ilhas que o circundam, existe apenas um
grande deserto ¢, finalmente, o Parafso terrestre.,
A India ¢ dividida em trés ilhas (Alta-fria, Média-temperada e
atxa~quente) {1:113), por dois grandes rios Ciue, vindos do Parafso, a
atravessam (Gyon e Fison). Mandeville descreve-a como uma civiliza-

o-urbana complexa (com «muitas e boas cidades»). A natureza do ter-

e . . o e e
condicionada por codificagBes religiosas rigorosas’, Mandeville pro

i G0 41 scrita
poe uma transformago substancial em relagdo 4 imagem de

i 3 is bai 45 a partes
Carta: ali, o Preste Jodo habitava, nio a parte mais baixa, m pa

R 58 Sobre a orientacio «orientals dos mapas medievais, e a conﬂusén.zlg e;;trci _
mografia cléssica € biblica, cfr. Randles, 1980:9, 15 segs.; Lecoq, 1989:22-25.
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i 6rio indiano €, por sua vez, «maravilhosa: seguindo de perto o texto
Carta, o autor menciona existirem, nos confins do reinto e perto do
50, drvores que crescem de dia e voltam 2 rerra de noite, mares de
imensos, desertos onde habitam homens de cornos, rios que em
de'dgua fazem correr pedras preciosas, papagaios, girafas, hipopé-
os, grifos, etc. (1:113, 187). O imperador Preste Jodo € um rei cris-
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1o, «come a maior parte dos seus sttbditos, zz.inda que nio sigam toPda'.r
os artigos da Fé tio claramente como nds. }\'uedltaln ent Deusdcogno f:ale,
Filho e Espirito Santo» (I:189). Os habitantes, «homens‘ e boa fé
religidon, sdo leals entre si, «e ndo existe fraude ou corrupgion. .

" Mandeville acrescenta no entanto, numa evidente alteracio do
conteiido teoldgico da Cartz que deverd ser retida: «T@m padres que
lhes cantam a Missa, mas dio o sacramento, de pao 'Ievcc'lado, como os
gregos. E ndo dizem a Missa exactamente como nés; dizem apena; o
Fater Noster ¢ as palavras de consagragio dos sacramentos comf) 0 apds o o, mel
tolo S. Tomé lhes ensinou. No sabem nada sobre as ordenagées e adi Ata; consomem habitualmente, no Cl—"lt&ntof apenas o mesmo que

:Ges da corte de Roma, que os nossos padres usamy. Em tempo de paz : 2000 pessoas em Inglaterra, A rf:gu_laga? da vida sexual do mfp crador
:;) Preste Joao leva diante de si uma cruz de madeira tosca {«lembrang arece validar a norma de temperanga alimentar: a sua cama ¢ ornads
da Paixdo de Cristo»), e duas tagas, uma com pedras preciosas («lel;lo
sinal da sua nobreza, poder e grandeza»), e outra com terra («que’ .
lembra que veio da terra e a ela voltard») (1:189-192). Terfl j.lm pa.l;rc:z
na capital do reino, Nise, na ilha Pentoxera, de onde administra, c :

o Preste Jodo da Carte, um império dividido em «muitos reinos e te

imensa riqueza do reino indiano sofre algumas alteragses. Porque os
- mercadores ndo se aventuram tio longe e por mar g0 perigoso, a India
estd condenada a um relativo isolamento, ¢ € menos rica que a terra do
-~ Gro Cataio. O paldcio onde o soberano reside habitualmente — na
- cidade de Susa, onde o ar ¢ mais limpo que na capital, Nise — & um
exemplo do luxo que o reino Propozciona: «tio rico, tio nobre, tio
cheio de delicias que ¢ uma maravitha vé-lo»5?. Na sua corte (como na
“corte do Grio Khan) podemn-se contar 30 000 pessoas a comer; comem
milho middo, arroz, mel e leite, queijo e frutas, mas sé uma vez por

¢ safiras ¢ ouro para que durma melhor, sem pensamentos lascivos,
“porque ele apenas dorme .com as suas mulheres em quatro ocasies
puladas em cada ano, e Mesmo entao com o tinico propésito de
gendrar filhos» (I:193),
Como foi anteriormente sugerido, existe, na descricio que John
Mandeville faz dos tipos de sociedades-ilhas adjacentes 3 terra do Preste
030, uma relacio de contraste, correlacionada com a sua posicao,
C¢do ¢ distdncia da India. No espago oriental definido entre uym
%o Norte-Sul, que passa em Jerusalém e separa o continente asidtico
a Europa e da Africa, e as ¢rés Indias, dispdem-se, de norte a sul, dois
einios; o Caraio «gention, e a Pérsia mugulmana, ¢ um mar pratica-
Nt inavegavel. A existéncia de grandes desertos e rerras indspitas,
tanides montanhas, habiradas preferencialmente por amazonas, que
mpdem um no man’ land estrito, sublinham uma imagem de intrans-
ibilidade que afecta a India crises: antipoda da Inglaterra crists, ¢
undo fechado, em cujos extremos, se definem (o se projectam)

ras»: «setenta ¢ duas provincias, cada uma administrada por um .re_m
Na sua corte «tem sempte sete teis para o servir, € quando o sex:wram
durante um més, sio substitufdos por outros sete. E com esses‘ reis vé
sempre setenta ¢ dois duques e trezentos e sessenta condes, assim bc.m?l_o
muitos senhores e cavaleiros. E cada dia estdo na sua corte doze ispos
e vinte arcebispos a jantar [...]. Cada um tem uma fungﬁi) n[a cor\te_-flq
imperador» (1:193). Em tempo de guerra, o Preste Jodo -evaa? _sg
frente, «em vez de bandeiras, trés cruzes, de ouro fino, mtut-o tas
grandes, encrustadas de pedras preciosas». Para além do exército Pl;
cipal, sio destacados 30 (00 homens 'de armas, ¢ 3.00 000 .801(:2 .
para guardar as cruzes, e uma divisio inteira exclusiva para junto

1:191}. =
SObe;’TrZ ilém d}e o motivo da & inquestiondvel do Preste Jodo ter si

9 A desericin do palécio & também baseada na proposea da Carta (cfr. Viagens,
. . o . .
desarticulado (para Mandeville, ele € cristdo nestoriano), também :

)
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em Cana os mortos s3o digeridos, a justificacio apresentada ndo é jd o

gosto perverso de carne, mas a necessidade, eticamente mais aceitdvel,

de impedir a corrupgdo dos corpos (I:118); em Mabaron (onde repousa.

o corpo incorrupto de S. Tomé), a mesma necessidade de impedir a cor-

rupgio dos corpos, assim como a possibilidade de ascensio da alma, jus-
tificam a prdtica da incineragdo. Polombe (Quilon?), onde se encontra a-
fonte da juventude; Pathen (Borneu?), que abunda em especiarias e
riqueza material; e Calanok (Indo-China), cuja fertilidade real promove:

a abundincia alimencar (I:135), reflectem um poder econémico ope
rante — 20 contrdrio das ilhas canibais, onde a referéncia € o desperdi:
gar da riqueza em proveito do vicio (I:121, 134-135).

Para oriente, nas fronteiras do Iimpério, as ilhas seguintes definem-

-se pela existéncia de grandes cidades (que se prolongam para o inte

rior do continente), sem sinais de pobreza, sem criminalidade, prosti-

tuigdo, pestiléncia, e que assumem formas cada vez mais elaboradas

{cfr. 1:144-148, 210-212). Progressivamente mais longe de Terra Firma
e cada vez mais na direccio do Oriente, sio descritas vdrias ithas, nas
quaig, & registo parece ser o da inversio, tanto da caracterizagio das ilhas
canibais, a sul, como também da prépria India do Preste Jodo
Mandeville refere-se a ithas (a sudeste, no amar Oceanov), seja onde as
mulheres sdo social e sexualmente perigosas, seja onde o poder politic
centralizado é, sendo completamente negado, pelo menos limitad
(I:201). Ainda mais longe, noutra ilha, os habitantes sdo estritament
vegetarianos e instituem a comunidade sexual das suas mulheres. Mas
diferentemente de Lamary, a sua atitude comporta um {ndice de regu
laggo: se o vegetarianismo tem uma motivagio estérica (deve-se ao pra
zer de ver os animais vivos), a incégnita sobre a paternidade nio con
duz ao desregramento total (em Lamary a mulher d4 o filho a quem
quiser), mas deriva de uma solidariedade pré-estabelecida (o homen
educa o filho que pode ser de outro, porque sabe que outro educard

seu filho) (1:202).

i26 Ensalos pe Mitorocia CrisT

- A partir da descricdo destas ilhas, a inflex3o no percurso, que se
poderia imaginar como uma pardbola executada entre os dois eixos
mencionados, é mais pronunciada: a India e as ilhas anexas sio manti-
dds como referente, mas 0s motivos do canibalismo {consumo abusive
de carne), a intemperanca sexual e a monstruosidade sdo suprimidos
erii. detrimento do que se poderia designar como um conjunto de con-
dicoes éricas de acesso ao Parafso. As montanhas de ouro guardadas por
tmigas gigantes perto de Taprobana sugerem uma imposigio (divina)
abandono da riqueza material 4 aproximagio do Parafso (1:210); ou
por outras palavras, uma progressio espiritual, em contraste evidente
com a degeneragio animal que a via para sul postulava.
- As tltimas ilhas e cidades descritas para oriente completam um
quadro sociolégico sé aparentemente heterogéneo. A propésito de um
tupo de ilhas onde nfo hd criminalidade, fome e guerras, Mandeville
linha as qualidades morais dos habitantes, a sua virtude, temperanga
sobriedade; o clima acolhedor reflecte essa mesma temperanca: nio
{ af tempestades, neve, frio ou calores excessivos. Os caddveres nio sio
ueimados, mas comidos pelos péssaros, «os anjos de Deus». Apesar de
do serem cristdos, sdo devotos, virtuosos, nio conhecem o pecado, o
icio ou a malicia. Possuem uma f# natural e morrem de velhice, natu-
dmente: «quando as suas forgas vitals 0s abandonam» (1:205, 218-
19). Nestas ilhas é afirmado um desprezo crescente pelos bens deste
‘mundo — transitérios e efémeros —, desprezo que justifica, érica e
cionalmente, 2 recusa de adornos corporais, a preferéncia por roupas
imples, ¢, finalmente, na dltima ilha descrita, pela nudez.
: 830, nestes termos, descritas duas ilhas extremo-oriencais: a ilha de
:fzigman (ou a «Terra da Fé»), e Oxidrace ou Gynoscriphe (do gr.
mnosophi, «renunciante»). A primeira, é darga, fértil ¢ cheia de gen-
-af 0s habirantes sdo «bons, honestos, de boa fé e bom viver, de
cordo com a natareza da sua religio; e mesmo no sendo cristdos, por

istinto natural vivem comedidamente, sio gente de grande virtude,
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dfastados de todos os pecados, vicios e malicias, e obedecem aos Dez
Mandamentos». Nio se ornamentam, vestem roupas simples; o rei néo
exerce algum poder, ndo hd necessidade de jufzes. Nao se encontram

tadrdes, assassinos, prostitutas, mendigos, vigaristas: «E porque sdo tio

verdadeiros e bons, no seu pafs nio hd trovdes nem relimpagos, nem.

granizo ou neve, nethuma tempestade ou mau tempo; ndo h4 fome,

pestiléncia, guerra [...] Acreditam que Deus criou todas as coisas, €

veneram-no com todas as suas forgas; desprezam totalmente a riqueza

terrena. Vivem tdo temperada e sobriamente {...] que morrem apenas

de velhice, quando as suas forgas vitais os abandonamy (1:204-206). Na

segunda ilha, as pessoas «vivem inocentemente em amor € caridade

entre si; andam sempre nus». Desprezam as coisas deste mundo dema-
siado efémero e transitério. A sua nudez justifica-se do mesmo modo;

«F deste mundo nao levareis nada, e nus como viestes, assim vivereis, €

a vossa carne voltard 4 terra, como dela veio». Alexandre, que renun
ciou também a tomar esta ilha, ndo pdde oferecer aos seus habirane .
a dnica coisa que desejavam: algo que nio perecesse. Apesar de nzo
serem cristdos vivem de acordo com os preceitos divinos: «Acreditam
firmemente na Incarnacso de Cristo, mas ndo conhecem as vias da Suz
Paixdor (1:206-208).

De Bragman para Oxidrace, note-se, parece ocorter Como que um

curto-circuito. Se a afirmacio do cardcter pacifico perante Alexandre

(a recusa da «funcionalidade» da guerra) se torna redundante, a nudez g
o desprendimento completo com os lagos de um mundo socializade;
ocorrem na dltima ilha, apesar de pressentidos antes. O poder politico
— diferenciador — ¢ negado; ndo existem juizes, jd que ninguém eira
ou comete crimes; a comunidade de mulheres e bens exprime uma id
logia estritamente igualitdria. Finalmente, o ascetismo ¢ a naturaiz
¢o progressiva da fé (auséncia da religido institufda}, sublinham qu
via do Oriente impdem em Oxidrace uma espiritualidade (uma «eler

cllow) assente na virtude e na crenga. Estas trazem em si a suspensd
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razfio, upificada nas ilhas de

pigmeus que nfo comem e n3
. : € N0 pensa
dos homens-péssaros, e

que precedem o Parafso (1:208-209).
A relago estabelecida entre os divers

. : 0s eixos ndo ¢ simples
Partindo de um epicentro — g India, e

ou Pentoxera —, Mandevi -
creve um espago condicionado por dois eixos, o prir;eirolj;ziltz;{zso
para Oriente, o-segundo para Sul, no qual se situam as vérias ilhas, e
cuja conceptualizagio sociolégica é traduzida pela definicao espaci;l

;o.nscquentemcnte, uma via «para suly, através da qual se exprime a.
‘_dm.a de degencracio social, contrasta com 2 humanidade civilizada d
ndia do Preste Jodo; do mesmo modo, oo

: a caracterizacio «para ori
g rientes
do Paraiso, contrapde-se, g ,

sunu!taneamente, 08 ragos monstruosos e

emonfa i i
_ (.:os .das ilhas a sul e a2 uma sociedade pensada na confluéncia
esses dois eixos —- a Tndja.

INDIA ————— Oriente
(Parafsa)

Y

Sul
(Zona Térrida)

Nas Viagens de john Mandeville, sio sobretudo as ilhas dispersas
vés do quadrante assim estabelecido que fornecem

i
eréncia religiosa e sociolégica 3 figura do sober
also no Extremo-Oriente,

» perto da zona térrida.

finalmente, uma
ano indiano, ao
€ 2 concepgio de um Homem degene-
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2.
Nus As PORTAS BO Panafso. TERRESTRE

permitem uma «re-edigdos dy Carea do Preste Joso, 4 Lropdsito de
ociedades-ilhas que sip corventemente descritas na literaturg cosmoldgica
e.de viagens —_ dpef, pelo menos, Herdedoto — ¢ apresentado um

qddre temdtico que (re)combing ps elementos cardcterizadores e 1
ontesto indiano dtica ¢ religiosamente ambiguo —. pensady np vértice

de um quadrante ecuménico oriental

O espaco definido por Mandeville, pas Viagens, entre dois ejxos
verpendiculares, que se cruzam num ponto — India, ou Pentoxera
cotresponde ao quadrante sul de ym universo cartografado e bi-

ensional que designa a Asia, oy seja, o espaco imaginado para além
ma linha norte-sul que passa por Jerusalém, A partir da visza da
-como globo (condicionada por noges como os «antfpodass, a
uma: Thules, o «Parafso Terrestren) torna-se possivel imaginar esse
PACO'NE0 como um todo amorfo, mas em secgdes inter-relaciona-
: ue reflectem um €Spago e uma sociologia majs familiares, para
_ de]erusa.iém. Consequentemente, sea fndia_ do Preste Jodo estd
105 antipodas da Inglaterra e & imaginada como uma ilha de dificil
ol(e o fim do mundo habitdvel), o Paraiso cristéo, rodeado de um ‘
0. intransponfvel, ese4 nos antipodas de Jerusalém, tornada ina-
stvel aos cristdos, nig muiro antes dag Viagens de Mandeville, Nesta
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perspectiva, em que as linhas tragadas a' partir da 'Tcrra c’lo Pn:s:l: i;;j
evocam, graficamente, as nocdes de longitude e laritude, € possiv et
nit, em relagio a esse ponto (a capital da India}, os pontos tel'.l'cl'll.l

dos dois eixos, de um modo preciso: para sul, no mesmo menPianof
mas num paralelo de sinal contrério, localizar-se-io 0s antecos do Preste;

i enta
para oriente, no mesmo paralelo, mas com uma longitude de nov

*da qual elas se disporiam. Mais perto do vértice, outro conjunto de
ilhas, circundéd-lo-ia. Como foi anteriormente mencionado, a fndia do
Preste Jodo surge, nos antipodas de Mandeville, como a imaginagio
magnificada da ideia de Civilizagdo. Tal como a figura da Carra, o
cardeter englobante do imperador & expresso pelo facto de ele se encon-
trar no topo de uma hierarquia piramidal politico-administrativa-mili-
far, mas assumir uma Posicao inversa na estrutura eclesidstica indiana:
cle ¢ um «presbiteron, no fundo de uma escala hierarquizada (patriarca
de S. Tomé, bispos, arcebispos, presbiteros). A par da grande riqueza
material e fertilidade da terra, € sublinhada, como na Carta, a ideia de
contencio e temperanga do soberano {cuja sexualidade ¢ restringida e
orientada unicamente parzi o engendramento), e também da sociedade
ndiana: Mandeville opde, 4 glutonice europeia, as ideias de temperanga
ilimentar e de comensalidade ordenada, que se correlacionam com
‘pierfcigio ética dos indianos.

- Poder-se-ia dizer que a [ndia se define, pelo menos numa primeira
ticulag3o, como um modelo civilizacional. E & por referéncia z esse
odelo que Mandeville caracteriza as ilhas que lhe sdo vizinhas: por
um sistema polftico complexo (Lava); por uma coabitagdo cultual ads-
ita a diversas religides que multiplicam um sistema rjtual € mondstico
{Cana, Mabaron e Sarchie); por uma expressdo «nobre» da guerra
Cana e Somober); e pela manifestagio de riqueza, luxo e abundéncia
{Polombe, Pathen, e Calanok), em que a prodigalidade da natureza ¢
cotrespondida pelo poder fertilizador real (o harém do rei de Calanok e
 multiplicagiio dos peixes), ¢ onde o oure € as especiarias brotam como
iguz da fonte da juventude (Polombe). A partir dz fixacio destes tra-
03, 2 imaginagio social pode desenvolver-se, como que exponencial-
mente: Manzi, Latoryn e Cassay sdo descritas como exemplos do ur-
anismo planificado, da monumentalidade, da perfeicio social

{ criminalidade, a fome, a prostituicio, etc. estio totalmente ausen-
es)i E é também por referéncia a esse modelo que € possivel imaginar,

, ,
i 4
graus em telacio ao meridiano que atravessa Pentoxera, o Paraiso ser.

um seu perieco.

O primeiro eixo é tragado, scm mediages (p:'ua a!ém' dos horzfns_
de cornos ¢ de uma natureza indspita) enue a India propnament};: .l;..
¢ o Parafso, na direcgiio leste. O segundo eixo, que leva de uma lfr_n_aa»
nidade degenerada (ou pelo menos neg.ativaxr-lente 'co‘noctlada) A ar:t:es
lidade, por via do monstro ¢ de uma 1d(?1atr1a ass1.rmla a alt\/[ ca:il ﬂ_l,e
demoniacos, dirige-se para sul. Parte das ilhas deschta,s por anda:r |
sio como que imaginadas ao longo de uma pardbola no quadran

i 2rti is ei fong
assim fixado, a qual, distanciada do vértice, une os dois eixos, ao long
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por contrastes sucessivos, a desconstrucio da Sociedade ¢ do Homem:
a afirmagio de uma pluralidade religiosa, postulada em Cana e
Mabaron, permite estabelecer uma associagio temdtica da idolatria 3
adoragio do Diabo, em Dundeya; 2 abundincia econémica é, por
outro lado, comprometida pelo vicio do excesso alimentar e negagio
{por ingestdo) da sociabilidade — o canibalismo, tornado recorrente,
para sul. Uma fertilidade sexual transfigurada é como que determinada
pelo vicio demoniaco da intemperanca e pelo abandono da regra de
interdicdo do incesto e de casamento: a promiscuidade sexual parece
suscitar, alids, a comunidade dos bens, em Lamary.

A negacio dos vérios registos culturais — religioso, polftico, eco-
némico — corresponde a uma naturalizacio sistemdtica das socieda-
des, a qual ¢ definida por uma sexualidade promfscua, pela nudez, por
uma alimentagio anti-social (o canibalismo), e por praticas criminosas
€ transgressoras que contradizem a €tica cristd. Para sul, sob as temPef
raturas devidas 4 proximidade da zona tdrrida, esse PELCULSO regressivo
leva mesmo a uma desumanizagdo, expressa primeiro na desarticulacio
da palavra e no recurso a formas de habitacio natural (as grutas),
e depois morfoldgica, por excesso e por defeito (os ciclopes, os andes, os
homens sem cara, sem nariz, etc.), e pela deformidade (os hermafrodi-
tas, os homens com I4bios enormes, com um s6 pé descomunal, com
orelhas enormes, os homens-macaco).

Se 0 acesso directo ao Parafso, pela [ndia, ¢ impossivel, devido a0s
mares de areia, aos desertos, aos monstros, e finalmente 2 uma muralha
intransponivel, o dnico percurso aparentemente abetto, sacrifica tam-
bém a Sociedade e a Humanidade. A segunda pardbola desenhada por
Mandeville ndo se origina na terra do Preste Jodo, ou nas ilhas adja-
centes, mas nas ilhas degeneradas, ¢ naturalizadas. A partir delas, as
sociedades que preenchem, como pontos, essa pardbola, invertem alter-
nadamente estas e aquelas: pela apresentagio, primeiro, de um estatuto

feminino inesperadamente elevado e sentido como perigoso (as mulhe-
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- res cruéis que paralisam quem as vé; ag virgens que fulminam quermn as

desflora); e, em seguida, da limiragdo do poder polftico, pela eleigio de
um rel virtuoso, e da negacio do seu estatuto diferenciado numa soci-
edade de ideologia estritamente igualitdria, da recusa do abuso alimen-
tar (onde 2 temperanca dos habitos Vvegetarianos se opée a0s excessos
do canibalismo) e do prazer como motor da comunidade sexual
(a identificagio do individuo 10 todo como processo intelectual e nfo
como apetite irracional), e pela inverséo dos sentimentos normais face
4 morte e a0 nascimento —— 40 mesmeo tempo, uma nova forma de tra-
tamento funerdria € definida: os caddveres sio pendurados nas drvores,
e devorados pelos passaros.

Daqui em diante, o caminho parece estar definitivamente tracado.
O motivo da perfeicio social das ilhas mais «orientais» descritas, ¢ reto-
mado, mas com uma importante diferenga: se, por oposicio s ilhas
meridionais, Mandeville sublinha as ideias de temperanca e de reco-

sthecimento de uma solidariedade social que restringe o excesso, pro-

poe simultaneamente uma anulaggo da necessidade da regra cultural
— da marca de diferenga essencial X manutengio do poder, da distin-

. §80 socioldgica implicita no interdito do incesto (se um individuo sabe
quem € o pai, sabe quem ¢ a irmi), e na inversio légica das categorias

de nascimento e morte,

O caminho do Parafso, aberto, nio através de um acesso fisico

directo, mas (parabolicamente) pot via da virtude e da £, de sinal
- oposto ao da via da degeneracio ¢ da animalidade, representa ainda
. assim uma naturalizagio espiritual do Homem — isto &, implica um
-abandono da regra civilizacional, Por isso, em Bragman e Oxidrace, em

nome da perfeigio social de uma ideologia igualitdria, sio reformula-
dos os principios da soberania politica (os reis sio professores sem

poder politico), e juridica (a sociedade desconhece o erro, o desvio cri-
minoso, e nfo necessita de jufzes), assim como as diferenciactes eco-

némicas (os bens materiais sio desprezados, a temperanca alimentar e
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lidade, a fndia do Preste Jodo sofe agora a marca de um cristianismo
- «em faltay, limitado pela ignorncia parcial da religido correcta —- ¢ nes-
“totiano, O Preste Jodo, verdadeira fonte de ambiguidades, ¢, apesar da
:'demonstrag:ﬁo de uma contencio sexual ritualizada e ordenadora, pol;-
- gimico. A Caria, que o caracreriza simultaneamente por uma huixtria
-Ostensiva, ¢ umna humildade extrema («rei dos rejs» e, simultanecamente,
-«presblteron), entre cruzes de ouro e cruzes de madeira, tacas com pedra-
:_ tia e ragas com terta, ganha assim Agora uma nova dimensio. Por outro
ado, 4 familiaridade dos cédigos sociolégicos, sobrepBe-se a estranheza
da paisagem, da fauna e da flora, como 3 comensalidade se sobrepoe a
temperanga. Mas se € possivel ver na India do Preste Jodo um reflexo, a
que os antipodas parecem estar sujeitos, da indefinicio social inglesa na
segunda metade do século X1V, ¢ sobretudo na sua articulacio com as

ithas naturalizadas que 2 ambiguidade formal que a caracteriza, nas

Wagem, deve ser interpretada — 3 luz de um quadro que integra e sis-

ematiza as relacges espaciais e sociolégicas propostas.

© Deis conceitos de Natureza szo assimn definidos, a propésito de

Sociedades afastadas do reino do Preste Joao — uma Natureza animal,

sexual asseguram apenas propdsitos de sobrevv%véncia), Mas ; ex1génct1;1
de perfei¢ao, que imp&e uma progressio espiritual, com ol afastamen

definitive do vicio e do pecade, como que condena os habitantes apuma
#¢ natural, que implica, em tltima andlise, uma nova t-ransﬁguragaio: o
fim da razdo, da necessidade alimentar, e o desprf.:ndlmento final —
o0 homem deixa de comer ¢ torna-se ave. A harmonia entre a natureza e
a sociedade (a temperanca do clima, a sobriedade dos homen.s), acaba
assim por resultar no apagamento dltimo da prépria humamdaﬁde —
pela recusa do alimento, pela nudez completa, pela perda da razgo —,
¢ conclusio da pardbola s poreas do Parafso.

INDIA = | Oriente

(Paraiso)

\

Sul
(Zona Térrida)

uma Natureza espiritual, identificadas em termos socioldgicos e espa-
ciais —, As quais se adiciona um eixo vertical estabelecido entre uma
posi¢do de convergéncia conceprual com o mundo aqudtico (em
g hermes), e uma posicio «elevaday préxima do mundo celeste — agra-
vés de um conjunto de oposigdes correlativas: Maldicao / Virtude, Ca-
nibalismo / Vegetarianismo, Crueldade / Pacifismo, Idolatria / Fé
Natural, Degeneragio animal / Progressdo Espiritual, Clima violento /
“lima temperado. Definidas as duas vertentes naturais Por oposigao a
ima Regra civilizacional, o percurso que medeia entre elas implica
ainda 2 referéncia 3 Culryra — mas pela inversio sisterndtica da regra.
Por isso, o coroldrio dessa oposicio assenta na expressio de uma dife-
nciagdo social ambigua, na fndia e ilhas préximas, expressa na posicio
simultdnea do Preste Jodo no ropo de uma estrutura politica-adminis-

E possivel, numa primeira articulagdo, definir a Ind'ia' fio I"res; '
Jodo, tal como Mandeville apresenta, como um modelo clvllizacion L
Mas, para além da sua posigio de vértice num espago d.e r.eiagoes jaril
culares (entre sociedades que exprimem duas nacurezas dlsglntsts)(i t naz
significa, a0 contrdrio da India da Carta, que cla possa set tox:ila -TI ctzim
um modelo de perfeigio civilizacional. Na rea.hdade: Man ev1. e Z :
creve uma sociedade fragilizada: préxima da ideia de ’«Sf.‘)Cieda e
oriental», do Parafso terrestre (mais do que o Cataio ou a Pérsia mugul-

40 h4 crimina-
mana}, onde as pessoas sdo naturalmente boas, e onde ndo h4 cri
’ .
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- Inglaterra, pacece pretender dar-lhe o sentido atribuido A nocio de
 perieco. O autor das Viagens lembra que a Inglaterra e a India estdo, res-
pectivamente, para aquém c para além das Zonas {1:132, 214), numa
- referéncia implfcita 2 concepeio de Sacrobosco, e portanto & geografia
prolomaica®, o que explica a informagao de que, para viajar até 4 India
- do Preste Jodo, ¢ primeiro necessirio «subir» ard Jerusalém, e depois
voltar a «descer», do outro lado da Orbe; mas por efeito de uma con-
- cepgdo eslérica da terra, a India deveria localizar-se abaixo do Equador.
E, no entanto, nenhuma Passagem em Mandeville nos permite corro-
“borar esta ideia; pelo contrdrio, & para sul da India, e nfio para norte,
que se encontram as regiSes mais indspitas devido ao calor.

trativa, e na base de uma hierarquia eclesidstica. A d'ifcrenciagﬁ;)) soctal
é negada nas ilhas long{nquas, seja a sul, pelo canibalismo {um al sorgo
do «outron) e pela promiscuidade sexual {confusio do «outro»), seja,
por contraste nas ithas a oriente, pelo fim da guerra (recusa dessa n?a.rca
extrema da diferenca), do poder (pela igualizaggo de estatutos SOClals)‘,
da distingdo que o vestudrio implica (da simp?icidad? d.as ioupas a
nudez) e a ornamentacio sublinha (como meio de distingdo entre
homens e mulheres). .
Mas ndo € possfvel agora esquecer que a construgio de uma socie-
dade nos antipodas parece condicionada por uma fragilizagdo da regra
civilizacional: a India ¢ uma sociedade ambigua, pontuada de tragos
naturalizados. Por um lado, os motivos da auséncia de regras de casa-
mento e da promiscuidade sexual nas ilhas ocednicas lt.)rTgInquas, con-
trasta com a pritica de aliangas mauimoniais preferenciais (expressa no
sistemna de troca de irmis entre o Preste Jodo e o rei do Caraio), e com
uma contengio sexual regulada. Por outro lado, hd como que uma
osmose de alguns dos motivos a que Mandeville recorre para delfimr 03
dois tipos de sociedades naturalizadas, na apresentagio do reino do
Preste: uma comensalidade regulada, entre o canibalismo e a Contn.sn— |
¢do alimentar; uma devogio cristd confusa, entre a idolatria e 2.-1 religifo
natural; e finalmente uma atmosfera semicorrompida (a cidade de
Nise), entre um calor térrido e um clima hiper-temperado. Finalmente,
o cardcter «naturalmente virtuoso» dos habitantes, a proximidade entre -
a India e o Parafso, a oriente, sugere que essa naturalizagfo se distan- :
cia, em Mandeville, da Humanidade degenerada para sul.
As concepgdes cosmograficas expressas nas Viagens tém um carde- -
ter equivoco e paradoxal (Randles, 1980:17}. As inadequagBes que
decorrem da tentativa «ingénuas de sintese entre dois modelos cons-
trufdos sobre premissas tio distintas como as de Zérra Plana e de Globo
Terrestre, sugerem que, quando Mandeville aplica o termo de «anti-
poda» para designar o locus do reino do Preste Jodo em relagdo

O uso que Mandeville faz dos conhecimentos cosmograficos e
geogrdficos do seu tempo nio ¢, portanto, rigoroso. Como W. G,
" Randles nota, as Viagens fazem convergir — com todos os equfvocos
que tal procedimento implica — uma concepgio esférica ¢ uma con-
cepedo plana e bidimensional da terra. Mas tal deve-se a0 facto de essa
utilizagdo vir sublinhar, enfatizar, uma descricio mais sociolégica do
que geogréfica, estreitamente relacionada com uma modificaggo subs-
tancial da visio do Preste Jodo da Curtg — para Mandeville, o acesso &
India ndo ¢ }4 uma andbase linear, E por isso mesmo, apenas parcial-
mente e, digamos, superficialmente (e ao contrdrio do que E. G. R,
Taylor sugere)S! as Viagens psem em causa o contetido cosmolédgico do
de Civitate Dei de Santo Agostinho: a0 afirmar a possibilidade de cir-
cumnavegar 2 Terra, Mandeville nega, em termos cartogrificos, a ina-
. cessibilidade do hemisfério sul e, implicitamente a inabitabilidade da
zona térrida; mas ndo € menos verdade que a descricio do reino do
Preste Jodo depende ainda formalmente da definigio agostineana de

. % E.G.R. Taylor, «The cosmographical ideas of Mandeville’s day», in:
- Mandeville’s Travels, ed. Letts, 1953,1LLV.
61 Thidem, LLII-LIIL,
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ecidade celesten, que € expressa na Carta, e que o concc'eito de zona tér-
rida €, em termos cosmoldgicos, essencial 2 composigio da ideia de
uma humanidade degenerada. .

E, no entanto, os motivos temdticos do clima exce551va;mente
quente, e da eventual proximidade do reino do Preste em relagdo, por
um lado, 2 zona térrida (ao equador), e, por outro, ao Paralso de‘tem—
peréturas amenas, deve ser correlacionado com um elemento deixado

até agora em siléncio: o Parafso €, para Mandeville, inacessivel aos via-
jantes, devido 2 muralha de fogo que o envolve. Elemento frequente na

literatura de viagens medieval, este motivo coloca um problema de djﬂ-.

cil resolugio: consequéncia directa da j4 evocada tentativa de sintes

cosmogrifica, a muratha de fogo, podendo ser facilmente definidaa.

oriente, e, sem contradizer 2 ideia de que uma zona térrida .eJnvolV
a eclimena, numa visio bidimensional das cartas de T'em O, j4 num
perspectiva tridimensional, a localizagio oriental d::}. ml—lraﬂla de f?g
deve ser interpretada como reflexo de uma autonomizagio, em escrito

res como Mandeville, do cédigo teolégico (de acordo com Santo’

Agostinho), em relagdo ao cédigo geogrdfico e as representagbes carto
grificas. Deste modo, a relagio dos habitantes das ithas a sul CorL

. - Ses ofi
calor térrido ¢ da ordem da metonimia, e a relagio das populagfes or:

entais com o Parafso é metaférica. Complementarmente, o motivo d

i i A
muralha de fogo retém, das cosmologias tais ortodoxas, o seu car
ter disjuntor, a0 autonomizar a ideia da inacessibilidade do Paraiso, ent

relagdo 4 da inacessibilidade do hemisfério sul e df)s a.ntl'podas. A des
valorizagio, nas Viagens, do motivo da zona térrida intransponive
assim compensada por uma inacessibilidade expressa no plano vertl;al
ségundo Mandeville, o Parafso terrestre € uma montanha, rodead

uma muralha de fogo, tdo alta que «toca a esfera da Luan.

Foi anteriormente sugerido que a dltima parte das Viagens parece:

re-elaborar o contetido da Carta do Preste Jodo, tazendo coincidi

= ;
caracterizagio sociolégica do reino com uma expressio -cartografi
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‘insuspeitadamente coerente. Os capitulos que descrevem a estrutura
politica, militar e eclesidstica do reino indiano, bem como a figura do

* soberano e do seu paldcio retomam diversos motivos presentes na Carta

— e possivelmente numa versio («interpolada») que incluiria a descri-

¢80 do segundo paldcio do Preste Jodo, da fonte da juventude, das ama-
 zonas e das tribos perdidas, da colecta da pimenta e do culto indiano

do corpo incorrupto de S. Tomé, j4 que Mandeville a eles faz referén-

Cia, no mesmo contexto em que apresenta o soberano indiano. Para
além do facto de, nas Viagens, as amazonas serem cristis (sdo elas que
mantdm presas as tribos perdidas; 1:184-186), e de o motivo do culto
de S. Tomé ser desvalorizado, algumas modificacBes sio, em relagio 3

artd, notivejs.

- Como na Caria, o Preste Jodo reina, na descricao das Viagens,
obre uma sociedade virtuosa, desconhecedorg da fome, miséria e
taude. No entanto, como foi observado, 56 no primeiro caso a sua f&

sti ¢ inquestiondvel e inquestionada: af, o rei-sacerdote cristomi-
ético questiona a & do seu intetlocutor, o basileus bizantino Manuel
meno. Mandeville omite, por outro lado, todas as referéncias s
tecgdes maravilhosas conrra Serpentes ¢ outros animais veneno-
s representaces do Diabo; o Preste Jodio das Viagens ndo € j possui-

Of — aspecto particularmente sintomdtico — de um vestido in-

tombustivel, fabricado por salamandras e temperado no fogo. Na

dade, estas modificaces sao fungio da caracterizagio herética (nes-
riana) da religiosidade do soberano e da sociedade que ele governa.
olisequentemente, através da desarticulagio do motivo da riqueza e
oderio fabulosos do soberano, e da indicacde do seu casamento pro-
midtico (com a filha do Grio Khan gentio), ele é explicitamente mais
tmanizado e 0 seu reino é agora relativamente acessfvel: apesar da via-
mdificil, a India ¢ acessfvel a viajantes mercadores, e nio apenas,

1a Carta, a reis que se pretendem «submeters a0 dominio do
040.
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O Preste Jodo que a Carta descreve & um mediador mais poderoso

que aguele que pode ser surpreendido na parte final das Viagens de John
Mandeville. Apresentado, 2 primeira vista, segundo o mesmo modelo

, — como imperador ¢ presbitero, definido entre o Alto e o Baixo, entre
o mundo superior ¢ o mundo inferior —, o personagem da Caria

habita, no entanto, um universo de relagges distinto daquele que

Mandeville propée. Entre seres maravilhosos e monstruosos, ele surge

como uma metifora humana de Deus-filho, Na versio de Mandeville,

ao contrdrio, o Preste Jodo e a [ndia ndo s3o propriamente modelos de

perfeicio social; em vez disso, surgem marcados por uma forte ambi :
guidade categorial. Duas informacées suplementares do texto das:

Viagens confirmam a ideia de perda do poder mediador do soberano
indiano: anteriormente a este que Mandeville conheceu, existiram
outros imperadores, que ostentaram o mesmo tftulo — o tema da vida
prolongada ¢ da etetna juventude do Preste Jodo ¢ portanto desarticu
lado; por outro lado, ¢ correlativamente, o autor nega que a pimenta
- 080 seja destruida pelo fogo que queima as serpentes (1:121, 209). Estas
' alterages, se ndo originam nas Viagens mais do que uma definigdo
+ lacunar do Preste, implicam no entanto que o seu reino como qu
«arrefeceur — isto €, que se encontra decididamente para aquém e bas
tante afastado da muralha do Paraiso, que ¢ menos perfeito ¢ meno
cristio. I alids, através das ilhas orientais, e nfo do interior do rein
que a comunicagio com o Parafso é metaforicamente (re)estabelecida
Hd entdo em Mandeville, por um lado, uma perda de eficd
mediadora da figura do soberano, correlacionada com a caracterizaga
de uma religido em falta. Por outro lado, o seu cardcrer conjunto
definitivamente esbatido: na Carta, o Preste Jodo € metonimicame
associado a0 fogo terrestre, e metaforicamente associado ao fogo celest
Através da reformulagio conceptual do espago geogrifico, que distin:
gue (a sul) uma zona térrida, perto da qual 2 humanidade ¢ assoqia:d

um mundo ética e sociologicamente inferior, ¢ wma muralha de:foge

42 Ensalos pE Mivorogia Cg

‘tenha desaparecido em simultdneo

4 ori f i
(a oriente) que procede o Paraiso e torna tnacessivel o mundo superior

0 P z ’
(0 Paraiso ¢ uma montanha que toca a esfera da Lua), Mandevilje
reco hdi & iai
rre a0 cddigo das relagses €spacials para ordenar majs explicita-
mente os elementos presentes na Caprg o int

. e _ . roeduzir novos conjuntos
temdticos, E sintomdrico, portanto,

que o tema da vida longa do Preste

: com o motivo da fénix imortal, e

uea i ja i

‘quea pimenta, para Mandeville, s¢ja jd sensivel a0 fogo terrestre: se, ny
i - 3

Cart, indri 3 i
o 4, a culindria do Preste Jodo, soberano solitdrio de caracterfsticas
sobrenaturais, ¢ uma «cozinha celester, nas Viagens fala-se apenas de

ufna culindria «terrestren (ainda que tem perada) de um soberano huma-
nizado e contactivel por viajantes europeus,
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3.
UM pPRESBITERO PATRIARCA

No final do Livro do Infante DD Pedro de Portugal, ume versi tardia e
empobrecida da Carta do Preste Jodo dii conta de importantes
transformagées na cardcterizagho da figura do soberang indiano. Nio sq,
coma nas Viagens de Mandeville, o motivp 4y roupa incombustivel
Jabricada por salymandyas estd al ausente, mas outros elemmentos caracteriza-
- dores da soberanig indiana sfo tambdm modificados: o Preste Jodo, cristio

- mas herético, vei e i ni imperador, assume uma Jfungio patriarcal,
desaparecends assim a velagio funcionalmente complementar entre soberano
demporal com tirulo de presbitero o patriarca do culto indiano de S, Tome

A situagio de conjuncio entre 0 mundo celeste ¢ o soberano cris-
-t3o indiano, expressa na Carta do Preste Jodo, é alterada na versdo apre-

sentada na parte final das Viagens de John Mandeville. A, os indicios de

-inversio de cardcter geral € assim manifesto: ndo 56 3 f cristd do Preste
“:Jodo ¢ questionada, como a natureza do seu reino ¢ reformulada. Para
+delinear os contornos deste problema, ¢ tornar mais clara a transfor-
nagio que se parece operar, serd vl recorrer 4 andlise de uma versso
Impressa, bastante tardia, da Cartz dp Pregss Jodo. Esta versdo, que surge
nas Pdginas finais do Livre s Infante D. Pedro de LPortugal?, é, em rela-

2O Libro del infante don Pedvo d portugal, el gual anduve L quarre partidas del
-munde, de Gomez de Santisteban, publicadg pela primeira vez em 1515, por Jacobo
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¢do aos textos medievais, bastante abreviada e empot?re’ci.da. O préprio
Livro do Infante D. Pedro, que relata as viagens‘ imagindrias do. filho de
D. Jodo I e dos seus doze companheiros no Oriente, até as fnchas., éum
texto, embota sintético, compardvel as Viagens de John Mandeville, ou
ao Itinerdrio de Johannes de Flesse. »

Em busca do Preste Jodo, os viajantes atravessam, nos tltimos
capitulos do Livre, 2 provincia dos judens, «que -nio tém. rei con.he-
cido». Viajam também pela terra das amazonas cns.tﬁs,- cuja organiza-
cio politica reproduz, no feminine, a do soberano indiano. A bl.isca é
dificultada devido 3s informactes contraditérias sobre a localizagio da
cidade onde o Preste habita: numa primeira cidade indiana, «...per-
guntdmos onde acharfamos o Preste Jodo das Indias e disseram-nos que

na cidade de Coroan e na cidade disseram-nos que na cidade de Carace |
[...] e ali ndo o achdmos. E fomos i cidade de Alvesealio aché;mos :
[...] E chegando a Alves [...} anddmos pela cidade desde a manhi até
que 4 noite 20 sol posto chegdmos ao paldcio [do Preste Jodo] [...]. E .
esta cidade de Alves [...] é toda cercada de argamassa ao redor e dentro

das cercas hd seiscentas cercas e outras tantas ruas. E de uma rua para:

outra hé uma cerca. E todas ao redor porque ndo se pode passar de ru
para rua» (Livro, XVII, bvjv); a cidade tem subterrineos onde a poptu

lagdo se esconde quando sdo atacados pelos «mouross. D. Pedro e 05 1

companheiros sio finalmente introduzidos no palécio do foberano.:
«...havia treze porteiros, os doze sao bispos, € um arcebispo» (Lwr_a
XVHI, bvijr}. O encontro com o Preste Jodo conforma-se a u .
esquema natrativo primdrio, usado desde o infcio do texto: ;ahpre'sen
¢io de D. Pedro ao soberano, questiondrio sobre a provemericxa’dq
viajantes, estada no paldcio do soberano e despedida}, com bcnga?.
entrega de salvo-conduto. O Infante D. Pedro é convidado a sentars

Cromberger, em Sevilha; sobre as fontes utilizadas pelo autor do Livro do Infa
D. Pedro, cfr. Rogers, 1961:212 seps.
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2 mesa do soberano. A, estdo colocadas quatro tacas de ouro, uma das
quais estd cheia de brasas «para que se lembrasse das penas do infernon.
O reino e a corte s3o entdo sumariamente descritos: sessenta reis estio
sob 0 comando do Preste, e vinte bispos, doze arcebispos e quatro pa-
triarcas, servem no seu paldcio (Livro, XX, ciijv; cft. Rogers, 1961:210).
- Depois de uma estada de catorze semanas, os viajantes preparam-se
para partir — o objectivo final da viagem de D. Pedro € o acesso ao
 Paraiso. No entanto o Preste tenta dissuadi-los de partir: «...¢ fespon-
deu o Preste Jodo que nfio quiséssemos passar adiante: porque poderfa-
- mos chegar a uma terra em que acharfamos uma geragio [de pessoas]
em que os filhos sdo sepultura dos pais € os pais dos filhos, € uns
L.comem os outros; estes 5o os que hdo-de vir com o Anticristo, porque
sdo muito cruéis [Gog e Magog]» (Zivro, XIX, cv). Decidem mesmo
assim continuar ¢, chegados 3 entrada do Parafso, os guias enviados
pelo soberano indiano impedem-nos de entrar: «c os guias que nos deu
Preste Jode nio nos deixaram passar adiante» {Lizvro, XIX, cv).
Ao regressar da viagem infrutifera s portas do Paraiso, de novo no
aldcio do Preste Jodo, este entrega aos viajantes uma carta dirigida ao
ei de Espanha, de quem D). Pedro de Portugal € vassalo®. O soberano
diano despede-se depois dos viajantes com a seguinte frase: «Ide com
béngéo de Jesus Cristo, o qual tenha por bem guardar-vos dos perigos
deste mundo, da alma como do corpor (Livre, XX, ciiijr). A carta,
tregue a D, Pedro e reproduzida no capiulo XX, segue o modelo das
arzas medievais: menciona os gigantes, os pigmeus ¢ os homens com
s6 pé redondo, que «nfio sdo para peleja, mas que sio bons lavra-
tes e ninguém pode chegar a eles...» por imposigio do Preste Jodo
wro, XX, cijv), e que ndo serdo destrufdos pelo «fogo do Céun, ao
gontrério dos cruéis canibais de Got e Magot, do Anticristo, ¢ dos cen-

Norte-se que autor do Livro do Infante D. Pedro de Portugal ¢ espanhol, e que a
ducio portuguesa data do perfodo Alipino (1602).
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fauros que comem carne crua. Estes tltimos sio cagadores, vivem como penas do inferno. Cada novo Preste Jodo {porque o motivo da fonte da

animais e combatem os sagitdrios. A carta descreve sumariamente a eterna juventude estd ausente) ¢ eleito e «abengoados através de uma
corte e o palicio do Preste Jodo, as suas riquezas, etc. Mas, facto sinto- indicagdo miraculosa do corpo de S. Tomé: a mao de S, "Tomé escolhe,
mdtico, todas as referdncias ao fogo surgem agora apenas indiciadas e entre vdrios eclesidsticos, o novo soberano (Livro, XIX, cv).
desarticuladas: como nas Viagens, este Preste Jodo perdeu j4 a sua roupa Foi anteriormente referido que neste texto £ visfvel uma diminuicio
incombustivel, fabricada por salamandras. : do poder opositivo das categorias definidoras do reino do Preste Jodo.
Simultaneamente, a fungio disjuntora anteriormente atribuida is Na realidade, ¢ fortemente esbatido o valor semantico das oposiges
barreiras naturais, ou a populacées sociologicamente ambfguas (as ama: - polarizadas entre Alto / Baixo, e entre Vida / Morte, que se encontram
zonas cristds, em Mandeville) &, no Livro, directamente atribuida ao pré- associadas A distingdo entre uma natureza celeste e espiritual, e uma

prio soberano e aos seus sdbditos: € o seu exéreito que cerca a provincia. natureza tereena ¢ material, as quais marcavam o cddigo cosmoldgico

de «Got e Magot, e que policia os judeus; sdo os seus guias que inter das Cartas medievais. Sio igualmente desarticuladas as coordenadas geo-

ditam o acesso dos viajantes ao Paraiso. Fsta permutacio interessanté gréficas ¢ cartograficas isoladas no texto de Mandeville, dependentes
deve alids ser correlacionada com toda uma série de inverses operadas ~ainda dessa codificacio cosmoldgica, que determinavam a caracteriza-
sobre a figura do Preste Jodo, ¢ que afectam o sentido global do texio ¢do.de mundos fechados a sul e a oriente, e a definigdo de categorias éti-
(herético, poligamo e disjuntor). A dificuldade de acesso a0 Preste qué_ ¢ religiosas opostas: Bondade / Maldade, £ crista / idolatria pagd. O
0s viajantes experimentam (primeiro, ele ndo estd onde os viajantes jul- ivro, desvalorizando os cédigos cosmoldgico e geografico, substitui-os
gam que ele estaria, depois, para o contactar, no interior do pakcio; or um conjunto de oposigées sociolégicas: para enfatizar esta visdo, o
devem atravessar doze portas e doze porteiros-clérigos} vem relembrar, autor refere o total seccionamento dos espagos urbanos, distingue as
de uma forma empobrecida, o cardcter inacessivel do Preste: nas Cartis opulagbes maravilhosas ou monstruosas do reino entre agricultores
latinas, ¢ evocada a existéncia da «pedra midriosi» que, aumentando gigantes, pigmeus ¢ homens de um sé pé), cagadores (centauros que
poder de visfio, torna o soberano invistvel (motivo correlaciondvel com| omem carne crua) e guerreiros (os gigantes antes do «embargo» divino,
o do espelho que permite, das Indias, ver todo o bem e todo o mal d 05 povos de «Got e Magot»). A mensagem do Livro do Infante D. Pedy,
mundo); no Livro, como em Mandeville, pelo contrério, a [ndia & con m relagdo 4 figura do soberano indiano, ¢ marcada por um paradoxo:
tactdvel apesar das dificuldades geograficas de acesso, ¢ a «invisibilidade apesar da redugdo da distAncia entre elementos opostos, o Preste Jodo
do soberanc ndo tem j4 qualquer coloragdo mdgica ou maravilhosa. aqui elaborado, de conjuntor (entre Céu e Terra, entre Vida ¢ Morte,
Se o texto do Livro apresenta um personagem definido como dis itre Oriente e Ocidente), transformou-se na figura de um disjuntor.
funtor, que jd nfo recebe o alimento do Céu, nem possui uma torre altd Gomez Santisteban descreve, em simultdnco, uma estranha hie-
(e que impede o acesso dos viajantes ao Parafso), sugere também, com Hfquia eclesidstica, associada ao culto de Toms, que deve ser lida em
uma certa insisténcia, o perigo de ele se «perder», de se transformar, de ftcaponto fragmentagio sociolégica que afecta a organizacio do
representacio da semelhanga em figura de alteridade: assim, 2 sua mesa 0, O facto de o Livro privilegiar, de forma evidente, uma descricio

¢ necessariamente cofocada uma taca com brasas para lembrar-lhe 0 sistema eclesidstico do reino, sugere, para EM. Rogers, que o autor
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{supostamente um clérigo dominicano), formula af, através do exem- "Mas por outro lado, a0 indicar que, ao contrdrio do que ocorre na lite-
plo indiano, uma critica a0 bispado, ¢ de uma defesa das virtudes do
pequeno clero (Rogers, 1961:202). De facto, alguns elementos pare-

cem confirmar esta perspectiva: os «prestes» (ou «abades»), depois de

ratura anterior sobre o Preste Jodo, os bispos servem 4 sua mesa e ocu-
pam as fungbes de porteiros, e ao retratar o soberano j4 ndo como um
imperador autoproclamado presbitero (por exigéncia de humildade),
mas como um presbitero herético e ndo casto eleito patriarca, usando
férmulas cerimoniais pontificiais, o Livre-vem evidenciar uma forte
inflexfio na imagem medieval do Preste Jodo.

dizer missa na capela do Preste Joo, «voltam para o mosteiro, por razio
que em cada um deve haver humildade como preste porque Nosso -
Senhor foi humilde ¢ foi verdadeiro preste. E assim nfo hd maior e
menor. Nem maior e mais alta ordenagio que ser preste.» (Livro, XX, Tl como a referéncia & roupa incombustfvel do Preste Jodo desapa-
ciijv). Inversamente, os bispos, arcebispos e patriarcas sio, nesta versio,
servos do Preste Jodo — curiosa proposicio que modifica a ideia de
uma comensalidade dirigida para o Alto, na Carta medieval. .

Mas, se o topo da hierarquia eclestdstica é objecto da critica de

recet, também a relagio complementar entre ele e o patriarca de S, To-
mé, proposta na Cartz e retida ainda no texto de Mandeville e noutros
escritos medievais, foi desarticulada: no Livre do Infante D. Pedro,
¢isoberano ¢, ele proprio, o patriarca. Esta convergéncia ¢ particulat-

Gomez Santisteban, o soberano nio parece ser (explicitamente) afecs
tado por ela. O Preste Jodo € um presbitero eleito patriarca, no con

mente interessante, na medida em que contradiz, de forma veemente, a
endéncia, evidenciada na literatura europeia de viagens, de separagio
__bs destinos respectivos do Preste Jodo e do culto de 3. Tomné — o pri-
‘meiro ¢ progressivamente identificado com o imperador cristio mono-
ita etfope, enquanto o culto (definitivamente declarado como heré-
co} continua a ser imaginado na India (na costa do Malabar)$s, Mas o
reste Jodo herético e disjuntor apresentado no Livre & apenas uma
caricatura empobrecida do soberano da Carte medieval. O soberano
resbitero «cristomiméricon que reina sobre setenta e dois reis, ¢ clara-

texto natrativo de uma «utopia eclesidstica», onde os elementos socic-

18gicos igualitdrios resumem-se agora ao grupo especifico dos «prestesy.

E, no entanto, o Preste Jodo €, no Livre, formalmente apresentad,
segundo o modelo pontifical. De facto, ao longo da narrativa, os sobe:
tanos mugulmanos despedem-se de D. Pedro dizendo: «ide com a béq
¢do do Criador»; os soberanos cristios usam preferentemente a fér
mula: «ide com a graca de Deus». Como EM. Rogers nota, apenas 0
Preste JoGo utiliza a férmula que designa uma prerrogativa papal: «id
com a béngfio de Jesus Criston (Rogers, 1961:203, 211). Na verdade
O que parece estar ein causa o texto, mats do que uma critica & hiera

ente transformado, por Gomez Santisteban, num rei-pontifice que

isa'uma «coroa muito nobre» nas festas do natal, da ressurreigdo e
censdo, mas a quem nio sio arribufdos reis vassalos. Esta transfor-

quia eclesidstica, &, por um lado, um esforgo de legitimacao dos eclesi: agio ¢ directamente relacionada com outra modificaggo: a passagem

dsticos cristdos indianos que ndo cumprem o voto sagrado do celibat ;

Casafll, mas apenas com raparigas virgens, e mantém-se castos, porque

: comum 3 Cartze a Mandeville, retendo apenas que as safiras da sua cama preset-
«hd-de haver em cada preste humildade e castidades (Livrg, XX, ciijv)é

1.4 sua castidade (cfr. ed. Rogers, 1959).

? Esta convergéncia, a contra-corrente, ¢ evidenciada noutros textos espanhdis
» em particular, na Historia eclesiastica, politica, natural ¥ moral de los grandes y
otos Ketnos de Ethiopia, Monarchia del Tinperador lamadp Preste fuan de las Indias
aléncia, 1610), de Frei Luis Urrera,

# Do mesmo modo, a tradugio portuguesa do Livre suprime a informagio de
que o Preste teria mulhetes com quem procriaria em certas alturas do ano, inform:

£50 Ensatos pE MiToLoGra CrIs Inpras & Das Arricas 151




onde, na Carta medieval, € sublinhada a vontade de humildade do
Preste Jodo, ¢ transformada, no Livre, na exaltacio da humildade dos
«prestes» indianos. Gomez Santisteban chama os «verdadeiros» presbi-
teros a assumir o estatuco do soberano, para que este possa tomar um
novo lugar na hierarquia eclesidstica.

Para compreender melhor esta alteragio de estatuto, ¢ iitil recor-
rer ao texto da tradugio portuguesa publicada mais de um século
depois {ed. Rogers, 1959). O trago mais directamente observdvel no |
confronto do texto do Livro com a descrigio de Mandeville ¢ com a-
Carta € o da diminuigdo do alcange das oposigdes, que coincide coma-
desarticulagio progressiva dos codigos cosmolégico e geografico. Na '
tradugfio portuguesa do Livre do Infante D. Pedro, este processo é ainda ;
mais evidenciado. Nos tltimos capftulos da verso original espanhola.
do Livre, os viajantes atravessam a provincia dos judeus, «que ndo tém .
rei conhecido [...] e [0 Preste Jodo] tem, ao redor do rio das pedras;
400 cidades e em cada cidade estdo 1 000 homens de armas» (Livro
XVIL, byjr). Mas o tradutor portugués alterou o texto, eliminando a

referéncia ao rio: «F o Preste Jodo, potque n3o se levantem estes judeus, .

n3o lhes quer dar rei conhecido, [...] e em cada cidade estio homens dé
armas que vigiam a terra» (Livro, trad. port., £ 12). A descricdo, no
texto espanhol, do wio das pedras» como um rio maravilhoso — nio ¢
um «rio natural» — que cerca completamente a «terra de Judeia», desa:
parece. Entre os judeus ¢ o centro do reino, porranto, desaparecem as
demarcagtes, as distingGes espaciais: € referido um rio, que nio del;
mita quaisquer fronteiras, mas que se integra na paisagem da provfnci:
dos judeus; o Paraiso € referido no texto mas nio hd indicagio da su
localizaggo relativa: sabe-se apenas que é muito distante (e ndo j4 muit
préximo) das terras do Preste Jofo. Nio sendo as «provincias cercadas
mas apenas o interior das cidades (os «<homens de armas» do Prest
policiam as cidades de judeus, as «cercasr dividem a capital), as divi
sdes expressam uma diferenciagdo unicamente sociolégica, j4 ni
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~suportada por uma codificacio teoldgica ou geografica: entre agricul-
tores (gigantes, pigmeus ¢ homens de um s6 Pé) ndo j4 descritos como

cristaos, cagadores {cenrauros que comem carne crua), e guerreiros (os

‘gigantes antes do «embargo» divino, os povos de «Gor e Magots, os

“homens de armas» do Preste); e entre nobres (que vivern em casas cer-

“cadas no interior da cidade) e 0 povo (fe 12) —a igualitarizagio social

£ reservada exclusivamente ao grupo dos presbiteros.
O tradutor portugués censurou todas as passagens do Livre que
aludiam a0 cristianismo das populagbes maravilhosas. Por outro lado,

traduziu «prester {que Santisteban identifica com «abade») por «sacer-

dote», e omitiu as referéncias 4 igualitarizacio de estatutos eclesidsticos.
O universo do Preste Jodo tornou-se, em definitivo, um mundo ter-
teno, onde as propostas teoldgicas e sociolégicas expressas na Carta per-
deram 2 sua eficicia, onde as referéncias «utopizantes» foram apagadas,
e onde a0 soberano foi interdita a humildade de presbitero, que o
clevava ao Céu. Funcio da desvalorizagZo do cristianismo oriental
{herético), as diferencas sociais nio sio jd validadas, no Livre, arravés
da oposicio genérica entre cristdos e ndo cristios. Finalmente, o reino
organizado da Carea ou das Viagens deu lugar a um espaco desarticu-
ado ¢ a uma sociedade internamente fragmentada.
. Durante os séculos XV e XVT, 0 estatuto do Preste Jodo e a identi-
ade sociolégica, religiosa e geogrdfica do seu reino sofreram uma evo-
30 negativa Sbvia. Essa evolucdo cristaliza-se no Livro dy Infante
). Pevo, mas também, e num eixo distinto, na Verdudeira Informagio
das Terras do Preste Jodo, do P Francisco Alvares (1540). Estes dois eixos
parentemente contraditdrios, j4 que um propde uma viagem ao pafs
agindrio da Carta, utilizando os elementos tradicionais da descricio
o Preste Jodo, ¢ o outro propbe uma viagem a um «novo» Preste,
tiope, negro e cambém cismdtico, {mas apesar disso «irmgo do rei de
ortugals) devem ser entendidos como complementares. Assim, a figura

0 Preste, de patriarca que tinha sido (patriarca da igreja de S. Tomé,
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no Advento do patriarca da India & Urbe e na Carta de Odo de Reims),
e de presbitero que fora, parece retomar, no principio do século XVI, o
estatuto eclesidstico anterior, num caso identificando-se com o Sumo
Ponifice catélico, no outro sendo descrito com «uma opa como gre-
mial de bispos. Por outro lado, é expressa uma progressiva degradzfgio
das categorias éticas, religiosas e cosmolégicas que definem o seu reino,
nos textos apresentados, os quais surpreendem momentos distintos da
evolugio do tema. .
Esse tema, que é, no fundo, o da construgdo ideolégica da ident-

dade da soberania temporal num contexto cristdo, feita a pardr da ima- .

.- - A
ginacio dos antipodas, invoca, através da Carta do Preste Jodo, a existén
cia de um imperador presbltero que, ac assumir (cristomimeticamente)

as duas vertentes opostas da sua fungie mediadora, legitima o sen poder.

sobre 2 sua sociedade cristd perfeita, ¢ legitima, identificando-se com
aqueles que estdo na base da escala dos «servidores de Deus» (os preshi-

teros), a comunicacio com o mundo celeste. Estd assim assegurada, por.

esta duplicidade, a sua natureza englobante {no topo e na base dos sis

temas hierérquicos que caracterizam o seu reino), € o seu poder ordena

dor: entre proposigdes radicalmente simétricas (Vida/Morte, Alto/Baixo, -

etc.) e entre a multiplicacio de «excessosr e de «defeitos» {Hsicos, éticos
etc.), o Preste surge como o tinico elemento capaz de integrar umas
outros (ou seja, o Gnico que se permite desprezar os «bens deste mundo'
num palicio de ouro e cristal). Mas, 3 medida que o cardcter de perfc.x_
¢io religiosa do reino é questionada, e sem que a soberania do Preste sej
contestada, o seu estatuto na escala eclesidstica € alterado. Assim, perde
-se a associagdo de complementaridade com o patriarca de S. Tomé,
pdsta em causa a natureza englobante da soberania indiana, ¢ o'Prest
Jodo é virtmalmente despido da sua «roupa incombustfvel» mara.wllhos:f.
em fungio do questionamento da sua identidade cristd «verdadeiran, qu
patece condicionar a inversdo da perspectiva, ndo apenas sobre o Prest

Jodo, mas sobte a sociedade indiana que ele governa.
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Apresentado ainda assim como um rex sacerdos, mas herético, o
Preste Jodo deixa de representar os dois pélos de uma sociedade homo-
- génea e metaforicamente celestial € mediar entre o Ocidente e o Parafso
- para, entrincheirado no seu paldcio, assumir a dupla soberania politica

e religiosa de uma sociedade diferenciada e ideologicamente ambigua,

erguida entre os viajantes ocidentais e o Parafso. A visio, proposta pela

- Carta do Preste Jodo, de uma sociedade petfeita, onde se reflecte, de

algum modo, a (Jerusalém celester do Apocalipse, ¢ elaborada em con-
traponto a uma sociedade cristd ocidental degenerada, no século XII66,

. No Livro do Infante D. Pedyo, que marca o fim do ciclo «indiano» do

Preste Jodo, o seu reino, como modelo de uma sociedade diferenciada

- {reflexo imagindrio da sociedade ocidental, agora no século XVTI) é

antes pensado por referéncia & imperfeicio social, ¢ a uma natureza em
falea, a qual desponta a sul, no texro de Mandeville — e ambiguamente
mazcado por elas. A ambiguidade que caracteriza este Preste Jodo tardio
std, como se verd, intimamente associada 3 progressiva deslocactio do
eino do Preste Jodo, da Asia para a Etidpia.

86 Na perspectiva de renovagio milenarista deste perfodo; sobre a vinda do «impe-
der dos dltimos dias» nos meados do século XI1, cfr, Cohn, 1981:61-62, 69-72.
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4.
REX, Sacerpos ET NIGER

A wafricanizagion dy reing 4y FPreste Jodo, decorrente de ymg Proposta

de deslocaga, geogrdfica que resulton na suq assimilagio & Etidpia crisea,

L. EXIgin umg recombinagio sistemdtica dys motivos centrais da Carta

L —— et particulur dagueles gue se referem & ideia de Perfeicdn social ¢

religiosa do reino ¢ natureza do poder semidiving dp sen soberang.
Os elementos reportoriados nos relatos dos vidjantes e missiondrips

CUTIPEUS, ASsim como nas representagies cartogrificas tardo-medievais,

. compiem um quadro transformacional em que, entve duas figuras

CAnLiEicas — Rei branco cristomimético / Rei negro demoniao —

S0 Propostas vdrias combinagies posstyess,

O reino do Preste Jozo, tal como surge na literatura europeia do
éculo XTI, &, desde L. Olschki, frequentemente interpretado como
exemplo de uma utopia religiosa ou moralizadora (Olschki, 1937:194-
213)‘ A sociologia do reino apresentado na Carte contém de facto ele-
;néntos «utopizantess: 3 mentira, a fraude, o roubo, e quaisquer outros
vicios, doencas oy misérias, sio ali inexistentes, em virtude da proxi-
midade conceptual do Paraiso terrestre, nos confins da Asia. As Indias
40 governadas por um imperador cristio, um soberano com caracte-

do Preste Jozo surge, do outro lado da eclimena, como a imaginacgo
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magnificada de uma concepgio europeia do poder imperial. Comao foi

observado a propésito das Viagens de John Mandeville, esta qualificacio

positiva, «paradisfaca» do Oriente, e das sociedades orientais, £ articu-
lada, na cartografia ecuménica medieval, e nos textos cosmogréficos e
de viagens, com uma conceptualizacio da zona térrida para sul, sob
influéncia da qual € imaginada uma humanidade social ou morfologi-
camente degenerada (os habitantes selvagens e monstruosos da Africa e
das ilhas a sul da India).

A construgio medieval da imagem de um soberano cristio, senhor
de um império asidtico fabuloso, & progiessivamnente desarticulada com
as viagens maritimas e terrestres que correspondem ao primeiro ciclo
dos descobrimentos para Oriente, e & subsequente transformacio dos
quadros geogréficos e cosmolégicos europeus. Na verdade, a imagem
do Preste Jodo sofreu uma transfiguragio radical, que se completou
durante o sécalo XVII Convird entio rever sumariamente algurnas das
ctapas da evolugio que a figura do Preste Jodo sofreu, e como a férmula
original descrita na Cara se extinguiu & medida que o seu estatuto, e a
identidade socioldgica, religiosa e geogrdfica do seu reino sofreram uma
evolugio negativa. Jacques de Vitry, numa Carsz anexa 4 sua Histdria
oriental (Epistola VII, de 1217), afirma, como alids 2 Carta do papa
Alexcandre 11T ao Preste Jodo (Zarncke, 1879:941-944), que «Presbyter
Johannes» ndo ¢ um nome préprio mas o titulo usado por um sobe-
rano oriental chamado David, ¢ que este soberano indiano inimigo do
islio conquistou a Pérsia e a Gedrgia (in: Knefelkamp, 1986:196-198,
apéndice IV)&7, De acordo com vdrios textos trecentistas, de Alberic
Troisfontaines aos relatos de enviados papais & corte mongol, compila-
dos por Vincent de Beauvais, no Speculum Historiale, David, fitho do
Preste Jodo, perde grande parte do império ao ser vencido pelos seus

& Também no fiingere Titurel, de Albrecht von Scharfenberg, o Preste Jodo com-
bate contra os «tdrtaross perte do Parafso (in: Zaracke, 1879:96-98).
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vizinhos mongéis, ou «tdrtaros», chefiados por Gengis Khan; este teria
posteriormente casado com a fitha de David. Giovanni de Plano Car-
© pini, na Historia Mongalorim (1247), refere que Gengis Khan enviou
um seu filho  frente de um exército 4 fndia e que este, apds vencer pri-
meiro os «sarracenos negros» que s3o aethigpes, combate o rej indiano
-~ Preste Jodo (X, ed. Beazley, 1903).
' Esta alteracio sensfvel na figura do Preste Jodo é evidenciada no
- Livro de Marco Polo: é descrito como um principe cristao a quem os
«tdrtaros» pagam tributo, e a quem chamam «na sua linguagem» Un-
~Khan; ao pretender dividir as tribos mongdis para reduzir o seu poder,
‘estas rebelam-se e elegem, como seu rei, Gengis Khan — o qual, depois
de conquistar o territério de Un-Khan, casa com a sua fitha (Descri-
ption du monde, 1, XLIV-XLV)}. O descendente do Preste Jodo €, na
altura em que o autor escreve, um rej e sacerdote cristdo chamado
Jorge, que, submetido a0 Grio Khan, governa uma provincia oriental
(Tenduk), onde cristdos, mugulmanos e idélatras convivem entre sj
(I, LIV). Alguns tracos da Caria podem ainda ser adivinhados no relato
de Marco Polo: o soberano cristdo reina sobre os povos de Gog ¢
Magog, que na sua lingua sdo designados como Ung e Mogul, e, nas
provincias orientais, onde existem «muitas aves e ferass, os idélatras,
- mugulmanos e cristdos nestorianos tecem panos de seda e roupas em
- fio de ouro adornadas com médre-pérola (I, LV). Wilhelm Ruybroeck,
no fiinerarium (1255), e Giovanni de Montecorvino, no Liber de pere-
- grinationibus (1289), sublinham também que o Preste Jodo, que presta
- vassalagem a0s Khan monggis, € um rei cristdo, mas nestoriano, Mon-
tecorvino converte ao catolicismo o rei Jorge, «da famdlia do Preste
Jofon, mas, com a sua morte, os stibditos reafirmam-se nestorianos
{Epistola I, de 13053, ed. Yule, 1866:199-200). Ruybroeck, por sua vez,
explica a razio da desadequagio entre o contetido da Czrez 4o Preste
Jodo e a sociedade que o viajante descreve: numa planicie entre grandes
montanhas vivia um pastor que, quando o Khan morreu, apoderou-se
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do reino, ¢ os nestorianos «chamaram-lhe rei Jodo, contando dele dez
vezes mais do que a verdade. Porque espalharam no estrangeiro gran-
des rumores e noticias a propésito de quase nada; e, porque os tdrtaros
dao geralmente crédito a0 que os cristaos dizem, a fama do «rei Jogao»
espalhou-se pela Asia (XIX, ed. Beazley, 1903).

O motivo da alianga entre o soberano cristio oriental ¢ o Khan .
mongel reportada por John Mandeville (promovem regularmente casa-
mentos entre os herdeiros dos dois reinos), provém directamente, como -

que a escolha do nome Jodo se reporta a Jodo Evangelista, «que foi
' presbiteron, e a Jodo Baptista (XXXIV); por outro lado, os indianos,

que marcam a face com ferros quentes, «sdo sibditos do Preste Jodo e
~obedecem ao patriarca Tomé como nés obedecemos ao papa, e ao
. Preste Jodo como nés fazemos a0 imperador ou 10 rei e sio bons cris-
+tdosr (XLI). O autor relata o surgimento e desenvolvimenco de vdrias
“heresias cristds orientais, «que o Preste Jodo e o patriarca Tomé nio
_puderam remediar (XXXV); afirma que os heréticos nestorianos, vizi-
nhos dos petsas, de onde era origindrio Gaspar, «ei da Eridpia que ofe-
-feceu mirra a Deuss, foram, no ano da graca de 1268, punidos por

Deus: os tértaros, <homens rudes e vis que guardavam o gado e os pas-

alids outras passagens das Viagens, do texto de Odorico de Pordenone. °
A Relagiio de Viagem, informa que Odorico, depois de visitar os domi- _
nios do Grio Khan, atravessa o reino do «Pretezoan», o qual casa, tra-
dicionalmente com a filha do Grao Khan; confirma que as informagbes
sobre o0 seu reino s3o «muito exageradas» (Relatio, XLIV, ed. Yule,
1866:146). Odorico distingue claramente o reino caraio do Preste Jodo
(préximo do Tibete), do motivo dos cristios indianos que o viajantc.
encontra no sul do subcontinente, no «reino do Mobars: ai, onde

tos das terras dos nestorianosy, revoltaram-se e conquistaram vérias
-cidades e reinos (XLV); os nestorianos solicitam ajuda ao Preste Joio,
o'qual, apesar de uma proibigdo divina transmitida pelos twés reis magos
que lhe surgem em sonhos, decide enviar David, o seu primogénito, 3
frente de um grande exéiciro para salvar os nestorianos; devido & deso-
bediéncia do Preste Jodo, os tdrtaros conquistam e destroem grande
parte do territério do Preste Jodo (XLVI).

¥ Durante o século X1V comega a tomar forma no imagindrio euro-
peu uma deslocagio do focus do reino, da Asia para a Africa. A esta des-
bcac;io corresponde um periodo de indefinicio relativamente longo de
busca de novas coordenadas para a fixagio cosmolégica, geogrifica e car-
ogréfica do reino num espago distinto. Marco Polo afirma que, para
¢ém do Un-Khan, que ele associa a0 Preste Jodo, vive na «egunda India
t. Abdsciar um soberano poderoso e cristdo, do qual sfo tributdrios trés
¢is cristéos e trés sarracenos. Os cristdos da Abdscia marcam a face com

repousa, numa grande igreja, o corpo de S. Tomé, os cristdos nestoria—:
nos contvivem com os idélatras (XVIII, ed. Yule, 1866:80-82).

Por sua vez, o relato lenddrio de Johannes von Hildesheim propée.
um visdo sistematizada do processo de transformagio que afecta ¢
Preste Jodo: depois de assistirem a0 nascimento de Jesus Cristo, os reist
magos regressam s trés [ndias onde, anos mais tarde, sdo visitados P.EJ.'
apdstolo S, Tomé, que os converte 3 & cristd, antes de morrer martiri
zado na «India, a Altay (Historia Trium Reginm, XoX-XXXI1, ed
Elissagaray, 1965); depois da morte de Tomé, nomeiam Tiago d¢
Antioquia, que seguira Tomé na sua missgo, como patriarca que terd o

mesmo nome que o apdstolo; no tendo eles descendentes, designam & sinais impressos com um ferro quente, para s¢ distingairer dos infi.

Syacto que «pode ser considerado um segundo baptismo, com fogo,
'd‘épois do baptismo com dgua (Description du monde, 11, HXXIX). Polo

presenta, em seguida, uma histéria com algumas semelhangas formais
com as descrigdes do Advento dy Patriarca & India e da Crénica de Otdo:

como «Preste Jofion, para lhes suceder no governo dos seus domfnios
na defesa da fé cristd, um homem nobre, Hildesheim explica que a ori-
gem do titulo de «Prestes se deve & vontade de «declarar a grande

nobreza ¢ grande de dignidade» que o sacerdécio empresta 2 realeza; e
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tendo o soberano etiope considerado, em 1288, vigjar até ]erus?lém para
cumprir uma peregrinagio, ¢, devido ao perigo da Viagem,ddlssuadido_
pelos seus conselheiros, e envia um bispo em sua representagio. Este, na.
viagem de regresso, ¢ preso pelo sultio de Adém, que o pretende conver-
ter ao islio; porque o bispo recusa, o mugulmano ordena que ele seja'l c1f _
cuncidado, antes de ser libertado; o soberano cristdo, ao conhecer a mfa—
mia sofrida pelo seu enviado reiine um exército que‘cozllquista Adém
pilhando e destruindo a cidade (A1, XXXIX). Esta'histérl-a,ﬁ que, stjlbc;l “
tende-se, pretende justificar de algum modo a circuncisdo pratjca 4

comummente na Etiépia, deixa entrever uma nova transfbrma(;s.to ne
tema da figura do rei sacerdotal cristio oriental. Finalmente, refermtio‘
-se & existéneia simulednea de dois reis identificdveis com o Preste Jodo,
Marco Polo reporta-se 2 um quadto que permitird fazer deslocar [?a.ra_l'
Etidpia parte do complexo discursivo da Caria: informa que 0 apéstolo
Tomé visitou, na sua viagem paraa India, a Abdscia e a Niibia, e conve
teu os seus habitantes ao cristianismo (I11, X5C0X).

A deslocagio do complexo temdtico do Preste Jodo para o eslpg.
etfope comega por implicar uma desvalorizacdo da visio da fn:dl_a 'd
missiondrio dominicano Jordano de Severac, auto-nomeado blfpp dz
Columbum (Ceilao), escreve as suas Maravilbas descritas na pnf:_(:elra
metade do século XTIV, localizando o reino do Preste Jodo na Etid
vizinha da «terceira Indian. Para ele, o poderoso soberano, «que eu ¢

ser 0 homem mais poderoso no mundo», € a quem cinquenta e dois

($. 31). Note-se que nesta perspectiva cosmogrifica, a [ndia ¢ transfor-
tnada numa terra «a leste do Parafson.
* Por sua vez, Giovanni de Marignoli, na Cronica da Boémia (1354-
56), separa também claramente o motivo do culto cristdo associado ao
postolado de S. Tomé das referéncias ao Preste Jodo, que reina na
tidpia sobre os «cristdos de S, Mateus», que «sio agora negros».
Marignoli fornece, como exemplo do peder do soberano, que o sultio
¢ Egipto lhe paga tributo, j4 que aquele pode controlar e desviar, a
10ntante, o curso de um rio proveniente do Parafso terrestre, o Gyon
{Nilo), o que constitui uma ameaga constante sobre a economia eglpcia
(Chronica, ed. Yule, 1866:343, 348, 374-377). Os viajantes italianos na
gido do Mar Vermelho, Antonio Bartoli ¢ Pietro Rombulo, identifi-
tam,’em tempos distintos, soberanos etfopes espectficos (Dawit e Zara
Yakob). Pietro Rombulo, nas informagées que presta ao dominicano
Piétro Ranzano, torna ainda mais expressiva a distingfio geogrifica e teo-
dgica entre os motivos do rei-sacerdote cristao ¢ os do culto indiano de
omé: segundo informages que diz ter recolhido na Etiépia, o cris-
Hanismo (sob a forma de heresia nestoriana e jacobita) ndo foi ali intro-
ido por S. Tomé, mas pelo escravo eunuco da rainha Candace, que
inau aos etiopes o evangelho de Mateus (298r, in: Trasselli, 1929,
pendice I); a confusio dos varios escritores europeus deve-se, para
ombulo, 20 facto de os viajantes etiopes na Europa afirmarem ser pro-
entes da India e ndo da Africa; por outro lado, o verdadeiro «Preste
o'das Indias» ¢ um rei do Caraio, de nome Jorge (108v-109r),
ano escreve ainda que o rei etiope escreveu ao rej cataio louvando-
orndo ter abandonado a £¢ cristd, apesar de lhe ter sido imposta a
éisdo pelos térraros, que o venceram em batatha e submeteram o
W reino (109r) — curiosa modificagiio da versio de Marco Polo.
Nas Histdrias de foreunas virias, de Poggio Bracciolini (1441), é visi-
posicio entre o cardcter herético do cristianismo indiano — o cul-
e S, Tomé em «Malpulia», pelos <heréticos nestoritass (Historiwe de

reis prestam vassalagem, governa uma terra rica, a}:undante em pé_
preciosas, monstros e maravilhas; o sultdo do Egipro paga-lhe 3
mente 500 000 ducados (Mirabilia Descripta, §. 4-8); entre a Euépla
e a terceira India localiza-se o Parafso tetrestre, de onde fluem 0sq
rios (§. G). Sobre a India, Jordano afirma: na «prim'eira fndla.»—?
«[ndia menor, «vivem umas gentes esparsas, um aqui, outro al .q ‘
se autodesignam cristdos, mas ndo o sio, nem sdo baptizados; nadz

sabende da & ndo, eles acreditam que S. Tomé, o Grande, & C_r_;
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varietate fortunae, segundo as informages do viajante Nicold de’ Congi,

ed. Longhena, 1929:129-130, 165) —, e o tom ideal do reino etiope: a |

Eddpia ¢ densamente povoada devido 3 auséncia de doengas e ao facto

de os habitantes viverem normalmente 150 anos; vestem-se de seda e _

ornamentam-se profusamente com outo; o soberano é chamado «ei dos
reis», ao qual sdo submetidos muitos reis (idem, pp- 192-193). O mes-

mo viajante Nicold de’ Conti ¢ também apresentado como a fonte infor-

mativa da Relagdo do espanhol Pero Tafur (contemporinea das Fistdrias
de Bracciolini). Neste texto, no entanto, ¢ proposta uma visio da India
muito diferente daquela apresentada por Poggio: em vez das referéncias
aos nestorianos heréticos, Tafur reafirma a presenca do Preste Jodo na
India; este reina sobre vinte e cinco reis, dos quais muitos nfo sdo cris
tdos; no centro da India existe uma grande montanha, em cujo topo se
encontra, num planalto, um mosteiro de onde sio enviados, pelos sacer:
dotes, doze homens nobres ¢ virtuosos para, quando o Preste Jod
morre, elegerem um novo Preste Jodo; informa também que o Preste’

Jodo enviou uma expedicio fluvial para descobrir as fontes do rio Nil
{(Andangas y viajes, ed. Longhena, 1929:204-206). A Relagio constinil
uma peculiar fusdo de informages provenientes da tradicio da Cariz
do Preste Joio (0 caricter dominus dominartium do soberano) e da mito
logia sobre os milagres indianos de Tom¢, com referéncias reportdveis
por um lado, ao contexto sociolégico indiano — a cremagio imposta 3

mulheres no funeral dos maridos, o uso militar dos elefantes —y €& PO
outro, ao contexto etiope: a referéncia ao mosteiro na montanha e
sucessio real evoca a Amba Guechem, uma montanha onde 08 poteh%
ciais herdeiros do rei etfope eram tradicionalmente enclausurados, des:
crita em vérios textos quinhentistas e seiscentistas. :

Curiosamente, parece existir como que um hiato de quase do

séculos entre as primeiras referéncias escritas ao Presbyter Jobannes na

literatura euiopeia, em meados do séeulo X1, e as mais antigas met

¢Oes a seu respeito em suportes cartogtéficos (nfo anterior 2 meados
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~século X1V). Salvo raras excepgBes, a sua localizagdo habitual contraria
‘as informagBes veiculadas pela Carta e pelas wradicses literdrias a ela
aparentadas: a iconografia centrada no Preste Jodo, e as legendas refe-
fentes 20 seu reino, s3o inclufdas no espago correspondente 4 Aftica ori-
‘ental e nfo no do continente asidtico. A consideragio deste enigma é
essencial para a compreensio do sistema de transformagdes associado 3
figura do Preste Jodo «das [ndiass. A cartografia europeia, desde a

segunda metade do século X1V, localiza-o recorrentemente na Africa

riental (o Mapamundo genoves, o Mapa de Andrea Bianco, de
ndreas Walperger, etc.; Knefelkamp, 1986:102). De facto, apenas os

mapas de Pietro Vesconte, Ranulf Higden e Paulo Minorita (da pri-
meira metade do século XIV) localizam o Preste Joéio no espaco asis-

co (Bagrow/Skelton, 1964: estampas XXVI e X1II), Numa das careas

nduticas de Pietro Vesconte, sobre o mar negro (1330), para além de
uma breve mengio no topo do mapa, que localiza o Preste Jofo na

India posterior, ¢ da definicio da Africa meridional como «Habesse
€174 nigrorumo, sio representadas duas Etidpias, uma convertida por

Tom¢, a outra por Mateusss, O soberano cristio surge pela primeira

cz'mencionadoe como rei negro reinando na Etiépia, num portulano
e Angelino Dulcert, de 1339 «Este rei sarraceno [da Niibia] tem
uerras continuas com os cristdos nibios e etfopes que estZo sob o
imfnio do cristdo negro Preste Jodo [Prest June christianus niger]» (Fall,
82:183; cfr. Conti-Rossini, 1917:656, 658). A mesma proposicio
ntra-se também numa legenda, no Atlas cataldo (1450), na parte
tiva 4 Africa oriental: «...0s cristdos da Niibia, os quais estdo sob o
alih_brio do imperador da Etiépia da terra do Preste Jodo das Indias; e,
1ais explicitamente, no Mapamundo de Modena: «Nesta provincia

# O Atlas Cataldo (1450), que ndc representa iconograficamente o Preste Jozo
calizado entre dois bragos do Nilo, préximo do Parafso)y representa o timulo de
é:na India, e o de Mateus, na Africa orieneal.
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estd o grande imperador Preste Jogo, senhor dos Indios, os quais sio dependéncia de uma ideologia etnocénrrica que retira da Biblia a sua
negros por natureza»’?,

matéria: se o branco é a cor dos anjos de Deus, o negro € a um tempo
De modos distintos, cada mapa propde, através das legendas ¢

a cor dos anjos cafdos e a cor dos africanos, descendentes de Cush, a

imagens, férmulas que expressam outras tantas tentativas de combina- humanidade degenerada e maldita!,

gio entre duas figuras formalmente distintas e oponiveis: um rei indi-
ano branco / um rei africano negro (cfr. figuras 42; 19 e 20). O mapa
de Mecia da Viladestes (1413} representa o Preste Jodo como soberano -
branco com aspecto sacerdotal (e a legenda ¢ fortemente dependente .
do texto da Carte — figuras 1 e 26); mas na parte relativa & Africa orien-
tal do mapa anénimo de Florenga (1433), o Preste Jodo surge ji repre-
sentado como um soberano negro (Devisse & Mollar, 1978,1:95; Fali;
1982:187-188). E interessante notar que Dulcert, que, ao contrdrio do
Mapamundo de Modena, ndo representa iconograficamente o Preste
Jo@o, menciona, para além deste, na Africa oriental, um «imperador

No conjunto de textos que sinaliza o curioso processo de transfe-
réncia do motivo do Preste Jodo, da Asia para Africa, ¢ primeiro pro-
Pposta a existéncia independente de um rei cristao negro africano e de
um rei cristdo branco indiano. Tudo se passa, na verdade, como se o
processo de confluéncia temdtica das duas figuras num mesmo espago
tivesse sido «fotografado» em diversas fases. ¥ disso particularmente
teveladora a informacio dum texto de um monge de Cluny, Riccardo
de Poitiers, que, como a legenda do Atlas Catalo, anteriormente

tada, refere a existéncia de dois reis cristdos em Africa: um residindo
na Nubia, e outro na Abissinia (Monumenta Germ. Seript., XKEXV1,
p. 84, in: Davis, 1971:223). H4 um momento, na primeira metade do
século XV, em que 0 Preste Jodo entra em Africa, mas ndo se confunde
ainda com o rei cristio negro.

Senapor, cujo nome «quer dizer servidor da cruz; tem sob o se‘t;z_
comando serenta e deis reis» (Devisse & Mollat, 1978,I1:90). Este rel
Senapo, ou Sanapo, é, dais séculos mais tarde, identificado por Ariosto
como aquele a quem «nés chamamos Preste Jodos, atribuindo-lhe De algum modo, esta possibilidade I6gica assenta num sistema de
caracteristicas sugestivamente demonfacas: no Orlande furioso, Sanapo
€, devido 2 sua soberba (pretendeu conquistar o Parafso), punido pot

DCL!S, que o condena a uma ccgucira € fome perpétuas; no seu reu

licagdo opositiva que faz que cosmdgrafos cldssicos como Pom-
nio Mela postulem a existéncia de duas Africas (distintas da costa
diterrinica) .— a Hespéria (atldntica) negativamente conotada, ao
ofitririo da outra, a Etiépia Oriental (Corographia, 111, IX e X). Tal
oncepgio ¢ também expressa por cosmégrafos cristdos como Isfdoro
e Sevitha, por exemplo, que afirma que «h4 duas Etibpias; uma que
std préxima da saida do Sol, e outra que estd no ocaso, junto da
fauritinia» (Etimologiae, XIV, V1, 17). Este principio de duplicacio

0sitiva expressa-se no interior de categorias uniidrias, seja através de

encontra-se uma caverna, onde nasce o rio Nilo, que & a entradadd
Inferno (Canto XXXIII, 106 segs.). A cartografia, ao relacionar o sob
rano de um reino cristdo com a Africa e com a cor negra dos seus hab
tantes, estabelece o pano de fundo para a composigio de um novo ciclo
discursivo sobre o Preste Jozo7, Mas tal ndo pdde deixar de ser feito n

82 G, Pullé, Studi izaliani di Filologia Indo-iranica, Bologna, 1903, in: Marines
1923:98, n.1. :
7¢°Tal como na lireratura, o processo de transformagdo iconogréfica do Preste Jo
¢ complexo e multifacetado; em particular, na wradicio iconogrifica francesa o model§
do soberano branco prolongou-se até ao séeulo XVIIT —- ofr, figs. 22, 21, 25 ¢ 28)

7 Cush € filho de Cam, que foi amaldigoado por trogar do pai, Noé: Génesis,
10.Sobre a fungio do rei magoe negre como modelo do «Preste Joidio etiope, ¢ sobre
cuperacio da imagem do negro na arte ocidental, através da relativizagio da «mal-
b de Cam, cfr, Devisse & Mollat, 1978,11:14-15, 25-30.
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dos rios que desaguam no Atldntico possam ter sido tomadas como
- «terras do Preste Jodo (figuras 18 ¢ 23) {Randles, 1960:25). Este racio-
¢inio, recorrente em Gomes Eanes de Zurara, por exemplo?3, condi-
clona determinantemente as relacées diplomdiicas entre Portugal e o
rei do Congo, nos fins do século XV e século XVI.

Mais tarde, Jodo de Barros, na 7 Década du Asia (1552), refere-se
20 projecto de «descobrimento» do rei portugués D. Jodo II, notando
.que o confronto das informages de religiosos etiopes «que cd vém a
estas partes de Espanha» com as tébuas de Ptolomeu, levaram o rei e os

cosmdgrafos a identificar o rei de Ogané, a leste do Benin, com o Preste

uma codificagio espacial {separagio entre duas Africas distintas), teo-
légica (cristdos de S. Tomé e cristios de S. Mateus), ou socioldgicas
(cristdos e mugulmanos, ndbios e etiopes). Dada a contraposigio gené-
rica entre os complexos narrativos relativos A India e 4 Africa, a multi-
plicagdo de categorizaghes duais de alcance opositivo cada vez menor,
é um procedimento 16gico que torna conceptualmente possivel a acei-
tagdo, na Europa do século XV, da hipdtese de um reino africano do
«Preste Jodo das Indias», sociologicamente perfeito, e o seu posterior |
desmantelamento ou negagdo. Como os textos apresentados deixam
entender, esta hipdtese tem na codificagio geografica da Etidpia e, mais |

- P ~Jodo: «achavam que ele devia ser o Preste Joid r ambos anda
genericamente, da Africa, um suporte essencial. A excessiva importin- ] q d o ste Jodo por ambos andarem

‘metidos em cortinas de seda e trazerem o sinal da cruz em grande vene-
ragion (I, 111, 4). Depois da partida de dois emissdrios seus para o
Oriente (Afonso de Paiva e Péro da Covilha), D. Jodo 11 fornecera a
um clérigo etfope proveniente de Roma, chamado Lucas Marcos, vérias
cartas para que os «religiosos abexins» de Jerusalém as levassem, por
vdtias vias, a0 Preste Jodo (I, HI, 3). Por outro lado, as feitorias no inte-

rior da Africa sudanesa tinham sido fundadas porque era «intengio [de

cia arribufda a Etidpia na cartografia africana e a assimilagio do reino 3s
fontes do Nilo merecem por isso uma breve referéncia.

Na cosmografia ¢ cartografia medievais, o rio Nilo, identificado .-
com o Gion, um dos rios que nascem no Parafso terrestre, € conside-
rado como a fronteira da [ndia. Durante o periodo de transicio do
reino da Asia para a Africa, a perspectiva biblica que faz proceder o
Nilo do Parafso, ¢ combinada com uma concepgio cosmografica que
distingue a Etiépia do testo do continente africano. Com as explora-
¢Bes da costa africana, o rio Senegal, o Niger e finalmente o Congp, sio
tomados como bragos do Nilo que desaguam no Atlantico (Randles,
1960:20-27): Alvise Cadamosto, por exemplo, afirma que o Senegal ¢
um brago do Nilo, «que nasce no Parafso terrestre» (in: Albuquerque;
1986:177). A suposicio de existéncia de uma rede hidrogréfica unitdria

no continente africano, centrada no rio Nilo e nas suas fontes {um lago

D. Jodo I1] nestas feitorias, que mandava fazer no sertdo, tanto era por
saber as coisas dele, e poder penetrar as terras do Preste Jodo, a oriente,
como por o resgate do ouro que a elas concorriar {1, I, 6); e a con-
versdo dos povos Wolof (Jalofos}, bem como a construcio de fortale-
zas nas margens do rio Senegal e Gambia, poderia permitir «entrar ao
interior daquela grande terra até chegar a0 Preste, de quem ele to fun-
damento fazia para as coisas da fndia» (L 111, 8).

- A hipétese da existéncia de um reino «africano» do Preste Jodo das

central africano sitvado nas «montanhas da Luar, claramente evocador

<z . Indias assenta portanto num processo discursivo que faz recurso per-
da descrigdo do Parafso rerrestre) implica que todas as regiSes a oriente e p p 0 0q p

nanente & analogia entre um espaco oriental positivamente marcado

72 No principio do século XVI, Duarte Pacheco Pereira escreve que a «Etidpi:‘l._
Superior comega no rio Indo, além da Pérsia, de que a [ndia este nome romous
(Esmeraldo de Situ Orbis, p. 80).

73 Crénica de Guiné, LX; cfr. também o capfrulo LXI («Como o autor fala algu-
mas cotrsas do rio Nilow).
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{a Asia), por referéncia ao conjunto da Ectimena, e o sector oriental de
um continente préximo da zona térrida, marcado por uma grande
ambiguidade categorial, a Africa. As coordenadas geogrdficas, a ques-
t3o ideoldgica das heresias crists orientais, e a desvalorizacao biblica
da cor negra, codificam um processo transformacional que acaba por
resultar numa inversdo da prépria figura do Preste Jodo, tal como &
apresentado no texto da Carta: de imagem da semelhanca ele trans-
forma-se gradualmente numa imagem da alteridade.

5.
«CErGos PELOS RAIOS DA FE DE Romaxr

Os contactos entre Portugal ¢ a Etidpia nos séculos XVT e XVII foram
iniciados como uma actualizacio de um Drojecto cruzadistico, com

. objectivos esiratégicos especificos (o controlp portugués do mar Vermelbo,

defesa da Etidpia contra as invasges somalis). Durante este periods sio

+.. desarticnladas morives que identificavam o rei etiope com o Preste Jodo
(nomeadamente, o sex poderio militarn 4 grande rigueza do reino,

¢ 4 ortodoxia etico-religiosa), os qmz;s confirmam qeue @ Carta & atéd
meados do século XVII um models discursivo ¢ ideoldgico da abordagem

: ¢ tentativa de compreensio da sociedade crices etivpe.

Durante o século XVI, os problemas de adequacio entre a imagem
- .proposta pela Carza e 0 novo estaturo do Preste Jodo como rei negro num
novo lpcus permanecem ainda: o mapa Kunstman IV (1519), por exem-
plo, menciona que «o rei da Abdssia [Exidpia] ¢ paderosissimo e cristiio.
Tem sob o seu ceptro reis e chefess; diz também que «o seu dominio
estende-se, por um lado, até a0 mar Vermelho e, por outro,
. provincia de Manicongo, que nés erradamente damos o nome de Preste
Jodo e Senhor da {ndia»; e acrescenta: «E etfope e encarapinhado, s de
certo modo aproximando-se do brancon {(in; Albuquerque, 1986:17).
“Também, na Verdadeira informagio das terras do Preste Jodo (1540), o
- € Francisco Alvares, capelio da primeira embaixada portuguesa i Etidpia
(1520-1526 — figura 26), lembra que o rej etiope «eta novo e nio muito
preto, seria de cor castanha ou maca baionesa ndo muito parda e em sua
“cor bem genti-homem» (Vardadeing informagis, 1, LXXXIII, p. 214),

até A grande
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Da deslocagio da India para a Africa Oriental decorre, na visio .
expressa por autores portugueses do perfodo dos Descobrimentos, uma
dupla distanciagdo, espacial e conceptual, do motive do rei cristio em *

val; 0 Negus etfope tem ainda tragos de Presbitero: «Tinha o Preste ves-
tida uma rica opa de brocado [-..1 De os joelhos abaixo um rico pano
como gremial de bispo» (I, LXXXIII, p. 214). Uma forte ambiguidade
nos critérios de classificacio sociolégica do reino ¢ pressentida em toda
aobra: 0 espago etiope ¢ pontuado de mltiplas igrejas, a devocdo crista
- dos habitantes ¢ notdvel, mas estes sio fraudulentos, preguigosos, men-
“tirosos, ¢ ladr@es (a embaixada ¢ apedrejada perto de Amba Guechem:
3 LVILLVIIL, Pp- 143-148); ¢ assaltada na prépria corte imperial, LXXI,

relagio 4 drea de produgcio de especiarias — ou seja, wna autonomiza- '.
¢o do cddigo teoldgico. Desde a Cronica dos Feitos da Guiné de Zurara, :
e das Bulas papais Dum Diversas, de 1452, Romanus Pontifex, de 1455,
Inter Caetera, de 1456, o cédigo teolégico é preferentemente urilizado
para estabelecer a identidade sociolégica da figura do «descobrid'or» - : da : g ‘
num espage desconhecido: associando geralmente as zonas negativas pp. 181—.182). Praticam -a ar.cuncmao, o baptismo ¢ lrre:gular, assim
- Como vdrios aspectos da liturgia e dos sacramentos. No tiltimo capitulo
a obra, chamado «De cergas perguntas que o arcebispo de Braga fez a
Francisco Alvares ¢ fespostas que a ela dew», afirma que os etfopes

desse espaco por referéncia ao «moutor, € as positivas por referéncia ao
«cristdon. Assim, visto da foz do Niger, «afluente» do Nilo, o reino do
Benin, a Oriente, ¢ definido como o reino do Preste Jodo; depois, no
golfo da Guiné, o reino do Congo sofre processo idéntico; os hindus
de Calecure sdo também cristios para Alvaro Velho ou Duarte Barbosa.

A Verdadeira informagiio do P Francisco Alvares, d4 conta, em.
1540, de um conjunto de inversGes operadas sobrc a imagem medieval.

comem «carne cruax, que sio incapazes de aproveitar  riqueza do solo,
vivem em casas de palha e «...0 povo [diz] pouca verdade ainda que
ddo juramentos (I1, X, p. 417) (ci figura 29).

+ Aldeia de assimilacgo do teino de Preste Jodo ao mundo térrido,
iiferior e selvagem que identifica a «Africa negra» {e, consequentemente,
de distanciacio em relagio & imagem da Carsd), ganha uma nova dimen-
$30 desde as descrigses da expedigiio de Cristévio da Gama contra o
Sqmali Granhe, em socorro de Cldudio (Galawdevos), entretanto refir-
giado «perto da fonte do Nilos, {acusado pelo escritores jesuftas de ser
ausador moral do mart(ric etiope de Cristévio da Gama, o ultimogg-
nito de Vasco da Garna). A partir de meados do século XVI, torna-se
inda mais evidente a inadequagio do rei etiope & imagem de poderio
militar proposta na Carta e ainda confirmada em 1513, por Afonso de
Albuquerque, ou pela Cursa das novas do descobrimento do Preste Joio™,

Desde esta altura que o problema teoldgico relacionado com o cristia-
nismo do Preste Jodo, agora ji definitivamente ¢ publicamente contac
tado, ganha uma nova dimensdo. O motivo do monofisitismo copt'
como crenga cismdtica, apenas levemente mencionado nos relatos mt.ac[_:
evais sobre a Etiépia, passa a constituir um tema central das polémlc?s
sobre a heterodoxia do cristianismo nas «terras do Preste Jodo», num pett
odo em que numa Europa dividida se digladiam a Reforma protestante
2 reacgio catdlica da Contra-Reforma. O motivo da cisdo copta e d
monofisitismo etfope e da separacio das duas Igrejas, durante o Concﬂ_ig
de Efeso, apenas levemente mencionado nos relatos medievais sobre_'p
Preste Jodo, passa a constituir um tema central das polémicas sob?e
heterodoxia da «crenga cismiticas dos etfopes (Davis, 1971:251 scg’s.) ;

Na Verdadeira Informagdo, a estranheza que o P€ Francisco Alva:

s M n ..
i nea-de
res experimenta quando observa os costumes etfopes ¢ simultdnea :

" 74 A Carta das novas gue vieram a el rei nosso senbor do descobrimento dy Presee
4o (Lishoa, 1521; ed. A, Cortesio e . Thomas, Lishoa, 1938) descreve o «mui
rande poders da Preste Jodo etiope; Afonso de Albuquerque, para empobrecer o
niclea do império mameluco, no Egipto, contava que o monarca etfope pudesse des-
¥izr o curso do Nilo e expulsar os turces do mar Vermelho, cuja fonee se deveria encon-

uma tentativa continua de colagem do vivido 3 visao da Carta medie-
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E, no entanto, na segunda metade do século XVI que se adensam,
nos textos produzidos pelos missiondrios jesuitas, as acusagdes de ndo_
aceitacdo da dupla Natureza de Jesus Cristo, de incorrecta consagragao

do Corpo de Cristo durante a Missa com péo levedado ¢ uvas esmaga- -

das, e também de jrregularidades vérias no ricual, préprias da Ig‘reja e-ti-
ope: o baptismo anual, a integragiio de motivos pagdos nas ccnménla-,s
de Fucaristia, a permissio de casamento dos padres e ordens mondsti
cas, a aceitagdo de ritos hebraicos, como a circuncisio, e de costumes
muculmanos, como a poligamia (cfr., por exemplo, Baltazar Tcie_s’,.‘
Histéria Geral de Ltidpia, 1, KKVI-XXXKIX). Os textos que 08 Jesu;—,.
tas produziram sobre a Etiépia descrevemn uma sociedade que apresen
tam como bdrbara, ¢ teolégica ¢ socialmente degenerada. A st:.rdma.
geral de Ftidpia, do P€ Baltazar Teles, fornece uma ve.rsﬁo resum1dai. .
particularmente negativa da Ediépia descrita pelas vdrias cartas e rela
térios dos missiondrios jesuitas, onde conjuga as inforn}ac;ées etnogrd .
ficas e histéricas de missiondrios como os B Péro Pais e I'° .Manuerl-
Almeida, com a retérica anatemizadora dos enviados pontificais Andj:é
de Oviedo e Afonso Mendes. Sujeito a calores térridos, numa regid
drida, invadida regularmente por pragas de insectos, o territério ctff)p
& dominado por uma incrfvel quantidade de feras. ]é. com Franc:lsc.
Alvares, mas sobretudo com ¢ infcio da missionagio Jcsu[ta. na cott
do Negus (o soberano etiope), a Etiépia ¢ descrita. com u.m reino onc:-i
entre pequenos nicleos sociais, o deserto indspito :zbnga bz.ufdos
assaltantes, e perigos sem fim. Em termos sociolégicos, a nitidez d ',
uma administrago feita sobre uma sociedade virtuosa, desconhecedor
da fraude, do roubo, da mentira {que a Carta do Preste Jodo descreve)

trar no seu reino: «E a principal coisa que fez sossegar a India, ¢ amancs;;l c: corago:x'
. e er
dos reis e senhores dela, foi ver as inteligéncias, que o grande Afonso . uqu qt_
tinha com o [...] Preste Jodo para cortatem uma terra e langarem o Ni c\)/ por quIrI
parte, para destruicio do Cairon (Comentarios de Afonso d Albuguergue, IV, XVVIL;
p. 244).
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dd lugar a uma cadeia administrativa centrada no rei, que € recorren-
temente quebrada pelas ambigtes dos dignatdrios, pela traicdo e opor-
‘tunismo dos sdbditos («cristios», quando o imperador estd perto;
emouros» quando os exércitos Somalis se expandem para Norte) e pela
arbitrariedade e capricho do Preste, isto ¢, do Negus. Na prépria corte,
05 roubos ¢ assassinios sio frequentes. O povo vive esfomeado, e,
devido a0 clima, ¢ preguicoso e fraudulento. Baltazar Teles nota a pre-
dilecdo dos etfopes pela carne crua de vaca (Histéria, 1, XVI), e o facto
de nio haver ouro ou grandes riquezas naquele reino (I, XIII;
L XXIII). Argumento que, para ele, contradiz em definitivo qualquer
identificaciio com o Preste Jodo da Carta, é o facto de o Negus ndo ter
teis vassalos, que lhe paguem qualquer espécie de tributo (I, XX);
€mesmo o aparato com o qual o soberano se apresentara a Francisco
Alvares, tinha apenas o objectivo de criar uma falsa ilusio de poderio e
magnificiéncia (11, V).

No contexto do complexo processo da tentativa de identificagio
entre o Negus etfope e o Preste Jodo «das [ndias ¢ sua posterior dene-
gagfio, ressalte-se a posicio peculiar do P& Péro Pais, um missiondrio
és_u_fta que conseguiu uma certa influéncia na corte etiope e o primeiro
guropen a visitar e descrever as «fontes do Nilo» Azul {o Abbai). Por
um lado, ele propse-se, nas suas exploragbes geogrificas, desmantelar
uma teoria geral de classificacio da hidrografia do continente africano
negando, «experimentalmenten, a inacessibilidade das fontes do Nilo e
existéncia, na Etiépia, de um gigantesco lago central); mas, por outro
ado, a sua actuagio junto do Negus surge como uma surpreendente
cactualizacio de antigas tradicbes cristds directamente relacionadas
om a Carta: vendo conseguido persuadir o Negus Susenyos a conver-
er-se a0 catolicismo, Péro Pais desenha e supervisiona a construgio de
um paldcio e um igreja para o soberano (numa peninsula do lago Tana,
origem do Nilo Azul). A sua estratégia de conversio do Negus parece

ser moldada pela histéria oriental de S. Tomsé, que cristianiza o rej in-
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diano Gundafor, construindo-lhe um palécio no Céu?, e cujo corpo
repousa numa igreja numa ilha-peninsula de um lago. o |
Até 3 sua expulsio final em 1634, descrita no seu Jinerdrio, pelo ,.

P€ Jerénimo Lobo, o tltimo patriarca catélico na Etiépia (expulso por
Fasilidas em 1635), os missiondrios jesuftas sublinham, nas Informagses,
nas Cartas Anuas, e nas Histdrias, os tragos heréticos e infraculrurais da
Etiépia. A demonstragio da religiosidade irregular dos cristaos etiopes, €
as tentativas de imposi¢do do rito catdlico e de aceitagio do dogma da
dupla naturcza de Jesus, constituem a preocupagio central da presenca
jesuita na Etiépia. O monofisitismo é qualificado por Balt.a\zar Teles, na
Histdria Geral de Etidpia a Al ou Preste Jodo, como uma «infernal here-
sia de n3o haver em Cristo Senhor Nosso mais que uma nattireza

[humana c divinal», que causou os «infernais abusos ¢ diabélicas supers-

tiches dos abexins» (I, XXXVI). O que Teles vé& como «a ?erdall da fé

catélica» é a causa directa do desregramento social, da arbitrariedade

real, e, geralmente, da desordem social do reino — as invasGes dos povos

Gala sdo, para ele, manifestagoes do castigo divino sobre Fasitidas, que

Para Manuel de Almeida, a identificacio do soberano etfope com
-0 «verdadeiro» Preste Jodo, um rei nestoriano indiano, ficara a dever-se a
~um erro de interpretagio de um viajante portugués que Francisco Alva-
-fes viria a encontrar na corte do Negus — Péro da Covilh: este teria
~considerado que «Preste Jodon provinha de «Belul Jan», um titulo hono-
rifico do imperador etiope que significaria «nobre Jodo»; mas Péro da
‘Covilha nfo sc tinha dado conta que o ttulo era ficticio, j4 que o impe-
-rador era chamado «Nuguca nagasta» (Negusa Nagast, «rei dos reis»), e
que «Belul» ¢ «Jan» eram apenas duas alocugses veneratérias com o
_incsmo significado (Histdria da Btidpia, 1, T; ed. Beckingham & Hun-
ngford, 1954). Jerénimo Lobo, propse por sua vez, numa Breve
Noticia’6, que a confusdo teria ocortido «...em tempo em que os fran-

ceses senhoreavam a Terra Santa, na qual € certo que ndo s6 se encon-
travam os abexins com eles, mas no titulo de cristdos se haviam de
comunicar, e como os franceses chamam aos seus sacerdotes ou clérigos
Prete, e os abexins a seu rei Jan, que afirmavam ser sacerdote, verosimil &
€ muito posto em razio que junto o nome Pree com o de Jar que se
formasse o de Prere Jan pelo imperador abexino, {...] confundindo

¢ equivocando estes dois principés entre si com ocasiio do nomes

inverteu o processo de reforma eclesidstica e juridica iniciac.l? Por
Susenyos, sob a influéncia do jesufta Péro Pais (Histdria de.Etwpza P
Alta, I, XXIV). Ao contririo do que fora imaginado, nao existem, efn
definitivo, verdadeiras cidades na Fridpia: segundo Baltazar Teles terdo
existido, mas anteriormente « perda da fé carblica» — isto §, antes dq
século VI {I, XX11); as casas sio geralmente feitas de troncos de érvore;
e cobertas de folhas, € mesmo o ensino, pelos portugueses, do trabalho
da pedra, ndo parece ter sido apreendido (I, XXI.IH Parecem ignor.a_
todas as qualidades morais: sdo traidores, egofstas, mconstax:ites, senl vu"_
tudes. Finalmente, o soberano etiope vive, ndo num magnificente palé
cio, mas como um némada, abrigado sob uma tenda de pano (I, XXIL):

(£e 129v). Desaparecida, depois da morte de Susenyos, a esperanca na
conversdo dos etiopes monofisitas ao catolicismo, o missiondrio Manuel
de Almeida escreve na sua Histdria de Etidpia a Alra: «Agora que os raios
da fé sagrada de Roma [...] iluminatam [os Abissinios], eles ficaram tio
cegos pelo grande brilho dessa luz que quase perdemos a esperanga de
que eles a voltem outra vez a ver com os olhos abertos. E evidente para
odos que tdo grandes e variadas deformidades ndo podem ser bem des-

critas de maneira simples. Nao os devemos descrever tal como sio a ndo

78 Breve noticia ¢ relagiio de alpumas coisas novas curivsas certas nam vilgares, ¢ dig-
s de se saberem, escritas 4 instdncia de curissos (ms. 50-V-37, da Biblioreca da Ajuda),
‘publicado em adenda ao ftinerdrio, (ed. Gongalves da Costa, 1971).

75 Note-se que o Preste Jodo, que ¢ secundado pelo patriatcade 5. T o;ni, possu
i dci i or.
um paldcio construide segundo o modelo do paldcio deste mesmo rei Gundal
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.Este tinha entretanto desaparecido: «Que o Imperador da Abdssia n3o
seja 0 antigo Preste Jodo ¢ coisa cerra, porque o que antigamente assim

ser que descrevamos uma quimera, nem ficticia nem imagindria mas
real, para que todo o mundo possa saber que esta nacio ¢ a mais estra-
nha monstruosidade que a Africa, a mae dos monstros, criou nas suas
remotas ¢ selvagens selvas» (Prélogo, ed. Beckingham & Huntingford,
1954). Os textos de Péro Pais e de Manuel de Almeida — o primeiro
manteve-se inédito durante 300 anos, o segundo foi publicado na sin-
tese de Baltazar Teles — sdo Histdrias, isto ¢, propbem uma reconstitu-
icdo histérica do reino segundo dois eixos complementares: como
demonstragdes da ilegitimidade da assimilagio entre 0 modelo sociold-
gico ¢ teolégico proposto a propésito das «terras do Preste Jofon e o con-
texto observado na Etiépia-a-Alta; e como quadro histérico que permite

se apelidava nem noticia h4 dele agora, e também porque este principe
Preste Joio tinha seu Império ¢ era conhecido em Asia (€0 128v). Para
Jerénimo Lobo, dltimo patriarca catélico na Eriépia, expulso pelo
- imperador Facilidas, Negus etfope, mergulhado, com a sua sociedade
herética, num estado de quase selvajaria, nunca foi o Preste Jogo medie-
val: «...c eu agora digo por conclusio nfo ser o imperador abexino o
Preste Jozo antigo Astdticor (f.° 1291).
Da Carta do Preste Jodo a Jerénimo Lobo, a literatura europeia
sobre o Oriente coloca o leitor em presenca de dojs personagens, de
justificar o estado de decomposigao politica e social da Exidpia do prin-- ; tealidade questiondvel (a fabula do rei dos reis; a construgio do tirano
cipto do século XVII77, como consequéncia de uma «falta» original —
a imaginada perda da # catélica, que teria estado na origem da regressdo .

herético e bérbaro), imaginados num Espaco inacessivel, ou num
Tempo que (ainda, ou j4) ngo & presente. Num primeiro momento a
ﬁgura do Preste Joio é a de um soberano poderoso, pleno de virtudes
tistds, reinando sobre uma nacao asidtica de gente virtuosa, préxima
lo Parafso. Do outro lado do mundo, ¢ num discutso marcadamente
osmoldgico, o Preste Jodo surge como um wsemelhanter, e o seu reino
‘como uma Projegio de cardcter utépico do conceito de imperium. Mas,
0, mesmo tempo que toda a imagem medieval do mundo ¢ questio-

civilizacional do «reino de Axum», no século V1.
Em sintese, importa referir que, partindo da tese de um rei «fabu

losos, nos confins da Asia, a lterarura europeia, e especialmente os tex:

tos de jesuitas portugueses, elaboram, ao longo de dois séculos, a hipé
tese de um rei «possivel», num lugar cadd vez mais definido, na Africa
oriental. Os cronistas e os missiondrios jesuitas portugueses, perante
uma realidade abordada, revestem esse rei «realy, e a sociedade que ele
governa, de caracteres anticulturais, dependentes em larga medida da

ada, e que uma massa importante de informagées novas, recolhidas
por viajantes, por missiondrios, exige ser inteligida, & visfvel um esforco
ontinuo de adequacio dessas informagdes s categorias vigentes: j4 nio
na India mas em Africa, 4 ndo branco mas negro, ¢ nio j4 wm Preste

imagem degenerada e selvagem do negro africano — o cafte, o gentio
da Africa meridional (figura 27). O B€ Jerénimo Lobo considera, por
sua vez, numa Breve Noticia, através do recurso A codificagiio histérica;
a existéncia de dois reinos cristdos: um em Africa, outro na [ndia; refere

que contacta mas um rei que ¢ contactado, cle ¢ ainda um Preste Jodo
para Francisco Alvares, o seu reino esté semeado ainda de grandes cida-
também que o rei etfope tinha, por confusio dos franceses, tomado 0 des, de_igreﬂjas e convc?nms. Os reis etiopes sdo, na cotrespondéncia tro-
titulo do rei indiano, o qual era o «verdadeiro» Preste Jodo (£° 1291). da, «irméos» dos reis portugueses.

Durante o periodo da missionagao jesufta, a realidade social, geo-
rdfica, histérica do reino etlope € obsessivamente descrira. Mas os tex-

77 Marcada pelas invasoes dos povos Gala (Oromo), guertas civis, cismas, etc; ofr. = ) . .
= $ jesuftas evocam uma realidade muito particular e descrevern factos

Abir, 1980:196 segs.
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muito especificos: essa «realidade» é como que o contrdrio da «fanta-
sia» do Preste Jodo medieval. O rei «real» etfope continua, nos escri-

tos jesuftas, a depender da «imaginagio» do rei fabuloso. Mas, em vez

Ao longo de um perfodo de cinco séculos, a transformagio da ima-
- gem do Preste Jodo, condicionada por um processo de acumulacio de
- informagdes geogrificas e etnogrdficas, nio implicou o desmantela-
- mento ¢ 0 abandono puro e simples do modelo literdrio inicial mas um
- reajustamento delicado no interior de um quadro descritor das socieda-
- des meridionais e orientais, definidas num eixo onde a selvajaria (o hu-
~manc menos a razio) se parece relacionar com a utopia {0 humano
‘menos a animalidade)?s. Entre a imagem tevelada na Carta do Preste
Jodo, no século XII, e a que emerge das Relagses dos missiondrios da
: Companhia de Jesus, no século XVII, o processo de transformacio —
que poderia ser chamado de «dialécticos — foi acompanhado de uma
: cordenacio estrutural do locus dessa imagem. A inversdo produzida

de sujeitarem a realidade etiope 2 imagem do Preste, optam por inver-
ter, ponto a ponto essa imagem. Nao podendo ser convertido & verda-
deira f¢, nao pode ser sendo um rei herético, que reina sobre uma
sociedade negativizada (degenerada), que deixou de suportar a com-
paragio com o mundo cristio ocidental. A tal ponto, que, para’
Jerénimo Lobe, acaba pos ser possivel restabelecer, através de uin com-
plicado jogo de espelhos, 2 «realidades do Preste no seu préprio reino.
— a India - mas num tempo irremediavelmente passado; e a «reali

. ;
dade» do seu contrério, o rei etfope — num espago tornado inacessivel -
a0s europeus.

arece ter sido conseguida gracas 2 uma férmula de negagdo sistemd-
A imagem original do Preste Jofio, se se extingue no eixo espacial

ca, nio apenas dos pressupostos imagindrios da Carsz, mas da carac-
terizagio ideologicamente positiva dos valores que a exprimiam, Nada,
‘nesse processo, indica que as brechas do «acontecimento», do aleatd-
i0, tenham determinado a uansformagio. Ou melhor, a impressio
final ¢ a de que, perante o «acontecimenton (a «descoberta» geogrifica,
contacto entre a Europa e a Eidpia, as relacdes com os reinos india-

e se foi substituida por outra, construida em espelho, ndo se perde
porém, para Jerénimo Lobo. E, na Breve noricia, sabiamente projcc:
tada numa cadeia temporal: «...é coisa certa, segundo os Autores”
escrevem, haver [existido] um Principe Cristio no Oriente conhecido
na Asia, poderoso e terras, riquezas e vassalos, cristio de profissio
do qual contam grandes particularidades, ¢ como dele ndo haja j4 mai 0s, etc.), uma [égica associativa extremamente flexfve] se manteve ope-
que o nome, fudo ¢ mais consumin o Tempo, como costuma. Tém po nte, possibilitando a articulagio de cada «acontecimentos com uma
certo os que s3o vistos em antiguidades que este tal [é o] Principe de memétia histérica organizada.
Narsinga ou Bisnagd, porque nos séculos antigos o Principe que pos: Do soberano da (ndia medieval a0 da Etidpia renascentista o tra-
sufa este Império, entre os reinos que senhoreava era tudo o quese cto percorrido pelo olhar ocidental é de tipo parabslico, um pouco
chama India e muitos reinos e provincias confinantes, com que veio Mo o percurso que Mandeville traga entre as ithas asidticas, mas num
sentido inverso, e num angulo mais apertado: de uma Cultura frdgil,
mas positivamente conotada (a oriente), a uma Cultura igualmente frd-

gil, mas negativizada e analogicamente associada ao sul (a Africa),

conseguir o nome de grande Principe; porém dele ao presente no ha
jd mais que uma fama bem apagada» (Breve notdcia, [0 128_v). I\Test
momento, e quando as duas imagens se tornaram tio indiscutive
mente diversas, entre si e em relagio ao mundo ocidental, a operaci

nalidade do motivo do Preste Jodo perdeu-se, enquanto Clemeque 78 Sobre este tema cft. C. Marouby, Utapie et primitivisme. isai sur Limaginaire

discurso. nthropologique i ['age classique, Paris, Ed. Seuil, 1990,
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O Preste Jodo etiope, imaginado pelos autores jesuitas, ndo & um selva-

gem, nem o sistema de negagio a que ¢ condicionado lhe atribui cate-

gorias préximas do monstro demoniaco ou da animalidade. Mas, C(-)mo
o seu reverso indiano, ele é explicdvel por referéncia a essas categorias e
pela definicio de um Paraiso a oriente. Foi entre estes dois pdlos que Resumo
imaginagio sociolégica ocidental buscou, em espelho, a sua pertinéncia ' ' L
I6gica, ou ideolégica. Partindo-do contexto temdtico da Caria do Preste Jodo, é pensada,
-0 longo de cinco séculos, a possibilidade do «descobrimenton ecumé-
~nico do Oriente (no duplo sentido de uma «desocultagior cognitiva e
- de uma «iluminaggon apostdlica). Do ponto de vista da andlise sincré-
" nica, as versdes medievais, pseudo-autograficas, da Carta do Preste Jodo
- encontram-se numa relagdo complexa de inversdo temdtica com os rela-
*tos dos viajantes e missiondrios ibéricos sobre a sociedade e o soberano
etiopes. A africanizagio do «Preste Jodo» ¢ do seu reino implica a re-
combinagio dos diversos elementos politico-religiosos, ético-sociolégi-
cos, cosmoldgicos, que caracterizam a figura do dominus deminantinum

indiano — segundo regras transformacionais assentes numa codifica-
- §do teolégica e doutrindria,

- Duas faces antitéticas da mesma figura do rei sacerdotal sio desta
forma adivinhadas em textos que, apesar das evidentes distingSes esti-

listicas e genéricas, manifestam, ao nivel estrutural, fortes articulagdes

temdticas: a inversso que afecta a imagem inicial do soberano ideal

indiano pode assim ser €Xpressa, neste Contexto, por via de uma «afri-

canizagio» demoniaca (o Negus etiope Fasilidas das Histdrias dos jesu-

Iras), ou, porque «os mitos também morrem», caricatural {o «Preste

Jogo» atacado por harpias, do Orlands firioso).
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HORIZONTES ORIENTAIS

ENCICLOPEDISMO MEDIEVAL E NARRATIVAS APOCRIFAS




1.
VER UM ESPELHO E MORRER

Através du andlise de certas informagoes da lireratura enciclopédica
cldssica ¢ medieval eurapeia, é possivel esclarecer certas tematizages
recorrentemente associadas ao Preste Jodo (mas de dificil interpretagio
= B contexio especifico da Carta), ¢ evidenciar 2 riqueza do quadro
- simbblico nela usado, de forma referencial. Estas informagaes constituem
<-chaves preciosas para compreender a ideia, incompreenstvel no texto da
© Carta, de que a roupa do Preste Jodo é fabricada por répieis venenosos
¢ incombusttveis (as salamandras). Simultaneamente, é explorada uma
dialética da confrontagio entre adversdrios de naturezas aponiveis,
Jé adivinbada na andlise da Carta,

Foi, em consonincia com a oposigio Cristdo / Nao-cristio, evocada
caractetizagio, na Carta do Preste Joio, das serpentes e escorpides como
animais portadores de veneno associados a0 Diabo e ao mal, caracteriza-
3o corrente na simbologia ¢ na mistica cristd e que é evidenciada, com
uma fungio explicitamente tipoldgica, nos bestidrios moralistas medic-
vais que constituem elaboragbes do texto alexandrino do Fisidlogo
(Wittkower, 1987:31-32). A classificagio que orienta este tipo de textos
introduz um critério dualista vertical, que percorte as vdrias tipologias
vegetais e anirmais (divisfveis em aqudticos, terrestres ¢ celestes, ocupando
08 répteis uma categoria auténoma); as diversas espécies descritas so defi-
nidas pela sua associaggo alegérica a Cristo ou ao Diabo, Neste contexto
simbélico, Richard Warburg charma a atengiio (1937-38:253) para o con-
eido de uma passagem do Comentidrio ao Apocalipse pelo Beato Espanhol
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{século VIIE), onde uma «ave do Orienter ornamentada de pérolas 1:epre-
sentando Cristo combate uma serpente, ﬁgurag?lto do Diabo, cobrindo-
-s¢ de p6 para dissimular a sua natureza e a sua presefiga {figura 33) Esta
passagem explora a imagética da simbolizagio de Cristo comoAagt.ua que
combate a serpente (o Diabo), fundada na tradigio herfneneutlca dos
escritos dos primeiros autores cristios?. Beato menciona ainda que a ave
do Orienten, coberta de pé, protege a cabega com a cauda, para depofs
atacar com o bico a cabeca da serpente e perfurar-lhe o cérebro. E e?cph—
cita a associagio alegérica entre a «ave do Orienter ¢ Cristo: este, 4 ima-
gem daquela, «vestiu-se com a fraqueza humana e cobriu-se co.m opéda
nossa carne para lutar sob a forma humana [...] tapando, assim, com 2
cauda da humanidade a face da divindade e extinguindo, como que co-rn
lum longo bico, a malicia venenosa do velho assassino dos homens [o Dia-
bo], através da palavra da sua boca» (Warburg, 1937—38.:253). A «a\.re
do Oriente», descrita por Beato como representagio de Cristo, ewde.na’a
uma conjungio morfolégico-comportamental interessante: torna-se invi-
sivel a0 olhar da serpente dissimulando-se sob o pé levantado, e escuda-se
do seu veneno protegendo a cabega (identificada com a divindade) com a

cauda (identificada com a humanidade). _

ALTO
(cabega)

Ave do oriente

l

Serpente

(cauda)
BAIXO

70 Pelo menos desde Ambrésio (De Jacob er vita beata, 1,3).

Ewsatos pE MiTtorocgla CrisTd
188

Alegoria sobre o par antitético Cristo/Anti-cristo, a descricdo da
«ave do Orienter constitui uma transformacio da luea do mangusto
icnéumone (gr. Jehneumon, «perseguidors) contra uma serpente, rela-
tada na literatura enciclo pédica cldssica e que ¢ retomada no Fisidlogo: o
icnéumone egipcio, para além de roubar os ovos dos crocodilos {Plinio,
Hist, Nat., VIII, 36), caga cobras venenosas comegando por cobzir a
cauda e 0 corpo com camadas de lama on areia que seca ao sol, criando

-~ assim uma protecgio eficaz contra o seu ataque. Combate-as levantando
~ acauda 2 sua frente para proteger o focinho descoberto, dnico ponto

vulnerdvel % picada de serpentes. Ataca-as pelo flanco, estrangulando-as
- pelo pescogo enquanto elas tentam em vio morder-Ihe a cauda levan-
tada. Esta classificagiio bipartida que opse a parte superior do corpo 3

 patte inferior, que define a «ave do Orientes ¢ o icnéumone, é também

curiosamente aplicada & serpente, no Fisidlaga: o corpo da serpente &
identificado com o Homem, a sua cabega representaria Cristo%0.

AVE DO ORIENTE = SERPENTE

Naturalmente que, em termos exegéticos, a interpretacio desta
bipartigio ¢ possibilitada pelo facto de a grelha classificatéria dual ser
aplicada, ndo apenas a‘espécies, mas a partes de corpo. Mas a questio
essencial por trds destas associagbes e aparentes confusdes tem que ver
com a retGrica particular das descrices enciclopédicas e literdrias de
seres «maravilhosos», onde € marcante a &nfase posta na combinacio,
ha agregacdo, na ambiguidade. Os exemplos abundam, da quimera das
Metamorfoses de Ovidio (Mez.:1X,647) — monstro igneo com cabeca
humana sobre um corpo de lefo e cabeca de cabra no fundo de uma

B0 Fisidlage, ed. Cahier & Marrin, 1851, Il para os mss. A, B e C. A descrigio da
fbora de cabega humana, no Fisitlogo, tornou-se um motivo abundantemente repre-
efitado na iconogrefia medieval {cf. Lecouteux, 1982,11:241-242),
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cauda de serpente que, segundo Alberto Magno habita na Babils- -
nia (De Animalia, 58a) —, ao Leviati, o serpens diabolus de Istdoro
(Etimologiae, VII1,11,27), dragio apocaliptico langador de chamas,
com barbatanas e asas, segundo a descrigio de Vincent de Beauvais
(Speculum Naturale, XX,29). Mas dois monstros tém particular relagio

com a temdtica presente. Um deles € o basilisco [gr. basiliskos, lat. regu-

esconde-se sob a terra), a venenosidade ¢ o olbar fulminante (o sapo
- langa o seu veneno contra aqueles que olham para ele). K interessante
notar como a elaboragéio de um monstro de poderes hiperbélicos, tio
-universalmente nocivos, se articula com as informacges sobre a sua
quase: caricatural fragilidade e vulnerabilidade ao canto do galo. Se o
seu terrivel silvo exprime, entre os répteis, uma marca da sua diferenca
bus, «pequeno rein], o wrei das serpentes»8l, que ocorre na literatura zoo- . (a estridéncia do seu silvo advém da sua origem galindcea), o facto de
légica fantdstica, desde Aeliano, Plinio e Jdlio Solino. Nascido do ovo - - sucumbir ao canto igualmente estridente do galo surge como resultado
de um galo e chocado por um sapo, tem corpo de serpente e cabega de de um cimulo notével de elementos de valor idéntico. Esta conjungio
pdssaro; mede apenas meio-pé, mas tal como o seu silvo estridente poe intolerdve! exprime-se através de um verdadeiro curtocircuito simbé-
em fuga todos os répteis, o seu poderoso veneno é fatal para os homens, lico: definido 2 partida como uma super-serpente, o basilisco ndo passa
para os animals, para a vegetagio e para a propria terra; vicia o ar com :no entanto de um infra-galindceo.
0 seu sopro impuro e qualquer pdssaro que voe préximo dele cai morto.

Esta interpretagio pode ser confirmada por informagbes comple-
S6 a doninha lhe ¢ imune e é mesmo capaz de o matar, quando fechada

- mentares referentes ao seu irredutfvel inimigo. A doninha (lat. mustelz,
numa toca ou buraco com ele. Aeliano adianta ainda que o canto do
galo lhe ¢ fatal. Note-se que o basilisco recebe na Idade Média uma

de musteus; «frescon, «novor) é um pequeno predador voraz, de aspecto
: vagamente serpentilineo. Tal como o basilisco exala um hdlito impuro,
caracteristica complementar importante: o seu olhar fulmina. doninha caracteriza-se pelo seu cheiro fétido: Plinio refere explicita-
QO cardcter combinatério deste animal monstruoso é ébvio e ~mente que o basilisco sucumbe, no interior da sua toca, a0 mau cheiro
a doninha (Hise. Nas., VIII, 33). O basilisco, cujo mau hdlito mata
animais do alto (aves em voo), morre portanto do hdlito fétido de um

animal que ¢ etologicamente marcado por uma grande polivaléncia

alguns dos elementos que o descrevem sio facilmente inteligiveis. O
seu estatuto de «rei das serpentesr e 0 imenso poder do seu veneno sio
funcio da sua natureza ambigua de réptil rastejante ¢ venenoso ¢ de
galindceo de canto estridente e comportamento eniproado. A sua caracs cinegética: a dpninha (ordem dos mustelidae) caga péssaros nas drvores,
terizagio iconogréfica é geralmente a de um ser larvag, como um girino ‘peixes nos rios, roedores e pequenos répteis sob a terra. Se os odores
de batrdquio, ou combinatéria — cabeca e patas de galo, asas de dra* ‘congénitos dos dois animais sgo ftidos, sio no entanto desigualmente
gdo, corpo de ofiden (Lecouteux, 1982,11:169; Maiaxcchcverrfa;
1989:146-156. Cfr. figuras 31 e 32). Do seu nascimento monstruoso

£
herda a crista ou coroa, o bico, a plumagem facial, e a estridéncia do

fétidos. O basilisco ¢ venenoso, portanto categorialmente associado 3
putrefaccdo; a doninha ¢ considerada impurrescivel (o seu préprio
‘nbme latino a identifica com o «fresco» ¢ o «novon).

seu silvo; por outro lado, do sapo retém a natureza ceénica (o sapo Por outro lado, pelo menos desde Plinio que a doninha ¢ associ-
: ada a uma erva medicinal, a «arruda» (lat. 7uz4): antes de penetrar nos
81 Sequndo Agostinho: «O baslisco & o tei das serpentes, tal como o Diabo é o te uracos onde o basilisco se esconde, a doninha, como protecegio, ingere

dos deménios», I Psabmum, XC, 9, ramos de arruda. A arruda, que é na tradigio europeia da ervandria uma
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das mais poderosas plantas medicinais para problemas relacionados
com o estdmago e a digestdo, com a visio em geral ¢ com envenena-
mentos diversos, exala um odor igualmente fétido®2. Hildegarda de
Bingen informa que a doninha conhece uma erva secreta que tem o
poder de a curar e fazer reviver, quando misturada com o seu hdlito e
urina mal-cheirosos; sugere também que ela ¢ impurrescivel, e que o
bélsamo aplicado com uma pele seca de doninha nas orelhas serve para
curar problemas de audigdo no ser humano (Physica, VIII, 38).

AL'TO
(luz)
Arruda
(fresco} {podse)
Doninha 4——  Basilisco
(trevas)
BAIXO

E importante notar como as caracteristicas definidoras destes seres

sdo retidas e manipuladas nos termos de uma légica exploratéria: a -
mesma planta de odor fétido que serve de protecgio e garantia de

imputrescibilidade a um animal também fétido e que constitui um
antidoto eficaz contra envenenamentos, tem um efeito aniquilador
num monstro venenoso de hélito tdo impuro que mata qualquer ave

que voe por perto; este par, a arruda e a doninha, tém, complementar-

32 Plinio, Hist. Nar., XX, 51; Isidoro, Etimologias, XVII, X1, 8; Hildegarda de
Bingen, Ffsica, 1, 64.
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mente, virtudes medicinais que invertem o efeito nocivo atsibuido ao
olhar fulminante e ao silvo estridente do basilisco: a primeira resolve
problemas de viséio, ¢ a segunda, problemas de audicio.

A mesma Hildegarda de Bingen, ao descrever uma cura para as
escréfulas, por secamento, através do recurso ao tigado de um sapo (um
animal «quente» e venenoso) e de terra aquecida, nota, referindo-se ao
linho a usar com a mistura: «é necessdrio que contenha suor humano,

- para que tudo o que é podre fuja desse suor, que tem um cheiro fétido;

porque, muito frequentermente, € o mal que afasta o mal» (Physica:IX, 4).
‘As escréfulas, que ao rebentarem a pele a transformam em chaga putre-
facta, sdo supostas exalar um cheiro fétido. Sfo concebidas come se-
crecgdes sudorifetas putrefactas e malignas (Bloch, 1983:28). Alguns
tratamentos listados por Plinio para a cura das escréfulas sugerem ser
aaplicagiio de um principio de invocacio metaférica, em que & buscada

a equivaléncia entre o cardcter recicular da expansio subcutinea das

rescréfulas e a acgdo de certos animais escavadores: a toupeira, a mi-
-nhoca, a formiga, o grilo, a doninha. Mas outros remédios obedecem

ao0-mesmo principio de acgdo por aversio ou repulsa metonimica

‘evocado por Hildegarda de Bingen, Através do uso de animais conota-
:dos com a putrescibilidade, esses remédios tém o efeito de expelirem a

putrefaccio do interior do corpo: comer a parte central de uma vibora,

u atar um corddo de linho no qual foi suspensa uma vibora até mor-
ter; aplicar unguento feito de caracéis ou lesmas esmagadas; usar um
fagarto verde como amuleto (Physica, XXX, 12).

Estas informagées serdo melhor inteligidas se forem retidas algu-
mas considerages sobre as particularidades do que as ciéncias sociais
convencionam designar como o «pensamento simbélicon. Emile
Durkheim, reflectindo sobre Iégica simbélica e cientifica, nota que
uando elementos heterogéneos sio ligados por um lago légico interno

identifica uma relagio de contrariedade, ¢ quando se une termos
homogéneos se estipula uma relagdo de identidade. A partir desta cons-
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‘prodigio (lat. prodigia, de porro dicere: anunciar) (Roy, 1975:75). A
defini¢do semantica da nogdo de «<monstro» no imagindrio curopeu

tatagio, Durkheim descreve a retérica inerente 2 légica simbélica rios :
termos seguintes: como «um gosto natural, tanto pelas confus‘oes
intemperadas como pelos contrastes excessivos [...]. Quando aproxima’
confunde, quando distingue, opde» (Durkheim, 1968:341-342). .

Frangoise Héritier, a propésito da simbélica do incesto em socle:
dades nao-ocidentais, demonstra que, nos termos de uma logica clalss:
ficatéria e proposicional, em circunsténcias particulares elementos it
bélicos idénticos se atraem e noutras se repelern mutuamente (I—Iénm:: -
1979:232-233). O «cfimulo de idéntico» pode ser buscado ou pode se |
proibido quando se trata, sugere, de regular a ordem da.s relagBes entré
sexos opostos. Os conceitos complementares de «contéglf)» e de. «CUrto=.
~circuito» subsumem no dmbito do simbolismo esses dois movimentos
discursivos inversos. Este principio analitico, para que tenha aplicagio
geral, deverd ser complementado com a demonstragio inversa, propostd
por Gomes da Silva na sequéncia das consideragdes de Claude L
vi-Strauss sobre a simbologia da piroga amerindia (Lévi-Strauss;
1968:157-160): os movimentos de conjungdo ¢ de disjunc;'io [Ill‘.'lt_ila
{moderados ou excessivos) que afectam termos logica_thente idénticos;
sdo igualmente evidenciados por elementos oponiveis como term
contrdrios (Gomes da Silva, 1989:33-40}.

Os contornos heutrlsticos desta conceptualizagdo tém o interesse
de permitir enquadrar e sistematizar uma constante amblgmdade fo
mal, que parece ser um trago definidor dos elementos relacionados nos
diversos contextos simbélicos e enciclopédicos mencionados. O exel
plo especifico do basilisco reflecte explicitamente a centralidade dc:s’saj
categoria 6gico-retérica, a ambiguidade. Esta ¢ porventura a razag
mesma da existéncia discursiva do basilisco e dos monstros em ger:
Bruno Roy sublinha, a partir da teorizagio teolégica de Agostinho
(Civitate Dei, XVI, 8), que a nogio de «monstro» (lat. monsira, de
‘monstrare: «mosteay) s integra num complexo lexical mais vasto on
se incluem o portento (lat, portenta, de prae-ostendere: apredizers),

cldssico e medieval resulta na acep¢io de que os monstros existem, por-
‘que, enquanto tais, tm algo a mostrar, 2 anunciag, algo para tornar
‘manifesto; acomodando-se com a teologia cristi, a imaginagio da
‘monstruosidade condicionaria assim a construcio da normalidade
natural ou social (Roy, 1975:76). O argumento ¢ desenvolvido a pro-
pésito da <humanidade monstruosas, nio da categoria dos «monstros
quiméricos», em que o basilisco se integra. Mas a funcio «mostrativas & -
equivalente: o basilisco torna retoricamente manifesta, na sua morfo-
logia e comportamento, 2 ambiguidade que se esconde na natureza das
£lassificages zooldgicas,

Retenha-se ainda a possibilidade de correlacionar a oposigio Doni-
nha/Basilisco, com a j4 mencionada oposigio Icnéumone/Serpente,
segundo os mesmos principios formais: mamiferos predadores que
assimem. uma posicdo baixa {0 icnéumone cobre-se de lama ¢ pé; a
donmha penetra na toca do basilisco) para combater seres rastejantes
mortalmente venenosos®. Mas note-se que enquanto a doninha evi-
dencia uma forte capacidade de mediagio espacial entre 0 Alto ¢ 0
Baixo (demonstrando uma polivaléncia genérica nos seus métodos de
¢aca subindo is drvores e descendo a buracos subterrdneos) que, em
conjugacio com as outras caracterfsticas complementares j4 referidas,
fazem dela o perfeito rival e contrdrio do terrfvel basilisco, o icnéumone
dpresenta uma capacidade dialética limitada 2 manipulagfio dessas care-
gorias Alto/Baixo ao nivel morfolégico no combate contra uma pouco
menos terrivel serpente (levanta a cauda para se proteger do seu veneno
taca-a por baixo).

B As doninhas (ord. mnstelidae) sio pequenos mamiferos predadores extrema-
ente vorazes, de corpo serpentilineo; o mangusto (m. herpestes, a cuja espécie pertence
cnéumonc) tem hdbitos ¢ motfologia semelhantes  doninha; sio, no entanto, na
bologia moderna habitalmente classificadas como pertencendo a géneros diferentes.
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Fsta associagio permite também enquadrar o cardcter combinaté-

ara 0s mesmos principios codificadores: animal rastejante, incombustivel
rio da «ave do Orienter mencionado no Comentdrio do Beato (a con-

e cténico, mas como o basilisco combinando caracterfsticas contrdrias.
Ressalve-se no entanto desde jd que o Bestiaris (ms. A; ed. Panunzio,
963, 1.85), afirma explicitamente que a salamandra ¢ uma ave branca
e que textos como o Fisidlogo grego (XXX, ed. Zambon, 1982:67—68))
¢ o Bestidrio de Philipe de Thatin (Bestiaire, vs.1305-1358) acentuam a
‘natureza particularmente fria da salamandra, que a torna apta nio s6 a
pagar fogos (da forja, de lareira, de caldeiras), mas a viver corrente-

mente em fogos perenes (dos vulcdes, em particular).

jungdo entre as extremidades alta ¢ baixa do seu corpo no momento do
ataque 3 serpente): a dissimulagdo no ataque tem a funcio dupla de tor-
nar o atacante invisivel a0 olhar da serpente ¢ de o proteger do seu
veneno (penas da cauda levantadas; nuvem de p6}. Nos mesmos ter-

mos deve ser também interpretado o ataque do icnéumone ¢ o ence

ramento da doninha no interior dos buracos: trata-se, nos trés casos;
de impossibilitar a visdo ao adversdrio como condigio prévia para an
lar a sua nocividade. A correlagio entre os dois tragos ¢ evidente ng
informagio de que o basilisco ¢ tao venenoso que MESMO O SEL olhar
‘fulmina (tema que se torna central na caracterizagio do monstro na
Idade Média, sobretudo no Remance de Alexandre).

O outro exemplo proposto atrés relaciona-se directamente com
cexto da Carta do Preste Joio. Al, é relatada a existéncia nas proximida
des da zona térrida da salamandra, descrita como um «verme» que vive
no meio do fogo em buracos no interior de certas montanhas € ¢

AITO
(ar)

ave incombustivel

SALAMANDRA: {fogo terrestre)

produz uma pelfcula usada para tecer o vestudrio incombustivel di
Preste Jodo (Lat:Ur, §.42-43). Privilegiando o seu cardcter incombust:
vel, a descrigao resumida da Carsa omite a informagio, corrente nos:
 textos enciclopédicos antigos e medievais, segundo os quais a salaman
dra ¢ um animal extremamente venenoso que tem a capacidade de aps
gar fogos. Se sobe a uma drvore apodrece todos os frutos, & se cai a um

pogo envenena a dgua. «Verme» na Carta, «lagarto» para Isidoro ou

Serpente venenosa

{3gua)
BAIXO

A capacidade de resisténcia permanente ao fogo inextinguivel (pelo
rm?nos ao fogo cténico, dos vulcdes) como um dos elementos centrais
defini¢io genérica da salamandra, bem como a sua venenosidade,

. ., . L
ermitem relaciond-la com as simbolizacées monstruosas do Diabo

Plinio, a salamandra surge em certos textos, Como no Liber monstio-
rum de diversis generibus e na Fisica de Hildegarda de Bingen, classii

cada entre as «serpentes»8é, Em qualquer dos casos, define-se segundo

3 O termo wserpentes tem nos bestidrios, no entanto, wm campo semintico dis
tinto daquele que a taxonomia moderna sobre offdeos the awribuiria: no Bestidriad
Pierre de Beauvais, por exemplo, o tigre é classificade como serpente {ed. Cahier &

Martin, 1851, I1:140). Em certos bestidrios, a salamandra & inclufda num grupo parti-

e sy
lar: nzo entze o5 monstros, como a dspide, o'basilisco ou o dragio, mas no bestidrio
Igniko, com a fénix,
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{0 dragdo, a quimera, o basilisco, etc.) e com regides infernais (pela .

dupla referéncia a0 mundo cténico e & zona torrida) correntes na li.terﬂa— _
tura e na arte cristd. E por isso de reter como relevante a omissio
expressa na Carta em relagio A venenosidade, sublinhando apenas o
duplo cardcter incombustivel e cténico ¢, através dele, a sua ligagdo
metonimica ao Preste Jodo (através do motivo da confecgio do vestus-
tio). Esta omissio é concomitante com a atenuagio do poder nocivo dos
seres rastejantes ¢ venenosos no territério indiano, mencionada‘ atrds..
Mas a referéncia 3 natureza particular da salamandra nfo pode deixar fk
- ser equacionada com outros elementos presentes no texro de referéncia:
para além do facto de o Preste Jodo se vestir com roupas te.rnperadas
(purificadas) pelo fogo, descreve-se também a resisténcia da pimenta ao
fogo ateado pelos sibditos do soberano, fogo que destrdi as serpentes
que vivem junto dos pimenteiros; é ainda mencionada a existéncia, na
India, da fénix, a ave que ressuscita do fogo que a consome. Entl:e a
toupa do Preste Jodio, fabricada por salamandras, :.15 tradigbes cldssicas
relativas 4 plumagem da fénix — ave consubstancial com os arcn‘natosi
(Detienne, 1989:59) —, e a roupa de Alexandre Magno, que, no
Romance de Alexandre, exala o perfume dos aromatos, é claramente per:
ceptivel a existéncia de um grupo de correspondéncias simbélicas C()I:'E.lf
plexas que expressam o poder mediador destas personagens (entré’0
mundo elevado a Oriente e as regibes inferiores a Ocidente®). .
A temdtica do maravilhoso vestudrio incombustivel do Preste ]c.)‘_
encontra, por outro lado, curiosos paralelos na literatura crista aflqg
tanto ocidental como oriental. Alguns exemplos deverdo ser consid :
dos, j4 que permitem tornar mais claro o conteudo algo enigmétilccf I
indumentatia do Preste Jodo e a sua inesperada associagdio a répteis (o

«vermes», segundo a Carta) incombustiveis, cténicos € venenosos,

85 Sobue as relagdes entre as visées cosmogrificas cristds ocidentais € 2 cartograﬁ
medieval, cfr. Lecog 1989,
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- Como foi afirmado anteriormente, o motivo do olhar fulminante e letal-
mente venenoso ¢ corrente na literatura medieval sobre o pequeno e
poderoso monstro que ¢ o basilisco. Este motivo inspira um episédio do
Romance de Alexandre®: aquele em que escudos polidos como espelhos
sdo usados como meio de protecgio e simultaneamente como arma con-
“trz2 o basilisco (os escudos-espelhos, reflectindo o seu olhar VEnenoso,
‘causam-lhe a morte, salvando assim Alexandre e o seu exéreito; figu-
ra 37). Este curtocircuito da visio, provocado pelo uso de um espe-
lho ou de um cristal, de algum modo equivalente 3 caracterizagio da
nacureza das figuras da doninha ¢ da arruda, assim como das aves e
‘mam{feros predadores de cobras, pode ser revisto numa versio trecen-
tista do Fisidlogo, o Bestidrio de Pierre de Beauvais {ed. Cahier & Martin,
1847-56). Aqui, € apresentada sob a forma de alegoria comentada uma
elaboragio particularmente interessante sobre o uso de um artificio para
encer o monstro. Pierre de Beauvais comenta uma narracio de origem
ndo identificada em que um «fitho de um rei» liberta os seus compa-
nheiros mortos ¢ aprisionados por um basilisco gragas a um original
tecurso: aquele envolve-se num «invélucro muito mais transparente que
idro ou o cristals, no qual o veneno langado pelos olhos do basilisco
esvala e ricocheteia de modo a atingi-lo ¢ a entorpeci-Jo; ultrapassado o
obstdculo, o «filho do rei» penetra numa «elha cisterna»®” onde os com-
vanheiros mortos se encontram ¢ encaminha-os para a claridade. Este
episédio ¢ interpretado por Pierre de Beauvais como uma alegoria sobre
avinda de Cristo & terra, em que o basilisco representa o Diabo, o «invé-
o» € o ventre de Maria, ¢ a libertagio dos companheiros a remissio
s pecados da humanidade através da morte e ressurreicio de Jesus

Bestidrio, ed. Cahier & Martin, 1851:213-21 5).

&E que swge indiciado na Carez do Preste Jodo (Lat:Ur, §.53).

~# O basilisco ¢ suposto viver em cisternas abandonadas e buracos hiimidos (cfr,
outewx, 1982, 11:169-173).
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Desconsiderando momentaneamente a associagio mfezaférlca fio
«fitho do rei» a Jesus Cristo, expressa por Pierre de Beauvais e mencio-
nada acima, importa notar que o referido «invélucro transparente» tem,
dir-se-ia, a mesma funcio que o3 espelhos usados por Alexandre; ambos

bém presente, ainda que de forma indicial, na Carsz do Presee Joda (os
«espelhosy, a pedra midriosis, as esmeraldas, etc.).

As caracteristicas opticas dos espelhos possibilitam uma elucida-
¢do — clara e metaforicamente rica — de pelo menos uma vertente do
problema proposto nas descrigges de confrontos entre adversérios com
naturezas contrdrias. Como foi sugerido, os vdrios combates referidos
entre répteis, monstrucsos ou nio (o basilisco, as cobras), e seus opo-
nientes animais {a doninha, o icnéumone, a ave do oriente} ou humanos
(Alexandre € o «filho do rei»), deixam entender uma relagdo de cansa-
lidade dialéctica entre o cédigo visual ¢ o papel do veneno como factor
de morte. Sdo assim evocados dispositives diversos que, intraduzindo

uma descontinuidade visual entre oponentes, rornam possivel inverter

se definem como meios de protecgio contra o basilisco, uma mamfes—
tagio monstruosa do Diabo. A permutabilidadf.: entre e?p’elhos ; objec-
tos transparentes esté alids bem expressa em vdrias .dfascngoes s0 reduma
variedade de werpenten azul, o tigre: o artificio utilizado por cagadores
de crias de tigre &, no Bestiaris, a colocacio de espelbios no pe:cu.rso por
onde aqueles fogem com as crias raptadas, p.ara quea progemt(()iraP se
distraia da perseguigdo ao contemplar e admirar o seu ref-lcf.xo {ed. Pa-
nunzio, 1963, 1:86); no Bestidrio de Cambridge, ndo sio urilizados espe-
Jhos mas bolas de cristal transparente, onde o tigte v& o seu .ref-lexobf-:,
julgando tratas-se das crias, em vez de perseguir os cagadorés, imobi-
i d. White, 1960:12-13). No
liza-se para as proteger € amamentar (e . : .
Image du monde, Gossouin de Metz nota que este pmf:edlmento po
inclusivamente servir para capturar o proprio tigre, além das suas crias
(I1, T, §. DB — figura 36). o )
Por outro lado, certos elementos constituintes do episédio n.arra ?
por Pierre de Beauvais sdo comuns a0s relatos presentes nas e-nc1clope— _
dias sobre predadores de serpentes e de basilis.-cos: :dqui e ali siol ir'o« :
postas elaboragbes, convergentes quanto aos principios, de uma dialée- -
tica da continuidade e da descontinuidade entre antagonistas com

i 4o dinfmi ovi-
qarurezas contrdrias, Assim se enquadra uma relagio dinémica de movi-

a direcgio do ataque fulminante e mortal que caracteriza as serpentes,
Mas € a ideia de espelho que melhor permite conceptualizar o cardcrer
inextricdvel dessa relagio. A venenosidade e nocividade do basilisco
€5tao em parte associadas ao seu olhar «fulminantes. O seu suicidio

involuntdrio, através de um ciimulo de venenosidade ao confrontar-se
.com o reflexo da sua prépria imagem, & por isso particularmente ilus-
trativo. Por um lado, o espelho serve como escudo na medida em que
impede que um olhar carregado de veneno se projecte, se estenda ao

- adversdrio do basilisco. Mas, por outro, ao reflectir a imagem trans-

forma-a no seu inverso, causando como que um curtocircuito no fluxo
de veneno. Tal ideia estd também presente em algumas histérias sobre o
tigre: o espelho, ou a bola de cristal, permitem transformar um ataque
fulminante e letal numa imobilidade feita de autocontemplagio ou de
preservagio da descendéncia®s,

Esta tripla fungio do espeltho (de ecrd, de reflector, de inversor)
encontra-se combinada de modos divergentes nos vdrios relatos, Mas,

mentos de conjungio e disjungio entre termos sirr‘lbélicos opostos

(Luz/ Trevas, Vida/Morte, Alto/Baixo, Visio/ Ceguejua) que permite,
consoante oS ¢asos, a apropriagio, a rejeigdo, ou a 1nvers§o de certas
' caracterfsticas de um personagem pelo seu adversdrio. Por isso, mesmo
*antes de procurar explicitar a natureza particular deste «invg.ﬁlucro' trans-
pasente», serd convenicnte sistematizar as OULras referéncias até agora.

% Veja-se, por exemplo, o Bestiaris {ed. Panunzio, 1963,1:86), ou o Bestidrio de
apresentadas onde se adivinha uma curiosa codificagio do olhar, tam<’

Pierre de Beauvais, (ed. Cahier & Martin, 1861,T1:140).
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Note-se ainda que a surpreendente solugao, proposta no Romance.
de Alexandye, de fazer levantar escudos polidos ao nivel dos olhos para
impedir uma conjungio visual letal e aniquilar o basilisco através do
seu reflexo, tem como pano de fundo a prépria definigdo deste como

«espelhon. Isto é, sendo o principio estruturante da narrativa um movi-

2.
O REI E O MENDIGO: INCURSAQ PELOS APOCRIPHA

mento continuo de conjungdo geogrifica (entre o QOcidente € 0
Oriente), o basilisco que impede o avango do exército de Alexandre
ataca apenas estrangeiros, ndo os autéctones. Ele préprio deve ser, em

Gltima andlise, entendide como um ecrZ e um reflector de um fulmi-

A tentativa de esclarecimento do motive do vestudrio maravilhoso do

. soberano indiano conduz & exploracio de tradigoes lirerdrias orientais,
marcadas por propostas ontoldgicas divergentes em relacio ao cristianismo
nante movimento de agressio guerreira inicial. ocidental, Nestas, sio mais explicitamente abordadas as problemdticas
gue subjazem s distingdes simbdlicas anteriormente estudadas. Estas

© problemdticas encontram-se inscritas na narrativa do testo «apdcrifor
“dos Actos de Tomé, no qual este apdstolo, caracterizads como o «gémeo
de Criston, se confronta com representantes da soberania politica indiana.
Estes partilbam com o Preste Jodo, para além dos contrastes posicionazs
\(decorventes da relagdo de oposicdo face a Tomé), alguns importantes

elementos temdticos comuns.

No Bestidrio de Pierre de Beauvais, a nocio de «invélucro transpa-
tente» com que o «filho do rei» se cobre para se defender do veneno do
‘basilisco ¢ enquadrada pelos mesmos principios expressos atrds, € cons-
‘fitui uma outra forma de colocar um problema légico comum: o da
“definigdo de termos em relagio definfveis como contrdrios e simulta-
jeamente como indissoluvelmente ligados. Esta interpretagio é confir-
iada pela permutabilidade evidenciada, em vérias versbes da descrigdo
da «serpente» tigre, entre espelhos, bolas e invélucros de cristal. Mas o
fotivo do «invélucro mais transparente que o vidro ou o cristab intro-
duz uma novidade importante, onde sdo reconheciveis algumas pistas
“possiveis de interpretagio do tema do vestudrio maravilhoso do Preste

odo na Carta.
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ALTO

(luz) gléria», que marca os modelos ideolégicos da soberania cristd europeia

(Kantorowicz 1981:314 segs.). O vestudrio brilhante produzido por

- Ionstros venenosos € uma expressdo eloquente dos limites formais da

«Filho do rein Christomimesis (i. e., da imitacio de Cristo-rei por um soberano terres-

tre): mesmo quando ¢ idealizada na regido «elevada» do Oriente, a

soberania temporal, expressa através de simbolos externos de wma glo-

rificagio material, ndo estd isenta de perigosidade, de elementos de

5 desafio 3 soberania espiritual divina — por outras palavras, o vestudrio
Basilisco do soberano cristdo ¢ sempre uma «toupa imundas,

(trevas) Em certos exemplares da literatura apostélica apdcrifa oriental

BAIXO poderd ser encontrada uma chave possivel de interpretaco, tanto do

misterioso invélucro referido por Pierre de Beauvais, como da enigmd-
tica caracterizagiio fgnea da indumentdria do soberano da Caree, Certas
temdticas teoldgicas dualistas, caras ao gnosticismo helénico assim

Como os escudos polidos do exéreito de Alexandre, o motivo do |
invélucro explora evidentemente as mesmas capacidades reflectoras d{fs
dispositivos de combate ao basilisco. Mas aqui trata-se de um disposi- -
tivo transparente, isto €, que deixa passar fuz e imagem ao mcsrfzf) tempo
que, poder—se-ia especular, providencia de a.lgum modo invisibilidade ac

como &s tradigbes sfrias ¢ iranianas, valorizam a referéncia s no¢bes de
«invélucron, de «espelho» e de «imagem» no 4mbito particular de uma
ontologia mistica. O recurso a esta literatura permitird, adicionalmente,
circunscrever os contornos que envolvem a figura, quase tutelar nessas
tradi¢Ges, do apéstolo Tomé, e a sua associagio com o Preste Jodo, tal
¢omo & expressa na Carea.

seu utilizador. A presenga do invélucro transparente, num contexto que’

opde explicitamente um «filho de rei» 2 um basilisco venenoso e as E[‘ﬁ.: ;
vas de uma «velha cisternar 4 claridade exterior, favorece uma aproxi
magio temdtica com o Preste Jodo: na Carta, o soberano cristo-mimé
tico, claramente associado a0 Alto e 4 Luz, e em explicita oposigio a
Mal e ao Anticristo, tudo vé e conhece do mundo ocidental, permane:
cendo, ainda assim, invisfvel ¢ inatingfvel. Mas a proveniéncia peculiar;
cténica, do seu vestudrio é formalmente distinta da conceptualizagio de
involucro transparente do «filho do rei»: o primeiro, brilhante, € produ:
zido a partir das secregbes das salamandras; o segundo, transparente

No logion 84 do Evangelho sequndo Tomé, que segundo Henri-
harles Puech constitui uma das passagens mais enigmdticas e fun-
damentais do texto (Puech, 1978,11:111-1 12}, estd escrito: «Jesus disse:
vendo a vossa aparéncia, vés alegrai-vos. Mas vendo as vossas ima-
ens [«enhikén»82, produzidas antes de vés, que nfo morrem nem
e manifestam, muito serd o que suportareis» (Puech, 1978,11:23).
Evocado o pessimismo do dualismo gndstico e as ligagoes e divergéncias
-ntre a Gnose ¢ o neoplatonismo (Puech, 1978,1:55 segs., 83 segs.),

é concebido para resistir s secregbes dos basiliscos.
Esta variacio importante ¢ interpretdvel 2 luz da complexa dia

lética expressa pelo contraste entre a «roupa imunda» € a «roupa d # Jean Doresse traduz o termo copta enbikén (= gr. eikdn, pl. eikonds) por mode-
‘nio por imagens (Doresse, 1988:102).
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Puech propée interprerar este aforismo, em confronto com o fagion
19 («feliz o que fol antes de o ser; aquele que conhecer as cinco drvo-
res do Parafso? nio conhecerd a morte»), nos termos seguintes: «f...}
o eikén particular de cada Espiritual [individual] € a «<imagem» eterna
e pré-existente deste: ela € ele préprio tal como era originalmente, no

seu principlo, antes da sua aparicio no mundo, ele — arriscar-nos-

-famos a escrever — tal como pré-existia a si préprio, a sua pessoa .
inteligivel, integral, verdadeira, anterior ao personagem de quem,

Aot :
IQVCStidO de carnec, CIE tomou ¢ conserva actualmentc a aparenaa» :

(Puech, 1978,11:114)%1.

No contexto especifico do Fvangelho, uma dialética ontolégica :
assente sobre a oposi¢io Corpo (cotruptivel) / Espirito (eterno}, sugere :

a necessidade de conhecer e sofier a corrupgdo exterior para a poder

negar (renunciando 2 ela): «Jesus disse: aquele que conheceu 0 mundo

ENcofntrou o Corpo, € o mundo ndo é dlgno daquf;le ue encontrol o

corpor (logion 80)°2. Porque «o Reino [de Deus] estd no interior de vés

e no exterior de vés» e porque «quando vés vos conhecerdes sereis |

conhecidos [por Deus|» (logion 3), este conhecimento ¢é em si condi-

¢io para a unifo dos termos contrdrios (Interior/Exterior, Eu/Outro; |,
Espirito/Corpo, Homem/Divindade). O individuo, ao ver a sua almd

imortal, ao ver as «<imagens» (Jogion 84) ou 20 ouvir as «palavras» escon-
didas (fogiz 13 € 108), e ao encontrar-se a si préprio ({ogion 111), tor-

% As cinco drvores da vida ou os cinco elemenros da natureza luminosa-espiri-
eual {gr.nodsd; ver Puech, 1978,11:101. - L _
91 Nos fundamentos da doutrina gnéstica do docetismo ¢st4 a ideia de que a 2pa-

réncia fisica, carnal, do «salvador divino», nio ¢ mais que uma iluséo de dptica
(gr. dokesis, vaparénciar); através da gnose (do conhecimenro mistico), Cristo pode sef
percebido como puro espitito (Chadwick, 1988:35), que vem a este mundo como um

Salvador-fantasma, ndo incarnando verdadeiramente (Puech, 1978,1:263-266}.

92 Trata-se da elaboragio de uma passagem comum a pelo menos teés cvangel,h;s
canénicos: «Quem achar a sua vida, perdé-la-4; e quem perder a sua vida, por amor de

mim, acha-la-d» (Marens, X, 39; ver também Lueas, X, 40 e Jodo, X1, 25).
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nar-se-d um com Deus (fogion 108), isto &, tornar-se-4 «estranhos a0
mundo corruptivel e 3 morte (logiz 19 e 111).

Puech propée ver numa passagem dos Actos de Jodo elementos
explicativos suplementares da nocio de «aparéncia» (copta eize,
gr. morphé) que surge no Evangelho: recebendo de um dos seus devo-

_tos, Licomedes, um retrato, foZo recusa reconhecer-se nele; ao ser-The
- mostrado um espelho para comparar, declara: «Assim como o Senhor
. Jesus Cristo viveu, esta tmagem assemelha-se-me; ndo a mim, meu
filho, mas 2 minha aparéncia carnabs. (Actos de Jodo, 26-29, in Puech,
1978,I1:116-117). A oposicio entre a «aparéncia» carnal, putrescivel, e
- dmagem» ou «modelo» (copta hikén, gr. eikdén) imutdvel e invisfvel
- no mundo fisico, est4 imanente urna inversio de perspectiva; o acesso 4
- «dimagem» espiritual significa que o individuo purificado se reconhece a
i préprio como espelho, como duplo de Deus. Esta bipartigio surge
‘também fortemente expressa nos Hinos sobre o Paraiso, de Efiaim, did-
cono de Edessa (século HI): sdo af abundantes as referéncias as «roupas
de glériar, ou «roupas de luz» dos habitantes do Paraiso {os «filhos da
uz», X,0)%, cuja «magnificiéncia faz desaparecer as formas da nudez»
VIL5); por outro lado, Jesus Cristo € descrito no Hine X1 como
usando a «armadura do vencido» no mundo terreno: esta «armaduras é,
‘para Efraim, a forma corporal de Adio, que foi despido da sua «roupa
- de gléria» (XV, 8) a0 ser expulso do Paraiso.
A oposigio entre «aparéncia» apenas exterior ¢ «imageri» simulta-
neamente intetior ¢ exterior, sendo central nos textos apScrifos de inspi-
Tagdo teoldgica gnédstica, encontra numa obra directamente relacionada
com o apéstolo dos Logia, os referidos Actos de Tomé, uma ilustragio que
erece algum destaque j4 que aqui, ¢ nomeadamente no Hino dz pérola,
sta temdtica de sabor gnéstico € expressamente articulada com as ideias

¢ «iﬂVélllCl’O» c «indumenta'ria» que caracterizam o PEISOﬂagEHl central,

% Ver fode, X11, 36.
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o «filho do Rein. J4 no Evangelho, Tomé surge individualizado como o
discfpulo de Cristo com quem este mantém uma relagio preferencial: no

Ingion 13, no aceita que Tomé o trate por «Senhor e transmite-lhe, em

exclusivo, conhecimentos secretos?, Esta associagio especial é explorada

nos Actos de Tomé, de forma consentdnea com a valorizagdo que o cristi-

anismo copta sirfaco faz da figura do apéstolo evangelizador do Oriente, .

tomado como santo patrono da cidade de Edessa. Tomé, designado nos

Actos, de forma significativa, como Judas Tomé Didimo, ou scja, Judas

Tomé, o gémeo de Cristo, é caracterizado como sua figuragao intermu-

tédvel, e como ele «estranhor a este mundo: Jesus aparece sob a forma de .

Tomé, e vice-versa (§.11 e §.45 da versdo siria, in: Klijn, 1962); sio
«irmaos» ¢ «co-iniciados» (§.12); ele é o «gémeo de Cristor que «partt-

istéri alavras.
cipa dos santos mistérios de Deus», e de quem recebeu «as suas p

secretasy (§.34); Nos diversos confrontos entre Tomé € o Diabo, o qual
surge sob o disfarce de uma «serpente negrar, de uma «mulher possuida»

- I
ou de «vetho negro», o apéstolo desmascara-o ¢ afugenta-o, sendo po

este definido como a aparéncia terrestre de Jesus Cristo e, como este,
«destruidor da raga» dos deménios. Em vérias ocasides &, por aqueles que

recusam a conversio, suspeito e acusado de praticar «fraudes», «feitiga-
. .

rian, e «encantamentos mdgicos» sobre aqueles que se dispSem a segui-

- 2 . :

0. No §.45, o Diabo acusa Tomé de agir como Jesus: «porque és igual a:

Deus, teu Senhor, que disfarou a sua majestade e surgiu como carne, e

nés julgdmos poder olhd-lo como a um mortal mas [...] quando pensé-
mos que o podiamos ter sob o nosso poder, ele voltou-se [contra nés] e :

langou-nos no abismo; porque nio o conheciamos, porque ele nos enga-

nou com o seu aspecto humilde» (Klijn, 1962:88).

Estes dois aspectos, a tendéncia para a indistingdo entre a natureza

de Tomé e a de Jesus Cristo, tanto f{sica como espiritualmente (os d01.

9 Cfy. os fogia 13 e 108; o didlogo inicial do lagion 13 éaprox:mévei da passagem .

candnica da chamada «confissio de Pedron.
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sio «estranhos» a este mundo), e a ambiguidade que marca a acgio do
apéstolo ~— com evidentes paralelos com o comportamento, jd anali-
sado atrds, de certas espécies animais associadas a Cristo ou 20 combate
- ofideos —, definem o quadro teolégico no qual surgem descritos os
wactos» de Tomé, isto &, a sua missio apostélica no mundo oriental, e
- especificamente, na «[ndia».

A primeira parte do texto dos Aetos (Aeso 1 e II) narra a viagem de
-Tomé para oriente, disfarcado (por imposicio de Jesus, que lhe suige
depois da ascensdo) de escravo carpinteiro e construtor; vendido a
‘Habannes, um mercador enviado pelo rei indiano Gundafor®, o apos-
tolo dispoe-se a construir um paldcio para o soberano, que lhe fornece
~grandes somas de ouro ¢ prata para pagar a construciio; mas em vez de
construir o paldcio, Tomé distribui o ouro e a prata pelo reino, em
-nome de Gundafor, e, interrogado por este, diz-lhe que o palicio foi
construfdo no céu e que ele 56 o poderd ver depois de morto (§.18-20);
Gundafor, sentindo-se defraudado, ordena a prisio de Tomé e con-
lena-o a morrer queimado; Gad, o irmde do rei, morre entretanto e a
“sua alma, 2o ser levada ao céu, vé o paldcio de Gundafor ¢ pede para
enascer para o poder comprar ao rei; Gundafor, assim informado que
‘0 paldcio existe realmente, liberta o apéstolo, converte-se e & baptizado,
‘tal como o irmdo (§.21-25).

Para além desta histéria, de que certos elementos ressurgem expli-
citamente na Carta do Preste Joido (§.56 da Caria: o palicio do Preste
Jogo foi construido 4 imagem do paldcio construfdo para Gundafor),
os Actos incluem um segundo relato, mais desenvolvido, que pée em
confronto Tomé e um outro soberano indiano, Mazdai ou Misdeus, e
‘que termina com o martirio e morte do apéstolo (Actos [X a XIII):
advogando a temperanga, a castidade, a purificacfio, como condicio de

"+ 7 Sobre Gundafor e as referéncias histéricas a Gundnaphar, ver Slessarev,
1959:15-16, 30, 105-n.8; Bussagli 8 Chiappoti, 1985:63-67.
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uma conversio verdadeira, Tomé estd na origem de conflitos conjugais ele, oferccendo-lhes abusivamente, em seu nome, o ouro destinado a

entre matidos no convertidos (Mazdai e Karish, seu parente) e muthe- paldcio; interfere nas relagses familiares e conjugais dos soberanos
fazendo opor entre si irmdos (Gundafor e Gad), pai e filho (Mazdai e
Vizan), marido e mulher (Mazda e Tertia, Karish e Migdénia). Estas
disjun¢Ses (inicialmente) reprovadas, no ambito das relagdes de sobe-
rania e de parentesco, validam um quadro (final) de conjunges que
opera ao nivel simultaneamente cosmolégico (conjungio entre o Céu e
a Terra, exemplificado na construcio do paldcio celeste, na ascensio de
Gad e no martirio de Tomé no topo da montanha) e teolégico (con-
jungfo espiritual entre os nedfitos convertidos e baptizados ¢ a divin-
dade cristd),

R importante verificar que esta validacio, no contexto de um pro-
jecto apostélico de tom fortemente ascético — a dissolugio da riqueza

res que, a0 converterem-se, fizeram votos de castidade (Migdénia,
mulher de Karish, e Tertia, a rainha) (Aczos IX-X1); acusado de feitica-
ria, Tomé € aprisionado e condenado a ser torturado com ferros em
brasa, mas sobrevive ileso devido a um milagre em que a dgua brota do
chdo extinguindo o fogo e inundando a cidade (§.140); converte o
filho de Mazdal, Vizan, e um general, Sifur (Acre XII); gragas a um
novo milagre, as portas da prisio abrem-se durante a noite e Tomé sai
para baptizar a mulher, o filho e a nora do rei (Aeto XIII); antes de ser
martirizado, apunhalado no cimo de uma montanha por dois guardas
de Mazdai, nomeia Sifur padre e Vizan didcono (§.163-169; cfr. figuras .
40 e 42); depois da sua morte, aparece-lhe em espfrito e, e apesar de -
o seu timulo se encontrar vazio (o texto faz referéncia ao facto de um’: aterial ¢ a condicio de acesso ao paldcio celeste, a temperanca ali-
discipulo ter transportado o corpo para o Ocidente), um novo milagre :
se produz: tendo um dos filhos de Mazdal sido possuido por um demé _
nio, ¢ curado gragas ao pé retirado do timulo, e Sifur converte Mazdar

mentar e a castidade sexual sdo condicses de pureza espiritual, o paren-
ésco e a famflia constituem obsticulos & criagio de lagos comunitdrios
espirituais —, ¢ caracterizada por uma ambiguidade estrutural impor-
tante: a acgdo apostélica de Tomé ¢ apresentada como uma actividade
raudulenta {Tomé disfarga-se de escravo arquitecto perante Gundafor
€ acusado de seduzir as mulheres de Karish e de Mazdai) e perturba-
lora da ordem social ¢ familiar (causa a desobediéncia conjugal e filial

2 familia de Mazdai); a sua influéncia espiritual ¢ devida, na perspec-

ao cristianismo (§.170).

O facto de, nesta segunda narrativa indiana dos Actos, a relagio entre :
‘Tomé e Vizan poder ser invocada como fonte indirecta da relagio
expressa na Carza entre o spattiarca de S. Tomé» e o Preste Jodo (que:
supde nomeadamente a identificagio deste com Vizan: Slessarev
1959:89-92, 121 figura 60), e de o referido paldcio de Gundafor, na pri-

ra dos nio-convertidos, a actos de feiticaria e possessdo, e nessa
meira parte, constituir o molde daquele que é longamente descrito na

medida semelhanre is acgdes demonfacas: como o Diabo, Tomé dis-
¢d-se sob aparéncias impuras e perturba as relagBes conjugais. Sob a
paréncia de escravo, ou de mendigo estrangeiro, Tomé como que lanca
ﬁ'ataque no seio da instituicdo da soberania indiana, provocando,
ela conversio 4 nova & cristd, a disjuncio interna da ordem social e
amiliar. Este ataque a um universo sob o dominio do Diabo conflui,
a 0s convertidos, no rirual do baptismo, entendido como acto de
urificagdo individual inicial que possibilita um primeiro grau de

Carta, parece legitimar um tratamento comparativo entre os dois tex:
tos. Mas de momento importa analisar a sobreposigio parcial de moti-
vos evidenciada pela leitura da primeira e da segunda narrativa dos
Aetos que enfatiza o modus convertendi particular do apéstolo. O con-
fronto que opde, num ¢ nourro caso, Tomé a umn soberano «indianm? :
pagio resulta de uma acgio socialmente perturbadora e ilegitima: Tomé

interfere na refagio entre Gundafor e os seus siibditos substituindo-se
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(re)identificagio espiritual com a divindade®s. Para Tomé, este mesmo |
ataque resulta no martfrio na montanha ¢ na ascensio final, que, sig-
nificando uma purificagio e conjungdo final do apéstolo com a divin-
dade através do abandono do suporte carnal, reproduz o seu sacrificio : -
messidnico no contexto indiano que inaugura a possibilidade de expan- SONHO DE KARISH:
séo da ordem comunitdria baseada na nova ¢ (através da nomeagio de :

Sifur e Vizan como dignatdrios eclesidsticos). ;KariSh ¢ Mazdai tomam
Adicionalmente, convird mencionar o cardcter tendencialmente refeiciio em conjunto
incombustivel que marca a figura de Tomé: no primeiro relato,
Gundafor condena o apéstolo a ser martirizado pelo fogo com o dnico
efeito (ndo substimdvel, no entanto) de provocar a morte ¢ renasc ..
mento do irmio, Gad (§.21); no segundo, Mazdai ordena que Tom
seja toreurado com ferros em brasa mas do chdo brota miraculosamente
wma grande quantidade de dgua que extingue as brasas (§.140) e ac Mazdai
moriza Mazdai. Esta caracterizagio de incombustibilidade indicial
deverd ser conjugada com a associagio alegérica de Tomé ao meig
celeste, tal como pode ser depreendida do sonho premonitério de
Karish: este sonha que uma 4guia desce dos céus e lhe rouba, e.a ‘dguia desce de novo
Mazdai, primeiro duas perdizes j4 parcialmente comidas, e depois uma rouba uma pomba e uma
pomba e uma rola; o soberano langa entdo uma flecha que trespassa tola
dguia de lado a lado mas ndo lhe causa qualquer dano; esta regressa a0
ninho (§.91). O motive do «roubo» das perdizes pela 4guia ¢ directa ‘
mente correlaciondvel com a conversio das mulheres de Karish e d Mazdai trespassa a
dguia com wma flecha

mas nio consegue im-

Mazdai, conversdo essa interpretada como um roubo ou apropriaci
da parte de Tomé, j4 que ela é acompanhada de um voto de castidade
neste contexto, o roubo da pomba e da rola surge como metdfora d edir que ela ascenda

conversio cristd de Sifur e de Vizan, tornados respectivamente padre 0 seu ninho

: _. % Cfr. G. Bornkamm, «M
Akrens, Forsch. z. Rel, und iz
962:269),

%6 Que possibilita a assungio do estatuto de zei celeste (§.138): esta ideia & corre
laciondvel com a da construgo do palicio celeste de Gundafor, exposta na primei ;
parte dos Actos,
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didcono, e o trespasse da dguia por Mazdai e regresso a0 ninho como
evocagio do martitio (apunhalado num lugar alto pelos guardas do rei)
€ ascensdo celeste do apdstolo”,

ACTOS DE TOME (IX:XT):

Karish e o rei Mazday

$30 parentes

As mutheres de Karish

€ Mazdai recusam conti-
nuar a manter relagées
conjugais porque Tomé
impde a castidade como
meio de purificaggo
espiritual

O general Sifur, e Vizan
filho de Mazdai, aceitam
a soberania espiritual

do irm3o de Tomé, Jesus

Mazdai ordena o martirio
de Tomé, que ascende ao
«reino de Deus»

ythos und Legende in den apokriphen Thomas-
des Au.A.T., 49,1933, pp. 61-62 (cit. in: Klijn,
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A descrigio de Karish volta a colocar a questdo da quase cor'lfuséo
de identidades entre Tomé e Jesus, detectdvel no recurso a dguia, um
dos sfimbolos zoomérficos de Cristo, para representar Tomé no sonho.
Tal como Migdénia afirma, a sua recusa de relacionament? conjugal
com Karish resulta do facto de a pureza da sua unifo {espiritual} com
Jesus poder ser posta em causa ($.98) pelo contacto fisico com o
marido. Esta possessio espiritual (por intermédio de ‘Tomé, «feiticeiror
para Karish, «médico da alma» para Migdénia) evidencia o papel do
apéstolo estrangeiro como instrumento humano do seu «gémeor
divino no contexto social indiano (§.98)%, tal como a 4guia do sonho
de Karish, que fhe rouba o alimento, o € no plano zooléglc?.

A associacio de Tomé a Jesus e 4 dguia, a sua definigao como
«estrangeiros e a sua capacidade de sobrevivéncia ao fogo, bem como a
referéncia, no final dos Actes, & cura maravithosa de um filho de Mazdai

3.
UmM HINO cafDO DO CBU

Gragas a wma leitura comparativa da narrativa dos Actos de Tomé e de
“um Hino integrado no corpo daguele texto ¢ possivel adivinhar uma
‘tlaboragio mais sistematizada das relages lbgicas de consubstancialidade
- de transformaglio — num contexto literdrio onde sio manipulados
‘elementos narrativos que apresentam fortes analagias com a Carta do
Preste Jodo. Essas relagies afectam o quadvo simbélico no qual & pensada
“a problemdiica ontoldgica da relagio do Fu com a sua «roupagens,
emqmzdmm, através da oposigio «Vestido imundan I «Vestido de gloriar,
o0 motive anteriormente isolado do vestudrio do rei-sacerdote.

gracas ao pé do nimulo do apéstolo ¢ 2 trasladagdo do seu corpo para
ocidente, deverdo vir a ser correlacionadas com informagdes presentes
NOULIOS teXtos, que permitirdo circunscrever melhor estes motivos. Po

tro lado, importard analisar o cardcter ambiguo das acgdes de Tomé Tomé, na prisio, acusado de enfeiticar a muther de Karish que se
ou )

Fecusa a aceitd-lo na sua cama, canta um hino, o Hine duz Pérols. Este
hino contém uma chave fundamental para compreender em que ter-
mos se elaborou o quadro mental que permitiu imaginar a deslocagio
eogrdfica (e as transformacdes ética e socioldgica correlativas) do Preste
030, da India para a Etiépia. Af, é relatada uma viagem entre o Orlente
eo Egipto, cujo resumo € o seguinte (§.108-113):

- O personagem principal (a narragio ¢ feita na primeira pessoa do
gular) ¢ filho de um rei oriental, que o envia a0 Egipto: trata-se de
uma prova, para a qual ele deverd partir sem a «tinica brilhantes e sem
stoga, que foi medida e tecida para a [sua] estatura», prova essa que
nsta em procurar uma pérola que se encontra no fundo do mar,
nardada por uma «erpente de respiragio ruidesar; se vencer a ptova,
er-lhe-4 devolvida a sua indumentdria e, promete o pai, «com o teu

) N
na India, através da comparagio com o conjunto de referéncias j4 apre
sentadas antes acerca do confronto entre adversdrios de naturczas d

tintas. Antes, porém, é imprescindivel mencionar o chamado Hino da

Pérola ou da Alma, e equacionar a sua mensagem com 0§ Actos, ond
(no Acto IX) incluido.

98 No episédio da conversio, Migdénia prosta-se perante Tomé porque o con
funde com Jesus ($.88).
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irmio, que ¢ o segundo a seguir a nds em autoridade, serds o herdeifo tanto as ligagdes entre este texto e autores fundamentais da doutrina

do nosso reino» (Klijn, 1962:121); Enquanto espera que a serpent tfaca como Bardesan, Efraim, ou Tatiano, como as influéncias cristas
adormega, associa-se a um jovem conterrineo «belo e amdvels? élénicas e orientais, os paralelos com textos apostélicos e evangélicos,
éerifos ou ndo, e a atracgio que exerceu sobre ascéticos, gnsticos e
aniqueus (Puech, 1978, I1:118-121, 233-235). E discernfvel a pre-

senga de intimeros elementos soteriolégicos ¢ gnésticos ao longo do

quen aconselha a evitar os impuros ¢ a disfarcar-se, como ele, com ro
pas egfpcias; o narrador & ele préprio descoberto como estrangeiro €
a0 comer comida egfpcia, esquece-se que ¢ «filho de reis», esquece a su:
missdo e mergulha num sono profundo; é-lhe entio enviada uma carta; teXt0, € uma insisténcia em aspectos de uma doutrina dualista em que
«clo teu Pai, o rei dos reis, e da tua mide, a senhora do Oriente, e do tel
irmdo, nosso segundo (em autoridade)» (Klijn, 1962:122), pedindo-

-lhe que acorde e que se [embre da pérola, da prova e da toga; a carta

projecto de conversio e salvagio ¢ estruturado pelo confronto siste-
tidtico entre corruptibilidade e incorruptibilidade, entre escravizacio
ighatéria & ao corpo, ¢ libertagio e purificacio espiritual através da abs-
voa até ao herdi, sob a forma de uma 4guia e, a0 encontré-lo, incen- tinéncia e da temperanga. Neste 4mbito, e em termos equivalentes 4
deia-se e torna-se fala, acordando-o; invocando o nome do seu pai, da ncepgio de Tatiano, a definigdo ascética e dualista do conceito de
.c_al'ma» come elemento intermedidrio entre a matéria (como indissolu-

sua mée e do seu irmdo, adormece a serpente e rouba 2 pérola; no pe
: Yelmente ligada ao Mal, a urna criagio falhada) e o Esplrito divino, e

curso de regresso ao Orjente, despe o «vestido impuro ¢ sujor e
guiado pela carta que fala e emana luz; recebe da mio de dojs mens portanto susceptivel tanto de ser corrompida por aquela como de ser
geiros do rei (que sdo apenas um) a sua indumentdria magnificamen alva por este, assume um lugar central na légica doutrindria dos Actos.
decorada com ouro e pedras preciosas, bordada com a imagem do « Assim, o Hino da pérola tende a ser lido como uma alegoria sobre
dos reis», e que se torna um espelho onde o herdi se revé, onde vé a sui descida da alma pré-existente e imoreal a0 mundo material, onde
exacta imagem; o texto insiste na rotal identificagio do personage orre perigo de destruicio (submissio ao «rei egipcio» ¢ entorpeci-
com o seu vestudrio celeste: os dois sdo um ser tinico, safdos de ur nénto), sobre a libertagdo possibilitada pela acgdo divina (o «acordars)
inico principio; o préprio vestudrio ¢ animado, falando e procla: pela busca da «fafsca espiritual» presente e ndo dissolvida no Eu
mando-se a propriedade do «filho do Rei»; um e outro aproximam-se (como uma pérola no corpo da ostra), ¢ a recompensa que constitui o
tocam-se ¢ unem-se; totalmente envolvido por ecle, o herdi sobe at ¢gresso para junto da divindade {a devolugio da indumentdria e a uni-
porta do paldcio do pai ¢ oferece-ihe a pérola, icigdo com o «rei dos reis»). Esta interpretagio genérica ndo deve, no
Em termos exegéticos, este hino de caricrer mistico e alegéricd ntanto, fazer esquecer um conjunto interessante de elementos de valor
assim como o conjunto dos Actos, tem sido interpretado 4 luz das teo osmolégico e simbélico que confluem no papel essencial acribuido 2
logias cristas e (ditas) heréticas sfrias, Diversos autores tém discurid elagdo por um lado, entre o herdi e a sua «indumentdria» celeste

a idmagem» a que Puech se refere), que, fundidos, constituem o «ver-
£

. dadeiro eu», o Espiritual; e, por outro 2 sua «aparéncia carnal», repre-
# O tema do wjovem belo ¢ amdvel» (um anjo?} que surge no Hine é corrente ’ P 16 P p » 1Ep

tanto na literarura apderifa e, nomeadamente, nos Actos de Tomé, §.1 52), como nos tex
tos candnicos: cfr. Mazens, XXVIIL, 2-3; Marcos, XV, 5; Lucas, XKV, 4; Joido, XX, 1

eiitada pelo «estudrio imundo» do mundo inferior, do mundo fisico e
terreno (Paech, 1978,11:117, 121).
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Em primeiro lugar, nio deve deixar de ser evocado o enquadra
mento espacial do Hino. Estd af bem sublinhada a oposigio entre o
mundo oriental, onde se localiza o reino e paldcio do «rei dos reis», e 0
Egipro. Esta varidvel geografica, para ser plenamente compreendida,
deve ser equacionada com uma codificacio simultaneamente teoldgica
cosmogrdfica: € reconhecivel aqui uma assimilacio, comum tanto na tra
digao helénica como judaico-cristd, entre o plano horizontal ¢ vertical,
onde o mundo oriental, extremo-asidtico, ¢ conotado com o Parafso te
restre, o qual € em si um ponto de passagem entre a esfera terrestre ea
esfera celeste (Delumeau, 1992:37-57; Zumthor, 1993:232-233). Em
contrapartida, o Egipto, a ocidente, habitualmente caracterizado, na lite:

ratura enciclopédica e biblica, pela aridez desértica e pela prolifcragﬁ_é
de répreis, surge aqui associado ao mundo inferior, das trevas, através da i
metdfora da serpente que se encontra no fundo do marito,

A possibilidade de interpretagio do Hino nestes termos é reforcad:
pela referéncia a um «rei dos egipcios» a0 qual o heréi, esquecido d
sua missdo, se submete. O paralelo com a oposicio cristolégica cané-
nica entre «reino terreno» e «reino celestes & evidente, assim como ¢
notével a dependéncia de um quadro cosmogréfico (e cartogréfico) clés
sico que identifica o Oriente com o «alto». Mas uma inversio ¢bviz
ocorre no Hino, tanto em relagdo A literatura evangélica em geral, comg.
especificamente aos préprios Actos: se, nos evangelhos, a riqueza, 2
ostentagio e o luxo sdo obstdculos a0 acesso ao reino celeste, se no
Actos, quando Tomé confronta Vizan pela primeira vez, a diferenca’
entre os dois é expressa pela aparéncia humilde e miseravel do primeir
€ pela riqueza e sumptuosidade da indumentdria do segundo (§.139)
aqui, contrastando com o vestudrio egfpcio, sujo ¢ impuro, com o qt
o herdi se disfarga, a sua verdadeira indumentitia, que ele deve aban
donar 20 sair do «reino do Oriente» ¢ sem a qual ndo pode entrar n

190 Cr. fsaias, XXVIL, 1 e Salmos, LXXIV, 14, sobre o Leviatd.
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PERCURSO DO «FILHO DO REI:

ALTOQ

(reino oriental: luz)

Agtia

{vinica brilhanie)

Descida: sono

[fopol

Ascensgo; despertar

(vestido imundo)

palavra

Serpente \ Pérola

(Egipro: zrevas)

BAIXO

ORIZONTES OR[ENTAIS

‘paldcio do «Rei dos reis», é magnificamente bordada com ouro, prata
¢ pedrarias. Esta inversio deverd ser explicada no Ambito de um con-
fronto mais detalhado com o texto dos Actos,
O presente exame deve também articular outros dois motivos presen-
tes no Hiza: o do (re)estabelecimento da comunicacio entre o herdi <ador-
mecido» € o seu pai, e 0 da dissimulacio da identidade do heréi no mundo
inferior. A sua andlise poderd permitir uma re-leitura da mensagem sote-
olégica do texto e a aproximacio a outros textos com wma «armaduran
parentada. O primeiro motivo contém elementos ja identificados na
arta do Preste Jodo:
mada em dguia (ave de voo alto e de caracterdsticas fgneas), fogo, e som de
alavras (cfr. figura 41). Os elementos simbdélicos (dguia, fogo e palavra)
ectamente conotados com o «Rei dos reis», definem, por contrariedade,
um antagonismo entre o mundo orental «superior e o mundo «inferio
{no texto caracterizado pela serpente, o meio aqudtico e o ruido).

a carta que o.«rei» envia ¢ sequencialmente transfor-
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O texto sublinha bem o cardcter metamérfico, transmutdvel, des- rejuvenescimento através do fogo (Detienne, 1989a:64). Mas ¢ a sua

tas «manifestagbes» da carta enviada. Esse cardcter, aqui claramente arti- configuracio englobante que marca a riqueza semantica deste animal:
culado com uma fungio de mediagio entre planos geogréficos e cos- operando uma mediagio ciclica entre o alto ¢ o baixo, 0 Oriente e o
moldgicos distintos, exige um confronto, ainda que breve, com cerras ':Egipto, 4 ave € 0 verme, a pureza ¢ a corrupgio, a morte € o renasci-
informag@es recorrentes na literatura enciclopédica cléssica onde sao - mento, cla estd apta tanto a enquadrar a apoteose dos imperadores
explorados os tragos fisioldgicos e etolégicos particulares da fnix, ave romanos (a cremagio funerdria), como, nos bestidrios cristdos, a repre-
tinica e eterna. Tal confronto justifica-se na medida em que as simbo- - sentar a morte ¢ ressurreigio de Jesus, a guiar a ascensio das almas ao
logias greco-romanas relativas 3 fénix foram retomadas pelo cristia- niverso celeste {no Apocalipse de Baruc), ou a povoar seja o Parafso ter-
nismo, associando-a ao Paralso (como no De ave phenice do Pseudo- - estre (no De ave Fenice, atribuido a Lactancio), seja a India do Preste
-Lactincio) e ao tema da ressurreigio (integrada nos bestidrios como Jodo (nas virias versdes da Carta). Interessa, em particular, insistir sobre
representante de Cristo). o que Detiennc designa como a «transmutagio da podridio no seu
Marcel Detienne (1989a:57-68) poe em evidéncia, o reportar-se contrdrio» (1989a:66) que tem como coroldrio, na literatura medieval,
as informagdes cldssicas sobre o ciclo de vida da fénix, a ave eterna asso- apossibilidade de a fénix surgir explicitamente identificada com a sala-
ciada a0 Oriente ¢ aos aromatos, o facto de esta, do nascimento ao ' andra ~— OU s¢ja, esta néio ¢ sendo o «verme» 2 partir do qual a nova
renascimento percorrer um «ciclo completo por um duplo movimento ave renasce (no Bestiaire d amour, in: Barber, 1970:2186).
CAtre os termos extremos que representam os dois pélos cuja tensio
subentende o conjunto do campo mitico dos aromatoss (19892:68). O CICLO DA FENIX
que faz da fénix um animal de caracterfsticas particulares é, ralvez mais

que a sua eternidade e singularidade, o poder de transmuracio entn

ALTO

{oriente: vida)

termos de sinal contrério que afecta o ciclo da sua existéncia. Ave d

dbvias caracteristicas solares (com penas cor de fogo e de huz), de voo: [fogo celeste] suia Fem [fresco]
muito alto, habitando as regiGes orientais e alimentando-se do perfume rl‘_ Ave gf"f;::“

dos aromatos, perde as forgas e torna-se uma ave de voo rasteiro, ao fim Donmha

de um ciclo de 500 (ou 5 000) anos de vida. Dirige-se entfo para o Ave de voo baixo
'Egipto onde, junto ao oceano, constréi um ninho que, € de facto, uma T el verme alado
pira funerdria na qual se incendeia. Das suas cinzas efou da sua carne Basilisco

podre nasce um verme, que em breve se transforma num pdssaro de Serpente

voo rasteiro e finalmente numa nova fénix que retorna ao Oriente pa_ra ffogo rerrestze] [podre]

Verme

um novo ciclo de 500 ou 5 000 anos (Detienne, 1989a:65).

A fénix, lembra ainda Detienne, ¢ definfvel como uma «asupe _
: {ocidente: morte)

-dguian, partilhando com esta as caracteristicas solares e o principio d BAIXO
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(a imagem verdadeira») e da mensagem salvifica do Hino!®t, As refe-
réncias anteriormente feitas a vérios personagens animais, humanos ou
divinos, que combatem serpentes ou outros répteis, deixavam entender
que o sucesso de um contra-ataque contra adversarios rastejantes provi-
nha precisamente do recurso a um tratamento ambiguo das categorias
Alto/Baixo. No Hino, o herér, despojado da sua identidade oriental e
wuperior» (representada na indumentdria bordada com a imagem do
«pai»), coberto apenas com um «vestido impuron, parece indefeso para
resistir a0 mundo inferior egipcio; ¢ a mensagem paterna (vinda do
Oriente e do «altor), evocagio alegérica do Espfrito Santo, na sua

O principio da transmutagio, que afecta as descrigdes do ciclo de
vida da fénix, define claramente a sua fungdo de mediador Jégico entre
polos contrastantes e serve, como ilustraggo eloquente, para evocar a com-
plexidade de que se reveste a comunicagio entre elementos colocado-s em
planos distintos. Nessa medida, o paralelismo entre a catdbase da fémx.e a
carta enviada pelo rei oriental ao seu filho em perigo no mundo egipcio ¢
Sbvie e esclarecedor. O processo de transmutagio que a carta sofre par
percorrer o espago que separa o mundo superior do inferior (de ave so_lar
de voo alo ao fogo terrestre e finalmente 4 palavea falada) £ funcio da difi-
culdade de estabelecer (ou re-estabelecer) a comunicagio entre persona- ‘ ' - . -
gens colocados em planos horizontal e verticalmente distintos e, pelo expressdo mais «baixa», isto é, ndo como dguia, ndo como fogo, mas
como palavra falada (ndo divina mas humana), que re-estabelece a liga-

30 do heréi ao «altor, acordando-o e relembrando-lhe a sua missdo. E -
ainda a palavra (2 invocagao encantatria) o instrumento escolhido pelo
érdi para «adormecer» a serpente guardid da pérola.

O Hino permite diversos niveis complementares e intercruzados

menos temporatiamente, cotn naturezas diversas: espiritual e material.

A evocagio do cardcter ambiguo da fénix permite ainda enquadrar
o outro motivo do Hine, atrds mencienado (o do heréi disfarcado que
Vence a serpeinte e se apropria da pérola), num complexo semintico em
que categorias como a invisibilidade e a reflexividade se articulam com o do
€. interpretagiio, enquanto proposta auténoma de reflexio gnosticl-
ante ¢ platénica sobre o destino individual do invélucro corpoial, do
avélucro espiritual e da alma, prisioneira da matéria (Puech, 1978,
:118-121; 233-234). E também legivel como uma alegoria da hists-
‘da humanidade desde Adso, que foi desapossado da sua indumen-
ia luminosa e obrigado a vestir um «vestido imundo»!02, passando

fungoes de disjuncio ou conjungio entre termos contrdtlos, Para tal_,'_
convird nio deixar de ter presente a enunciagio da problemdtica do
combate entre adversdrios de narurezas contrdrias e o uso de artificios
simultaneamente protectores e reflectores face a um ataque fulminant§
(ver atrds, p. 201}, Esta problemdtica encontra no Hino uma elaboragio
de interpretagio dificil j4 que aqui o heréi, apesar de disfargado, : | : :
comega por ser reconhecido pelos egipcios e, para todos os efeitos ven- elo envio da «carta» salvadora (interpretdve] como metdfora da trans-
cido (temporariamente, pelo menos), submetido ao rei dos egipcios e
adormecido pela comida egipcia; sé depois de «acordado» por um
carta «caida do céu» consegue defrontar a serpente, vencé-la através da

191 Se 0 Hing tem uma mensagem soterioldgica, ela tem um cariz gndstico e em
da_ ¢ ecmenicamente redencora: o «fitho do reir, 0 «estrangeiron, — deixa, intocada, a
pureza do mundo baixo e apenas se salva a si prdprio, e 4 pérola {identificada com a
sca de luz» alogénea prisioneira do corpo, na tealogia gnéstica: Klijn, 1962:277-1.1).

12 A rerminologia usada no Hine encontra ecos em Efraim, um dos aurores sfrios
ats influentes ¢ um dos primeiros que refere a ligagdo entre Tomé e a fndia, bem
mb 3 otigem do seu culto em Edessa: nos Hinas sobre o Paraifse, Efraim escreve sobre
ilhos da luzs (X,6), habitantes do Parafso, que vestem «roupas de luz (VIL5), as
$4quais constituem o «hdbito de glérias do qual Adso foi desapossado (XV,8).

invocagio encantatéria dos nomes da sua familia oriental, recntran;_io
finalmente, envolvido na sua indumentdria de luz, no reino oriental,

O insucesso inicial do heréi, que constitui uma novidade temdrica

. - o
em relagio a outros textos analisados, ¢ fungio da insisténcia no co

traste entre «vestido impuro» (a «aparéncia carnal»} e a «toga bordadg)
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mutacio humana de Cristo efou do Espirito Santo), até 3 ascensao final
dos justos para junto da divindade (o «rei dos reis»).

Prova geralmente aceite que o Hino é uma interpolagéo no texto
dos Actos é o facto de o cardcter fortemente antitético que marca a defi-
nigio dos dois reinos, assim como o tom alegético da descida do herdi
20 mundo das trevas e as elaboracdes misticas acerca da carta da indu-
mentdria de luz, denunciasem lagos directos 2 literatura e teosofia gnos-
ticas, a0 contrdtio do resto da narrativa. Mesmo assim, porque o Hino.

cemn naturalmente um cardcrer ilustrativo destinado a enquadrar a acgdo

missiondria de Tomé relatada nos Actos, € inevitdvel articuld-lo com’

aquela que parece ser sua fungio explicita na estrucura narratival®?: a de.

propor uma grelha de leicura dos tltimos «actos» do apéstolo — a con-

versdo ¢ baptismo de Vizan e seus companheiros, antes do martitio final:

no topo da montanha. Adicionalmente, importa lembrar que o Hino:
associa, alegoricamente, a distingdo radical entre «vestido imundo» {o
corpo) ¢ «vestido de luz» (o espirito) ao tema da ascensdo, ¢ que esta pro-.
blematica, de contornos sobretudo doutrindrios e que serd abordada
mais adiante, enquadra as palavras finais de Tomé, nos Actos, ao «apare
cerv, depois do martirio e da ascensdo, a Vizan ¢ Sifur: «Eu ndo estot

aqui. Porque € que estdo aqui sentados e me otham? Eu ascendi parz
junto do meu Senhor e recebi 0 que procurava e esperava....» (§.169)
A ligagio contextual do Hino aos Actos favorece, no entanto, uim
enquadramento presumivel dos personagens ali representados num pan
tedo teolégico que é genericamente comum a0 eristianismo e a0 gnos
cismo: o «Rei dos reis» & assimildvel como uma figuragio de Deus Pail

assim como o irmio do herdi, segundo em autoridade no reino orient

103 O que nio deve evidentemente significar a recusa de outros niveis de int
pretagio, mas apenas a sua secundarizagio no contexto particular desta andlise.
104 Figuragio desenvolvida nos textos de cardcrer proférico e apocalfptico (Sabkgf
WXTV, XLV e XLVIL; Fadus, XXXIIL 20-21; Ezequicl, X, 2-6 ¢ X1, 1 e 22; Daniel, Vi
9-10; Apocalipse, 1, 13-16; IV, 2-G).
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HINO DA PEROLA

O «Filho do rei», irmio
do «herdeiro do reino»

disfarcado de mercador
«descer a0 ocidente
{acompanhado por
jovem belo)

¢ enganadp por egipcios
¢ submete-se

¢ «acordador por carta
do pai

«adormeces a serpente

€ recupera a pérola

despe «vestido imundon,
ascende ao oriente e
recupera ¢ «vestido

de ll.lz»

HoR1ZoNTES ORIENTALS

- representa o Cristo (3 luz da indicagfio de germanidade entre Tomé e
Jesus, nos .aflctos), €4 carta-mensagem esotérica pode eventualmente cono-
tar o Espirito Santo (na sua tripla manifestacio zoométfica, fenea e ver-
: ba.l). Destas identificagBes decorrem outras, relativas ao préprio «eino
oriental» {o Parafso), & «serpente de respiracio ruidosas {figuracio demo-
. nifaca), ao «Egipto» ¢ a0 seu rei (0 mundo humano, material). O esquema

comparativo seguinte evidencia a proximidade narrativa dos dois textos:

ACTOS DE TOME

Judas Tomé, «irmdo»
de Jesus Cristo

disfarcado de escravo
«soben a oriente
(acompanhado por
wm mercador)

engand rei(s)

indiano(s) e & preso

¢ «acordado» por um
hino celestial

«adormece» a vigilincia
do rei e baptiza Vizan

é morto num monte, as-

cende ao céu e recebe

«0 que procuravas
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Da confrontacio directa entre os dois textos, trés motivos corfmns ;
merecem ser referidos: em primeiro lugar, o complexo sociolégico e
familiar que caracteriza o heréi do Hino é equiva.len‘te ao dos pcrson:t- :
gens que Tomé confronta na india: trata-se, nos vérios casos, de famf

lias de soberanos de reinos orientais; em segundo lugar, os dois texto

de um magnificente paldcio, e a uma indumentdria ricamente bordada,
como expressa significativamente o estado de fragilidade ¢ permeabili-
dade A impureza a que o heréi estd sujeito, quando afastado de uns e
de outra. Mas curiosamente, e apesar da mengdo explicita ao estado de
-impureza e de permeabilidade a que o heréi estd submetido no
«Egipto» (o uso do vestido imundo, a alimentacio envenenada e a sub-
miss3o a0 rei egipeio), € imprescindivel notar que nio € como ser mar-
ginal mas como rico mercador que o heréi se disfarca. Esta referéncia
serve para sublinhar que entre um texto ¢ outro ndo existe uma simetria
completa das combinagbes apresentadas: a nogio de Pureza surge, nos
Aetos, associada & de Humildade, assim como, no Hino, surge associada

constroem-se sobre o pretexto de uma missdo-prova e de uma v1ags.m
organizada sobte o eixo Este/Oeste; e, finalmente, o duplo tema do dls.—:
farce do herdi do Hine e do seu confronto com um soberano human
e comn uma serpente sobrenatural encontra evidentemente amplos ec?
no espago narrativo central dos detos. Tais paralelismos evocadores nd
devem, no entanto, fazer esquecer uma dupla inversio formal qu :
afecta a combinacio destes motivos comuns: por um lado, a inversao!;
do sentido da viagem do heréi — para oriente nos Aetos, para ocidenlﬁ
no Hina —-, e, por outro, a diferente valorizagdo das nogaes de Magql
ficiéncia / Humildade, e de Pureza / Impureza, nomeadamente na des
crigio das «indumentdtias ¢ «disfarces» dos herdis que determinam

de magnificéncia; mas tal nio corresponde a caracterizar ali, explici-
amente pelo menos, Gundafor, Mazdai, ou Vizan como (mais) impu-
05, ou a fazer, aqui, do heréi poluido um ser de baixo estacuto (sengo
y que lhe advém da sua condigio de «estrangeiro»).

A inversao notada nas valorizagoes sociolégicas e ético-religiosas é
sucesso ou insucesso no confronte com os seus adversdrios. ungio daquela expressa no cixo geogrifico-cosmogrifico, e que se

Determinada por uma doutrina de cardeter ascético de fundo ctis efere a0 sentido da deslocago do herdi (para otiente ¢ para o mundo

tolégico, é manifesta, em diversas passagens dos Actos, uma va.lcirizag.él
negativa das ideias de acumulagio de bens (o paldcio pretendido po
Gundafor) ¢ de ostentagio pessoal (a indumentdria de Vizan) que con
fluem na caracterizago de uma soberania magnificente, representaci
centralizadora da vida social, e, inversamente, uma valorizagio positi

da nogiio de desprezo pela riqueza material que evidencia a humildad

upetior, ou para ocidente e para o mundo inferior). Para compreen-
er esta formulagio, é necessirio prestar aten¢io ao contexto especifico
m que o Hino € inserido. O Acto IX refere que Tomé, tendo conver-
do a mulher de Karish, € acusado de feiticaria ¢, na prisio, entoa o
ino da Pérola. A mensagem deverd ser entendida através da sobrepo-
s30 dos destinos do «filho do rei» ¢ de Tomé: como aquele, Tomé
arece tef, neste ponto da narrativa, falhado a sua missdo. A entoagio
do Hino tem a mesma fungdo conjuntora que a carta enviada pelo «Rei

¢ o baixo estatuto assumido por Tomé — escravo, mendigo, estrangein
—— o pélo oposto da escala social. A distorgao que esta valorizagio pf'o
voca no quadro sociolégico dos Aczos encontra confirmagio na co_dlf} o reis: através da boca de Tomé exprime-se uma mensagem de ori-
cagio ético-religiosa: a pureza espiritual de Tomé advém da recusa gem celeste, que the vem lembrar, a cle, «gémeo de Jesusn, os petigos
negagio do que caracteriza a soberania indiana (temporal). Ny

Ao contrdrio, o Hine ndo s6 invoca wma assoclagdo, positivament

conotada, do herdi a um soberano poderoso (o «Rei dos reis»), detento

a submissio a um «principe deste mundon.
Da prova imposta ao «filho do Rei», no Hino (a0 contririo dos
Actos), estd totalmente ausente a componente apostélica e ecuménica:

Ensaios DE MiToLoGra CRIST HorizoNTES QORIENTAIS
228 _ 229




ndo h4 isomorfistmo entre a relagiio deste com o tei egipcio c a relacio. ente, na India; mas do ponto de vista do autor suposto (celeste e espi-

entre Tomé e os reis indianos, Mas deve ser retida a equivaléncia ana- ritual) do Hing, a India encontra-se, pelo contrdrio, a ocidente do

légica dos dois projectos de missdo: a busca esotérica da pérola ¢ for- reino orientaly. A entoagio do Hine na prisio indiana, ao fazer equi-

malmente equivalente 3 misso apostélica de Tomé. A misso, referida; valer posicionalmente o Egipto e a India, torna manifesto o destino
~comum dos dois personagens, mas denunciando duas perspectivas

exactamente simétricas na definigio dos limites (otiental e ocidental)

no Hino como de libertagio de uma «pérolas prisioneira da «serpenter’
para obter em recompensa o vestido de huz ¢ a posigio de co-herdeir
do reino oriental, &, na parte final dos Actos, explicitada: trata-se de con : dos seus percursos: na prisdo indiana, a aparéncia corporal de Tomé

verter a famflia real indiana de iniciar, acravds da nomeacio de sacer ncontra-se no ponto extremo da sua viagem marerial para otiente, ¢ é
dotes, um culto organizado e de reproduzir, na India, o sacrificio reden

como que intersectada (trespassada) por uma mensagem divina que
tor de Cristo.

‘denuncia a presenga do seu verdadeiro Eu, «estrangeiro», em viagem
Se for aceite como plausivel a concepggo de que o préprio Hino spiritual para ocidente.
constitul como uma mensagem de origem celeste enviada ao apéstolo,
entdo torna-se clara a sua fungio no (con)texto dos Actos: a de descre REINO ORIENTAL
ver, em espelho, a missdo de Tomé. E, por isso, coerente propor uma
identificagio posicional entre a figura de Tomé e a do «filho do te
sobretudo fazendo apelo 3 problemdtica mencionada atrds envolven

a correlaggo seguinte: [Tuz] [ascensdo]
EGIPTO INDIA

Aparéncia : Imagem (verdadeira) :: Corpo : Espirito

Serpe_nte !/ Pérola = Mazday / Vizan

O Hino entreabre assim as portas a uma interpreracdo semantica

[trevas] [martirio]
mente mais rica dos Actos relembrando outro nivel de leitura do Lexi
A inversio isolada constitui, ali, uma exemplificagio de cardcter aleg
rico do problema enunciado atrds sobre a necessidade de distingio en
«aparéncia carnal» ¢ «imagem espiritual», que afecta negativamente n3 3
apenas o corpo mas toda a matéria. E portanto como metéfora'd JERUSALEM

esplendor e riqueza da natureza espiritual que a caracterizagio de indyi
mentdria oriental (celeste) do herdi deve ser entendida. Esta formula

de cardcter retérico (o que é materialmente rico & espiritualmente pobi O cumprimento da missdo apostélica tem, portanto, um triplo

or disjuntivo: cosmolégico, sociolégico e ontoldgico. A vitéria sobre

- -

rpente» € traduzida pela imposicio do modelo teolégico cristao no

e vice-versa) € explicitada pelo eixo das relagbes espaciais: do ponto d

vista do autor (terrestre ¢ humano) dos Actes, Tomé encontra-se a it
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espago indiano, e a recuperagio da «pérolar exprime-se pela desanexa- |
¢do parcial de um soberano humano a0 dominio do Diabo, o «Principe -
deste mundon, segundo a férmula evangélica canénical® — ponto de :
interesse para a compreensio da mensagem politico-religiosa da Carta
do Preste Jodo: a possibilidade de existéncia, no espago indiano, de um

tipo de soberania humana que ndo ponha em causa a elaboragio do
modelo cristio de soberania divina centrada na conjunggo pai-filho, e

equacione satisfatoriamente o problema levantado nos evangelhos:

rizam e decoram as indumentdrias, os tronos, os paldcios dos sobera-

nos humanos orientais. Este ponto, aparentemente paradoxal, deve ser

~retido para uma adequada consideragio dos elementos descritivos do

reino, paldcio e indumentdria do Preste Jodo, na Carta.

E relevante verificar portanto que os mesmos elementos descritores

do modelo de soberania indiana de Mazdai e de Gundafor, posto em
. causa pela missio de Tomé, servem, no Hino, 4 caracterizacio do reino
-oriental de onde o herdi ¢ origindrio. Uma leitura dialéctica do con-

«Ninguém pode servir a dois reis»1%. Em termos sociolégicos, a dis- - junto permite assim sugetir que o Hino & interpretivel como uma des-
crigio da missio de Tomé, em espelho — isto &, vista do Parafso: ¢ o
-verdadeiro Eu (espiritual) que entoa o hino, ou que faz que ele seja
‘entoado. E importante sublinhar a importancia deste recurso estilistico,
dado que ele poderd explicar, em parte, o tom da Carta do Preste Joio.
Esta interpretagio ¢ reforgada pelo facto de, através de uma dupla sime-
tria da figura de Tomé, ser possivel estabelecer uma equivaléncia for-
‘mal entre as constelagdes familiares dos dois textos: Tomé, que ¢, como
'o heréi do Hino, declarado irmao espiritual de Jesus, o herdeiro de um
teino oriental divino, torna-se rambém, no final do relato, «irmion
espiritual de Vizan, filho de um rei humano oriental, pela nomeagio
deste para o cargo de didcono da igreja indiana.

© A comparagio entre o Hino e os Actos reforca a ideia de que nio
deve ser substimado o principio de inversio-reflexio que afecta as cate-
gorias simbélicas expressas, consoante se referem a um ou outro dos
mundos propostos (o mundo divino-espiritual, e 0 mundo humano-
-material), tendencialmente concebidos como simétricos. Através dele,
torna-se possivel, por um lado, incorporar, num mundo material cor-
rompido e dominado pelo Diabo, elementos espirituais, apesar de s6

jungio entre um representante da «serpente», o rei pagio Mazdai, e -
Vizan, o seu herdeiro, configura a possibilidade de estabelecimento de
um novo projecto de soberania indiana; Vizan, tornado «irmao» espi-
ritual de Tomé, e através dele, de Jesus, herdeiro do trono celeste, ndo-
deixa por isso de se constituir herdeito de Mazda, cristianizado depois.
da morte de Tomé. Finalmente, a missdo constitui-se como via onto-

l6gica para a separagdo entre a «aparénciar fisica e a «imagems» verda- ;
deira, e para a libertagio espiritual (acesso & imagem interior, espelho ;
da substincia divina) de Tomé: através do martirio — no ponto mais .
oriental e mais alto possfvel — o corpo sem vida retorna ao ocidente, ¢
a alma ascende, no seu invélucro espiritual, para junto da divindade’
reaparecendo depois brevemente perante Vizan e Sifur (5.169). .

A inversio referida acima, que se encontra subjacente 2 mensagem
teolégica do Hino, ilustra eloquentemente a ambiguidade fundamen.—__

tal de uma caracterizagio literdria da ideia de «riqueza espiritual», d
acordo com a tradicio descritiva dos textos biblicos: a enunciagio da

riqueza espiritual ¢ a definigio de um modelo de soberania celeste

dependem de uma adjectivagio e substantivizagio que se reportam

riqueza material e cténica (ouro, prata, pedras preciosas), que caracte- «aparentemente» visiveis, e por outro, imaginar um mundo espiritual

paralelo através de qualificagdes provenientes do mundo material, mas
afectadas de uma valorizagdo oposta Aquela que recebem af,

105 Jadp, X11, 31; XIV, 30; XVI, 11, :

106 Mateus, V1, 24; Lucas, X111, 13,
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4.
DAS POMBAS ¥ DAS SERPENTES

A pretexto da referéncia, numa passagem dos Actos de Tomé, z um
-grupo de aves morfoldgica ¢ etologicamente contrastantes, € possivel
mpreender o quadro transformacional qgue afecta a figura do «apdstoly
das Indlias», em versies medievais ¢ renascentistas ocidentass, as quais
invertem claramente a mensagem central dos Actos stvios,
e as trangformagées propostas pelos diferentes textos sdo discretus,
a grelha simbédlica que as sustenta dfirma-se, no entanto, topoldgica

¢ ndo classificatdria, ambigua e nio monossémica.

+A identidade individual & forjada através das relagpes que o sujeito
'gmém com o mundo material, as quais precedem e se sobrepbem 3
Jacio espiritual com Deus, por ineréncia de uma criagio fracassads;

BaL portanto, ao contacto com a divindade constitui um acto de
nincia da identidade humana. E neste enquadramento teérico de um

cetismo gnosticizante que & possivel compreender que, imanente a
ensagem central dos Actos de Tomé, o combate contra o Diabo e o

se assume explicitamente como um combate contra as tentaghes
da carne, Este combate, apresentado através da narragiio das acches do
Gstolo, e dos pardgrafos que reportam as suas prédicas e preces, ¢
portado também por invocages de cardcrer alegérico: ¢, entre outros,
s0 dos relatos do Hino du Pérolz e do Sonbo de Karish. Merece a
112, neste contexto, explorar algumas informacses reportadas na lite-
tura-enciclopédica sobre alguns dos motivos conridos nesses relatos.
brc a «pérolar, Acliano, no Dz natureza dos Animais, descreve a his-
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téria maravilhosa da sua ofigem: no mar Vermelho, o aparecimento das

pérolas no interior das ostras ocorre devido ao facto de as conchas

segundo voo da dguia imperecivel mas trespassada {(identificada com
Tomé) representam por sua vez os dois fundadores da comunidade
serem iluminadas por reldmpagos, quando se abrem em noites c.ie tem- ;ristﬁ indiana, os conversos Sifur e Vizan.
pestade; segundo Aeliano, a pérola prende-se, como um espinho, 2

Da perdiz de voo rasteiro 2 4dguia solar, este grupo de aves forma
carne da ostra, sem no entanto se confundir com ela; o texto informa.

uma escala seriada que se otganiza 4 partida segundo o eixo vertical,
;-;ntre o Baixo (terra} e o Alto (céu), de acordo com as suas aptidGes
voldteis. Esta ideia é expressa por Plinio, que acrescenta, sobre a perdiz,

ue € uma ave essencialmente corredora; monogimica, constréi um
ninho espinhoso impenetrdvel (Hist. Nuz., X, 56}. Aeliano esclarece
melhor a etologia da perdiz: por um lado, a fomeas demonstram uma
coragem ¢ atto-sacrificio aprecidveis ao chamarem para sia atengio dos
predadores para assim protegerem as crias escondidas; quanto a estas,

1o as lavam, antes as enchem de p61%7; as fémeas escondem os ovos

ainda que a pérola, que é apanhada quando o mar estd ameno, é como.
uma pedra (obtida por «petrificagion) e estd totalmente 1scr}ta de humi-
dade; se por acaso a ostra morre antes da pérola ser extralda, a pérola_.
apodrece em simultineo com a carne; sendo naturalmen'te redc.md.a e
suave, torna-se, 1o entanto, rugosa e deformada se for obtida artificial-
mente (X, 13). N

Esta passagem, para além de fornecer um elemcnto.exphcat.wo
suplementar para a localizacio da pérola que o «Filho do rei», no {fzfza,- : m '
deve resgatar (no mar Vermelho), vem confirmar o valor metafonc'o ara que os machos os nfio destruam; estes, por seu lado, sdo inconti-
que ela tem como ilustragdo, por um lado, da problemai-tica‘dos peti-,
gos da corruptibilidade da alma no mundo inferior devido 4 sua pre

q nfunde;
senga no cerne da carne com a qual ela, no entanto, nio se co ;€

nentes, dados a excessos sexuais; destroem os ovos para poderem con-
.' war a ter relagbes sexuais —— as Bmeas Irecusam-nas, se estio a chocar
Da natureza dos Animais, 111, 5-6); Plinio evidencia também este
rama da perdiz fémea (X, 56). Isidoro de Sevilha, notando que o seu
ome deriva do som que emite, informa que a fmea rouba ovos de
utras aves para os incubar, protegendo-se assim da luxdria do macho
‘mas as crias acabam por abandond-la para regressar 4s suas verda-

eiras maes; a perdiz é uma ave imunda, j4 que, devido 3 sua luxria, os

por outro lado, da sua proveniéncia luminosa e celeste, e total alteri
dade em relagdo a0 meio aqudtico onde se desenvolve — a pérola, ape;
sar de imersa no fundo do mar, na carne de um molusco, estd «total
mente isenta de humidades. A metdfora cristolégica estende-se aind
ao facto de a pérola-alma apodrecer — isto é, ser corrompi:da pel
degradagio da carne limida da ostra morta — se ndo for C(?lhlda. pel
«pescador (Jesus ou um seu «gémeo»). Este exemplo permite e?rlden
ciar o cardcter explicativo dos elementos e espéeies a que este tipo dé

textos recorre. Assim, ele motiva 3 feitura de um conjunto de informa

1achos chegam 2 monrtar outros machos se nio encontram fémea
Efimo[ogim, Xll, 7, 60-63). Os bestidrios medievais cristalizam estes
spectos catalogando explicitamente a perdiz como um animal do
Diabe — incontinente, enganadora e ladralos,

¢6es adicionais sobre as aves referenciadas no cpisét%io do Senko d
Karish. (Ver atrds p. 214). O texto refere um grupo seriado d.c aVﬁ? qu
a comparagio com a narrativa dos Aetos permite facilmente identific

7 O Bestidrio de Cambridge esclarece que a5 perdizes s cobrem de terra com o
fitn especifico de se esconderem dos predadores (5.136).

198 Certas caracterfsticas da perdiz sio partithadas pelo cuco, que as tradigses
populares europeias designam simultaneamente como um sedutor maldito e uma
ima solitdria (Albert-Llorca, 1991:245.252).

1 : i ialmente comid
com personagens especificos: as duas perdizes parcia

ieddni ia; alvas pel
representam, no sonho, Migddnia « Tertia; a rolaca pomba 5 P :
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Sobre ¢ pombo (mais geralmente a femea, 2 porr{ba)—e a rolay
Plinio destaca sobretudo duas caracter(sticas: como % perdiz, sdo mono-
gimicos; por outro lado, estdo especialmente vocacionados para trans
portarem mensagens sem nunca se desviarem da rota — regressam
sempre aos pombalis, situados em pontos altos (Hi.r.r: Nat.-, X;157):
Aeliano sublinha uma outra caracteristica: 2 monogamia conjugal est4
estreitamente associada a uma forte continéncia sexual; se os pombos:
sdo notados por conviverem pacificamente com os seres hunc"lmno's, (;15
tolas, em especial, sdo conhecidas por recusar outro consorte epoi: A
morte do/a companheiro/a (Nat. Anim., 111, 5 e 14; X, 33). ara
Isidoro, esta ¢ também uma particularidade da pomba (colum.ba.) qu
¢ por isso designada como awis casta (Etimologias, X11, 7, 62); d.;sltmgu
ainda a timidez da rola da gregariedade da pomba. No essencial, est
duas variedades — uma mais silvestre e solitdria, a outra .ufbana e: gr:_ )
garia -— sdo consideradas como complementares. Na tradicio bibhci,_ia

poemba &, no singular, identificada com o Paracleto!??, e deﬁm" !
expressamente como mediadora entre a divindade celeste e Jesus <.3 tz_s
seus ap6stolos; em conjunto com a rola, aparece gf:ralmcnte nos r; !
ais sacrificiais leviticos substituindo ofertas de herbivoros de casco fen
dido, no caso de o ofertante ndo ter posses! 10, _

Os bestidrios medievais sublinham, identificando-a como ave.cl‘
Cristo, que a rola ¢é fiel, timida, casta e continentej. Curlo:;mjnte,:r
possivel surpreender uma associagio formal entre a iconogr ja' ‘a-p;
diz e da rola em ilustragdes que acompanham o texto do Bestidrio .
Oxfordil1: aqui, numa e noutra ﬁguragio,‘ umm par de aves (su};ostla
mente macho e fémea) ¢ representado no interior de uma mandorla

H 111, 22.
109 Mateus, 111, 16; Marcos, 1, 10; Lucas, 111, .
10 Lucas menciona o sactificio de uma rola e de um pomba, como oferra n

itual da circuncisio de Jesus (11,24). o
" 1 Ms. Ashmole, 1511, (Bodleian Library), ° 43 vo e 2 59 1°, {facs.: Edzcmn_es

Arte y Bibliofilia, Madrid, 1983].
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encarando-se face a face; mas enquanto na miniatura da perdiz as duas
aves estdo colocadas sobre 1um monticulo de terra, naquela que repre-

senta a rola, as aves, cujos bicos se tocam, estdo suspensas, e a banda

omba sugerem, por outro lado, formas de teprodugio ndo convencio-
ais. A representacio do Bestidrip de Oxford evoca-o: macho o fémea
ﬁo-represcntadas como que copulando pela boca. Aristételes, na
Geragiio dos animais, refere-se também a esta caracterizagfo, para a ques-
tionar. O texto explica primeiro que os pombos produzem pouco resi- -
uo seminal, porque o sémen (perftoma), que contém preuma («espi-
fitow; «sopros) de origem celeste (o éter € um elemento essencial da
geragio), ¢ desviado Para a constituigio das asas e ossos —- o que lhes
permite, apesar de terem o corpo pesado, voar num plano intermédio;
‘contrdrio, as perdizes, também pesadas mas voando num plano’
baixo, produzem muito resfduo e por isso copulam frequentemente.
Aristételes refere, em seguida, uma teoria segundo a qual os porbos e
s-corvideos copulam pela boca, pondo-a, no entanto, em causa
tando que uns e outros t8m litero e que por isso & mais provédvel que
opulem genitalmente Iy, v — 750a).
O uso das caracterfsticas destas aves na metdfora do sontho de
tish, nos Actos, ¢ claro. Descendo do céu, 4 dguia (o «gémeon de Jesus)
rfebata as perdizes-femeas (Migddnia e Tertia), libertando-as da sujei-
¢40 A luxtiria imunda dos conjuges (os comensais Karish e Mazdai); des-
ndo de novo, arrebata a rola ¢ a pomnba, dois castos «mediadores» {os
complementares Vizan e Sifur), sendo entio trespassada a caminho do
nho alto, sem no entanto sucumbir ao soberano terrestre, No contexto

bestidrios cristdos, a valorizagio negativa ou positiva, ndo de todas,

mas apenas de algumas caracterfsticas notdveis das virias espécics, pet-
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mite catalogd-las segundo um critério superficialmente dualista:
Representantes de Cristo ! Representantes do Diabo. Nio deve, no
entanto, ser esquecido o facto de serern mantidas nos textos — efm ter-

fos .
it ricas que nao sao
Mos puramente descritivos -— certas outras caracteris q

itavel i7aGo i ética cristd, Algumas
aproveitdvejs como valorizagBes alegdricas de uma g

i i de uma oude -
espécies podem por isso set, por vezes, catalogadas dentro

i &ncia [6eica da ordenacio bindria
outra categoria, Sem que se perca a coeréncia iégica ca

que subjaz 4 classificagdo: Alto / Baixo; Céu / Terra; Parte anterior do -

i ; inénci dicie, etc. Por*
corpo / Parte posterior do corpo; Continéncia / Imundicie, _

outro lado, certas espécies sdo conotadas com Cristo, apenas ou sobre

tudo devido is suas aptiddes para a luta contra antmais incontornavel

. e :
mente diabélicos: tal € o caso da doninha, apesar, como foi visto!2, das

suas caracteristicas morfolégicas (odor pestilento € forma serpentilinea)
Merecem atengio, neste dmbito, as descrigbes sobre uma ave pernaltae

de voo alto, também inimiga das serpentes: a cegonha. O texto do ._
Pseudo Hugo de Sio Victor, o Dos animais ¢ de outros seres, que desc1:evc !
desenvolvidamente os seus hdbitos gregdrios e migratdrios (’«sﬁo amigas .
da vida em comum {...] cruzam os mates, e viajam para a Asia em filas
apertadas; Asia significa elevadar), assim como o afecto prolongado que.

dedicam 1 sua progenitura, esclatece, por outro lado, que as cegonhas :

«sd0 inimigas das serpentes» (5.218). O Bestidrio de Philippe de Thaiin

que 2 identifica com o ibis, nota também que a cegonha com :

isso, surpreen:
«...cobras, vermes, serpentes...» {v. 2632)!13. Parece, por 1550, surp

dente a catalogacdo da cegonha como representagio do Diabo. A expli

cacdo fornecida por Philippe de Thaiin é que as cegonhas, para além .d :
serem necréfagas, tém, gragas ao seu comprido e serpentilineo pescogo,

hébito imundo de limpar o 4nus com o hico — conjungio indevida d

112 Ver atrds p. 191. . b
113 A confusio entre a cegonha {frequentemente uma ave de Cristo) ¢ o ibis, ani

: - ) , :
mal impuro segundo o Deuzerdnimo (¢ representagio do Diabo), ¢ recorrente nos b
" tidrios medievais, ¢ 05 seus atributos sio intermutdveis.
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partes opostas do corpo e curto-circuito do sistema digestivo (vs. 2644-
~46). Outra razio tem que ver com o seu habitat aquitico: incapazes de
nadar, vivern nas margens e baixios de cursos de dgua, alimentando-se
de animais infectos: para além das serpentes, comem peixes mortos ¢
impuros, em vez dos peixes puros que nadam em zonas profundas
{v. 2631; figura 35). A ambiguidade semintica da cegonha parece estar
inscrita nfio apenas na sua etologia mas também na sua motfologia: o

- Fisidlogo grego nota que ela é «branca na sua metade superior e de cor
~escura na metade de baixor (§.226, ed. Carlill, 1924). Desta configura-
- ¢Ao problemdtica ¢ imprescindivel reter a ideia fundamental de que a

cegonha, uma representagio do Diabo — da alteridade — segundo

Philippe de Thaiin, ndo deixa de evidenciar uma enigmdtica cumulacio
valorativa que lhe permite, noutros textos ser considerada como uma
tepresentacdo de Cristo: a dupla coloragdo das suas penas (que sugere

uma equivaléncia restrita com a ave do Oriente), o amor filial, ¢ o facto
; de as suas migragdes decorrerem entre o Oriente e o Ocidente, permite
‘também uma explicita associagdo ao Cristo — de dupla natureza,
~humana e divina (De Bestiis er aliis rebus, $.218-219; Bestiaris 11, 83-84,
- ms. B). O Fisidlogo grego fornece alids uma explicacio reveladora para
‘esta associagio: o amor filial ¢ paternal da cegonha e a sua dupla colora-

§40, 530 caracteristicas que evocam Cristo, j4 que este «mostrou aos seres

selestiais o lado superior da cabeca de Deus, e, 20 mesmo tempo ensi-

fiou aos homens a parte inferior, a condigio humana; porque os anjos

6°0 viam de cima, e os homens de baixo» (§.226, ed. Carlill, 1924).

- Inversamente, a cépula pouco convencial das pombas e rolas —
ico a bico ¢ ndo genitalmente — que poderia ser interpretada como
m exemplo de conjungdo indevida e poluente entre funcoes fisiolégi-
15 distintas — como € o caso das serpentes (a fémea nio tem vagina,

opula pela boca}!!4 —, confirma precisamente a sua catalogacio como

14 Ver atrds p. 203,
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«aves castas» {0 macho ndo penetra genitalmente a fémea). Outras aves, - tem na cabega penas semelhantes a cornos de cabra (Bestidrio de Pierre
de Beauvais, ed. Cahier & Martin, 1851, I1:129); ndo apenas a sua cor
imaculadamente branca, mas os seus poderes curativos fazem dela uma
“clara e inequivoca evocagio de Cristo: olhando fixamente o doente, ela
~absorve o mal de que este padece; voa em direcgfio a0 céu e incendeia-se,
* salvando-se assim o doente (Fisidlogo grego, 111, ed. Zambon, 1982).
Interpretada como imagem do sacrificio ¢ ascensdo de Jesus Cristo, esta
caractetfstica do calddrio (conjungdio excessiva da pureza e impureza, da
satide e doenga, e, eventualmente, da vida e da morte) merece ser retida
-como elemento de reflexdo posterior. :
- Os motivos do voo do calddrio em direcgiio a0 sol ¢ do poder do
-seu olhar 5o, nota R. Wittkower, comuns s descrices sobre a dguia
{(Wittkower, 1987:37-39). Esta equivaléncia, assim como a forma do
alddrio (aparentada 2 do cisne, com um pescogo compridoll?) ¢ sufi-
“cientemente relevante para que o autor proponha uma identificagio
deste, e ndo da 4guia, com a chamada «ave do Oriente» de pescogo
comprido, ornada de pérolas, que surge ilustrada no manuscrito do
Comentdrio ao Apocalipse!18 (figura 33). Sendo, como se depreende da
andlise de R. Wittkower, o combate da «ave do Orienter com a ser-

tidas como representantes de Cristo, no estio também i-sentas de urln’a
caracterizagio ambigua (nomeadamente ao nivel cromdtico e mc-)rfo 6-
gico). O grou, outra ave pernalta ¢ migratdria, ¢ notdvel pela solidarie
dade que une todos os membros do grupo!3; branco, escurece ;omda_:
.idade (segundo o Bestidrio de Cambridge, $.111-112); os bandos de
grous combatem, no Orienre, contra os pigmeus que envelbecem em |
sete anos. O Bestiaris reala o enorme comprimento do seu pescogo:
«o alimento, antes de chegar ao ventre, dd trés curvas no seu ?cscogo,-.
pela grande longitude que este tern». O mesmo pescogo comprido, quIle-:
suscita na cegonha um comportamento imputo, faz do grou exemplo .
de sabedoria (as tés curvas do pescogo sdo uma imagem da palavra '
prudentc). Funcionalmente oponivel aos pigmeus de vida curta, 0 grou
¢ uma ave relativamente imune aos processos degenerativos: A.rlstételc.‘i,.
que refere a transformagio «paradoxal» da sua plumagem (o escurec
mento, € ndo, como noutras especies, aclaramento das penas), nota qu

o envelhecimento ¢ uma «doenga natural», um «apodrecimcnto?:
esclarece que, porque a plumagem dos grous c-ontém muito ﬂu.tdo-
(«calor corporal»), resiste melhor a esse «apodrecimentoy (Ger. Anim.
V, IV — 785a). E

ente uma transformagio do motivo iconogréfico mais comum do
Uma outra ave, o calddrio, explicita representagdo de Cristo, tem

ornbate da dguia com a serpente, ¢ importante sublinhar que, se bem
ue néo scja fegitima uma identificagio da imagem da «ave do Orienten
om o calddrio ou o cisne (€ azul e escarlate € nio branca, o bico € o de
ma ave de rapina, e as garras ndo sio ligadas por membranas interdi-
itais) dois tragos sdo ainda assim de reter: o seu pescogo € nitidamente

também uma caracterizagio complexa. Os bestidrios confrontam-se com
o facto de, como o ibis ¢ a cegonha, o calddrio ser considerado impuro
segundo a tradigio hebraicall6; esta ave, geralmente vista nas cortes reais

115 Durante a noite, um dos membros do bando fica de vigia, segurfmdo. uma
pedra na pata que fica no ar, para evitar adormecer; Isdoro, que atsibui ae lb.ls
«hdbito imundo» que Philippe de Thaiin acribui 4 cegonha, prefere dcscrevei 4 11;:11111gn!.
cio das cegonhas para a Asia, em que os bandos voam como que em f.orma(;ao kit
(Etimologias, XI1, VI, 16); este motivo & nos bestidrios, geralmente ligado a0 grug,
néo 3 cegonha. .

116 Denterdnimo, XIV, 11-18: as identificagties propostas sio incertas, dada a.co
rupgio do texto hebraico: Bibl Jerus., p. 295.

ais alongado do que o de uma ave de rapina, € a poeira que a ave

vanta para dissimular a sua presenca antes do ataque 4 serpente €

"7 Segundo G.C. Druce, «The Caladrius and its legends, The Archeslogical
Joirnad, LXIX, 1912, p. 384, in; Wittkower, 1987:39-n. 238,
18 M. Jobn Rylands Library (Mancheser), flo. 1410, in: Wictkower, 1987: 37-39.
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representada por um meio circulo que liga a parte anterior (cabega) Sobre a identificacio metaférica da dguia do Senbe de Karish com

Tomé, algumas informagtes adicionais devem ser retidas, No contexto
os Actos, essa identificagio ¢é bastante clara e inquestiondvel. No
ntanto, na literatura de viagens ocidental, Tomé ¢ preferentemente asso-
ciado a4 uma outra ave, multicolor como a «ave do Orientes, mas de
conotagBes mais negativas que esta: o pavids. Marco Polo informa que
omé morreu no reino do Malabar; depois de mencionar rapidamente o
culto do santo nessa provincia indiana {onde os habitantes, considerando
cor negraa perfeiio da beleza, se tingem artificialmente daquela cor),
explica que Tomé, tendo-se retirado para uma ermida ¢ estando a rezar,
foi, numa certa ocasido, rodeado de uma multitude de pavées; um ids-
Ié:t'ra, vendo os pavies, mas nio percebendo Tomé no meio deles, lan-
¢ou uma flecha 2 um deles mas, inadvertidamente trespassou o flanco
do‘apéstolo, matando-o (Description du monde, 111, XX, §.4)119,
~Giovanni de Marignoli, por sua vez, na Relagio da sua viagem ao
Orience, afirma que Tomé teria fundado 2 cidade de Mirapolis na pro-
incia do Maabar (Malabar?), depois de miraculosamente ter aparecido
perante o rei, «montado num burro, vestido com uma camisa, uma
estola e um manto feitos de penas de pavior, e de ter, sozinho, retirado
do mar um gigantesco tronco de drvore proveniente de Ceildo; conver-
ido o rei do Maabar, o apéstolo edificou igrejas na cidade de Mira-
lis; fazia-o durante o dia, e de noite retirava-se para rezar, rodeado
& pavdes. O texto apresentado por Yule estd nesta parte truncado, mas
rase seguinte permite adivinhar uma histéria comum 3 de Marco
olo: «...foi assim trespassado no flanco com uma flecha chamada fric-
iz [?], de tal maneira que a sua ferida era como a do flanco de Cristo

e posterior (zona anal) da ave -— sugestfio de uma equivaléncia semén- -
tica com a cegonha, a qual acumula, em simultineo, hibitos imundos
¢ hdbitos puros. -

A valorizaggo do motivo do pescogo comprido que associa morfo-

logicamente a ave 4 serpente, bem como as cotes azul, durea e es.carlate
e a simultaneidade de caracteristicas solares (elementos morfolégicos fal-
coniformes) e terrestres (a poeira levantada), permitem postular a exis-:
téncia de uma proximidade seméntica entre a figura da wave do -
Oriente», como representagio de Jesus, e as descri¢bes da fénix. Est.:_l
proximidade € evidenternente facilitada, ndo apenas pela referéncia’ 3 onf-
gem oriental da fénix e 2 sua coloracio azul, 4urca, escarlate ¢ plrpusa.
ou «fenfcia» (Plinio, Hist. Nat., X, 2), mas também pelas temdticas da
unicidade e ressurreicio, comuns i fénix € a Jesus. Hd ainda que ter em
conta gue, como evidencia R. Barber (1970:2186), as inforn‘lagc’)e.s fo '.
necidas por Herédoto sobie a fungio da fénix no culto hehopohtan.o
permitem uma identificacio desta com o Benu (BNV. W)., aave solar seri
pre tenascida desctita no Livro dos mortos, ela prépria 1dent1ﬁcac-ia com
Osiris, o deus egfpcio da ressurreigio. A ambiguidade semantica das
configuragGes alegéricas de Jesus € condicionada no apenas por parﬁ.—
metros sociolégicos (Soliddo nos montes / Gregariedade urbana) c!ue
resumem a complementaridade entre a rola e a pomba, mas pf:%o e
elementar {Fogo solar / Humidade terrestre) e geogrifico (Orlente..
Ocidente) onde se dispdem diversas aves migratdrias e de voo alto, que
de modos diversos, operam a mediagio entre o meio aqudtico terrestre
o fogo celeste. Note-se ainda que R. Wittkower refere a existéncia r.f.e
outros exemplos iconogrificos em que wma ave com a forma de um
cisne combate e domina uma serpente (1987:39), ¢ que um Fisidlogo

proveniente da seita valdensiana, reproduzindo tradi¢oes cléssicas, evoca

- 119 Este epis6dio esclarece, adicionalmente, a informagio de uma variante rardia
2. Carta do Preste Jodo, mencionada avrds (p. 96}: teria sido devido a0 seu gosto imo-
derado por uma carne incerdita (o martfrio de S. Tomé) que os «homens selvagenss,

bditos do Preste que combarerm os sagitdrioss, se tornaram, por castigo divino, vege-
tianos (Hebr: 1, §.68-74).

a doce cangio que a [énix entoa na sua pira ardente, motivo eviderit

mente similar ao canto do cisne moribundo (ed. Mayer, 1890:410).
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no qual ele rinha lan¢ado a mdo», sangrando assim até .é. mor;c,_
enquanto rezava (Relagdo, ed. Yule, 1876:375). O texto faz-amda re'e
réncias obscuras a um milagre da «abertura do mar» {apercione marks),
a0 facto de o rei ter atribuido a Tomé e aos cristios o exclusivo sobre o
cultivo da pimenta e dos aromatos (os pagdos estariam interditos de o
fazer, sob pena de morte), acrescentando que h{ ali um bom lugar de:
pesca de pérolas (ed. Yule, 1876:376-378). .

Estas versées da aventura indiana de Tomé, nas quais ele surge slo
a aparéncia de um pavio (e é confundido com um), ¢ involuntaria

um processo de putrefacgio fisica. Tomé morre assim penitenciando-
-se do momento de incredulidade perante a «consubstancialidade entre
35 pessoas divina e humana de Jesus», Ou, sugerir-se-ia, penitenciando-
-S¢ «retrospectivamentes pelo facto de simbolizar, perante a doutrina
da igreja cristd pés-efésica, <heresiasy duofisitas cormo o nestorianismo
{rio, que teve um dos seus centros em Edessa, a cidade que o elegeu
/COmo santo patrono (e, segundo vdrias tradi¢ses, o destino final dos
Seus ossos — informago apenas implicita no final dos Actos)120,

- Dois séculos mais tarde, também Duarte Barbosa se reporta a esta
histétia, em termos muito curiosos: descreve primeiro o milagre do rebo-
que do tronco de drvore para terra, passado perto da cidade de Coflam
{Quilon?), num local «onde A terra avanga para o mar, ¢ onde se localiza
Agora» uma grande igreja, que Tomé construiu; depois deste e de outros
milagtes, o apéstolo ¢ expulso do reino de Coilam pelo soberano e pelos
Pagdos invejosos da sua popularidade {Zivro, ed. Rejs Machado,
1946:171-172). Desembarca em Mailapur, na costa do Coromandel,
cidade que antes estava afastada do mar, mas que, lentamente, foi inva-
dida pelas 4guas. Impossibilitado de evangelizar, ameacado de morte, o
apéstolo retira-se entdo para um ermo (idem, p.185). Duarte Barbosa
nforma a seguir que, divagando pela regjtio, um cagador pagdo, vendo
um bando de pavdes, decide alvejar um deles que, particularmente belo e
rande, estd pousado sobze um rochedo plano; uma flecha trespassa-o, a
‘meio do peito, e, quando os outros pavées fogem esvoagando, o cacador
percebe o corpo morto de Tomé; na rocha plana encontram-se ainda,
aramente observiveis, as marcas dos dois Pés que o sanro af deixou ao
tentar, fetido, levaritar voo (iderm, P-185). O seu corpo ¢ sepultado perto

mente trespassado por um cagador pagio e sangra até morrer, numa.
India j4 cristianizada, deverdo ser comparadas, por um lado, com o epi-
sédio do seu martirio, descrito no final dos Aetos de Tomé, o qual, len}-
bre-se, tem lugar numa montanha perto da capital de um reino ind}f
ano, ainda nio cristianizado (o apéstolo morre apunhalado por dois
guardas do rei pagdo Mazda), e, por outro lado, apesar do result::tdf)'
ser claramente divergente, com o Sombo de Karish, onde uma dguia ¢
trespassada no flanco em pleno voo — voluntariamente — por uem re
-cacador, ¢ ndo morre. £ dificil afirmar que a morte de Tomé, que incl
nestas versoes elementos totalmente ansentes nos Actos, seja de facto
um «martitios: a morte € acidental, e ocorre depois, ¢ ndo antes, d..
cristianizacdo do reino indiano; morrendo em plena oracio, esta
assure (dir-se-ia, em consequéncia) caracteristicas de peniténcia. Nas

versbes contadas por viajantes catélicos ocidentais, e jd ndo provenien

tes de um ambiente cristao oriental (nestoriano?), o apéstolo tcvmfiE
aparéncia, nfo de uma dguia de voo alte, mas de um pavf-xo, ave rerre
tre. Correlativamente, & aqui tornada explicita a referéncia ao tema’ :
sua incredulidade quanto 2 ressurreicio «em carnes de Jesus, relata}d
no final do Evangelho segundo Jodo (Tomé introduz o seu dedo na ferid
do flanco de Jesus; XX, 24-29): o apéstolo & teespassado no flanco,
a sua ferida (segundo Marignoli} assemelha-se 4 de Cristo; a mdo, co

120 Na sua Relagds, Odorico de Pordenone relata o transporee dos ossos de um
ggupo de monjes carélicos ao Ocidente, apés 0 seu martirio na cidade de Tana, na
diz; o martirio dos menjes licdrados por um cerro «fiej Tomé, e as referéncias & sua
incombustibilidade, reproduz véries motivos dos Aeor de Tomé (Relatio, VI, ed. Yule,
a qual tocou Cristo, recusa-se a ser inumada «— isto &, a ser objecto.d 1886:61-74).
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de Mailapur, numa pequena igreja junto a0 mar, que se encontra agora

/ ' t também com uma interessante inversio: se, nas versbes medievais, as
arruinada (Barbosa nota que ela estd decorada com pavdes e a guarda de ’

dguas que rodeiam habitualmente a igreja de S. Tomé {construida numa

um mouro pobre); um dos bragos do apéstolo morto recusa ser inu- ¢olina no centro da ilha)
,

regridem para permitir o acesso ao corpo,
Duarte Barbosa sublinha agora que a cidade onde o corpo do santo est4
guardado, tendo estado primitivamente localizada longe da costa, se
gncontra-ria agora em perigo iminente de ser invadida pelo mar.

A histdria de Duarte Barbosa faz confluir a estrutura geral dos

mado, mas, no momento em que alguns chineses — que o pretendem
para guardar como reliquia — vo cortar o brago com uma espada, este
retira-se subitamente para dentro do caixdo (idem, p.186).

Esta dltima parte do relato de Duarte Barbosa reporta-se clara-

mente a umn motivo central do tema do «milagre péstumon de Tomé, o ctos de Tomé — |
nvertendo a sua mensagem m moti
, COM motivos presen-

es nas versdes ligadas ao Advento e nos relatos de Marco Polo e
Marignoli — modificando-os:

qual ¢ mencionado na literatura ocidental desde o Do advento do patri-
arca da India & urbe e da Carra de Odo de Rheims (cfr. Devos,
1948:237, 247). O texto do Advento, mais completo, informa que
perto da cidade de Hulna, na India cristd, existiria uma igreja constri ACTOS DE TOME

ida numa ilha no centro de um lago (oul, na versao de Johannes de : ME LIVRO DE DUARTE BARBOSA
Hesse, no mar, perto da costa), onde o corpo do apéstolo estaria guat 0 I° REINO INDIANO: EM COILAM:
dado, suspenso no ar por correntes de prata; todos os anos, durant
quinze dias, diz o texto, as 4guas afastam-se para permitir a peregrina

¢do até 1 igreja — elemento retido na referéncia lacénica & «abertur;

mé o . . . o
ONSLIoi wmn Tomé constréi uma igreja

numa peninsula wcessivel,

junto ao mar

alicio inacesstvel
do mar», em Marignoli. O corpo ¢ entdo descido do sarcéfago suspenso 0 céu
no centro da igreja e colocado num trono pontifical onde, como se es
vesse vivo, ministra a héstia aos fidis, com a sua mio direita. Caso um Tomé nio conse
herético ou infiel pretendesse tomar a héstia, a mio fechar-se-ia e reti: v . gu-e con-
: erter o rei de Coilam
rar-se-ia, ¢ o pecador morreria imediatamente, fulminado.
Como P Devos observa, ndo h4 na histéria contada por Dua
Barbosa mencdo da eucaristia miraculosa (1948:264). O «milagre pé

tumo» resume-se aqui A resisténcia inicial da mo em ser inumada,'ea

e ¢ expulso do reino

nio cristianizado

NG 2° REINO INDIANO: EM MAILAPUR;
seu ripido recolhimento perante uma ameaga vinda de inficis {dos «chi

neses»). Nio sdo estes que se arriscam a ser fulminados, mas ¢ a ma gua invade mriracu- A cidade, antes |
s onge

(aquela com que o incrédulo Tomé teria tocado os estigmas de Cristo, dmente o paldcio da costa, foi invadid
. . . ¥ Y ’ adida
que se deve proteger de uma mutilagio «fulminancer. Esta clara dimj eal e apaga o fogo natsralmente pel
S . ) ) g elo mar
nuigio do poder miraculoso do corpo de Tomé, deve ser directament e tortura Tomé (Tomé
: omé foge, ameacado de

correlacionada com a auséncia de culto cristdo do santo na India, ria d
: € morte)
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Tomé converte a familia
real ao cristianismo,
~mas o rei continua pa-
gio (Tomé ¢ aprisionada)

[uma dguia é tres-
passada no flanco por
uma flecha do rei
Mazdai, ¢ continua a
sua ascensio celeste]
!
Tomé € trespassado
por dois guardas do
rei Mazdai, no topo
de uma montanka, perto
da cidade e moire

A imagem incorpdrea de
Tomé desce do céu e as-
cende de novo, depois
de fundar a Igreja
indiana; o corpo &
desenterrado por mer-
cadores cristios que o
levam para ocidente

{o rei ¢ convertido)

Como o texto dos Aczos, e ao contrdrio das versdes medievais
dentais, o Livre faz referéncia explicita, nfo a um, mas a dois reid

indianos visitados por Tomé. Aqui também, onde a identificaci
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Tomé ndo consegue con-
verter o rei, ou os
habitantes do reino,

a0 cristianismo {re-
tira-se para um ermo)

Transformado em pavio,
Tomé ¢ (involuntaria-
mente} trespassado no
meio do peito por uma
por flecha de um caca-
dor pégéo, num rocheds
plano, e morre sem
conseguir elevar-se

no ar

O corpo é enterrado
numa pequena igreja
arruinada, decorada de
pavbes, junto ao mar,
mas o brago resiste a
descer ao tiimulo

(o corpo ¢ guardado
por um mouro pobre)

Ewnsatos pr MritoLocra Ci

avio ndo ¢ apenas aparente mas efectiva (transforma—_se, de facte num
pavio; ndo estd apenas vestido como um, e rodeado por eles), ¢ onde,
plicitamente, ele morre trepassado por uma flecha, a meio do peito e
i ifio no flanco (desaparecendo assim a associagdo 4 Paixfo de Cristo),
utha rocha plana ¢ j4 n3o numa montanha ou colina, a relagdo de
imetria com o apostolato dos Actos & total: Tomé ndo ¢ capaz de con-
erter nenhum dos dois reinos indianos, e, a0 contririo do que acon-
ce nos Actos (onde a dguia continua a ascensio, e a alma de Tomé —
overdadeiro eu — ascende ao céu), a sua tentativa patérica de ascen-
$20,°como pavio, ¢ tragicamente infrutifera. Adicionalmente, em vez
do inacessivel palicio celeste de Gundafor (no reino celeste de Deus)12!,
das vdrias igrejas construidas na cidade crista de Mirapolis, a mis-
de Tomé, na histéria de Duarte Barbosa, resulta na construcio de

bz dnica igreja, num local «onde & terra avanga pard o mar», no reino

30 de Coilam.

-Nio merece a pena discurir se a versio de Duarte Barbosa consti-
1 ndo um «testemunho mais autorizados que confirma a «origem
ndiana, e mais precisamente “Mailapureana™ do «milagre péstumos
ircorpo de Tomé (cfr. Devos, 1948:263, 265). Esta passagem do Livro
fitra-se numa Gbvia relacio de transformagio nartativa com as ver-
sirias e gregas da evangelizacio indiana (a tradi¢do dos Actos de
bmé). O texto de Duarte Barbosa constitui como que o ponto
'%no de um processo de degradacio (e «aplanaggo») da figura do
tolo, centrado na desarticulacio da relagio preferencial de gemeli-
paridade com Jesus — niicleo da sua elaboragdo crista oriental. Este
rocesso ¢ o da transformagio do motivo do seu martiric, eivado de
otagbes gnosticizantes (dualidade Corpo — «vestido imundo» /

2 De que se faz ainda eco o tema da igrefa construfda numa ilha dificilmente
el no meio de um laga, 2 alguma distincia da cidade de Hulna, totaimente cris-
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seu leque de plumas, envaidecendo-se por ter conseguido subir a uma
drvore, como um animal terrestre quande salta. Ave de voo baixo come
a perdiz, partilha com ela outra particularidade: 0 macho tem «costumes
pervertidos e depravados», chegando mesmo a unir-se por vezes clc:m
esses «pequenos animais da terran: as crias que resultam destas unides
assemelham-se 3 mde, e nunca ao pai. Por outro lado, como as perdi-
zes, mas desta vez por vergonha da sua progenitura e no tanto devido
4 sua incontinéncia sexual, o pavio macho tenva destruir os ovos gue a
fémea guarda. Uma variante do texto de Hildegarda (ed. J. Schott, de
1533} acrescenta que a carne de pavdo ndo € saborosa, mas nao apodrece
facilmente (a0 contrdrio da carne de perdiz): a vesicula pode ser conser-
vada e aplicada sobre as escréfulas para assim «fazer sair a putrefacgion
da pele; rambém as plumas podem ser usadas para impedir a putrefaccio
das queimaduras (Physica, VI, II1).

Existem, portanto, razdes 6bvias para associar o corpo de Tomé a0
do pavie, no contexto do motivo do «milagre péstumon: trata-se de
sublinhar o cardcter imputrescivel da carne morta do apéstolo. Mas,
por esta via, insinua-se nas versdes ocidentais do seu martirio, um ‘ele—
mento cujo contetide moralizador ndo pode deixar de ser referld.o.
Referéncia alegérica 4 problemdtica do «ver para crer», que epitomiza
a figura de Tomé no Evangelho segundo Jodo'??, e na qual se pressente
um certo sarcasimo, a associagdo do apdstolo ao pavio reporta-se clara-
mente ao tema do «vestido de gléria», elemento-chave da estilistica
crista oriental, mas aqui objecto de um processo de inversio: o orgu-
lho do pavio advém da sua beleza exterior e ndo interior, a sua natu-
reza € terrestre ¢ nio celeste, e os seus costumes pervertidos levam-no
a unir-se sexualmente a0s «animais da terra» — e ndo, como a dguia ou

a «ave do Orienter — a combaté-los.

122 Ver adiante, p. 337.
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5.
Unm aNjo cafpo £ o qui?

O reconbecimento da impartdneia operatdria da ambiguidade categorial,
© que demonstra afectar as relucées ldgico-simbilicas de contrariedade,

. encontra um suporie discursivo importante na relagdo aniagonistica entre
Dens-filho ¢ 0 Diabo. Til Pproposicio dualista, ao ser enquadyada pela
retdrica doutrindria imanente ap discursp teoldgico cristio ocidental, ¢ ai,
#o entanto, diluida e desarticulada, Fete tipo de discurso, ao argumentar

- afaver do dogma de uma relagio de identidade inguestiondvel entre
Dens-Pai (Criador) e Deus-Fitho (Salvador) e a subalternizacio do
Diabo ¢ do mal, numa hierarquia (teo)ldgica, tende a desvalorizar o

mestne a negar a ideia de inextricabilidade dos adversdrios em confronto
(Cristo e 0 Diaba), em certos contextos literdrios — confronto a que
subjaz um principio de contrariedade simbélica,

Apesar das suas naturezas ndo serem «celestes» como a da dguia ou

a fénix, o pavio e o galo reproduzem, numa escala menos «incompre-
~ensively, a relagdo de gerador-gerado que liga a fénix e o verme-sala-
mandra: o pavdo ¢ gerado por, e gera, «pequenos animais da terra»,
~como o galo gera o minvsculo e letal basilisco. A exploragio da ambi-
 guidade morfolégica de certas aves & fungdo da mesma légica transfor-
macional que associa a fénix ¢ a salamandra. B inevitdvel reconhecer,
portanto, ser perceprivel, sob todas as torsBes retéricas da ordenacio
dualista, uma dialéctica assente sobre a ambiguidade inerente is cate-
" gorias e elementos especificos, que reflecte uma unidade solidsria de

pares opositivos marcados por uma relaggo de contrariedade. Nesia
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) " ; : , : -ori 123 o3 i _
perspectiva, o exemplo sintomdtico, atrds mencionado, da metamor- -, extremo-oriental (Ryboth)123, sio o5 «anjos de Deuys que levam os mor

tos para o Paraiso» (XXXIV, ed. Lercs, 1953). As aves -— ou, pelo menos
certas aves — sdo, como os anjos, «boas para pensar a possibilidade de
mediagiio légica entre o plano celeste e o plano terrestre (cfr. gr. agge-
lgs, emediadors, «mensageiro»). Por outro lado, se o Diabo & um «anjo
- cafdon, isto &, se se wransfortmou, de modelo das aves em modelo das ser-
pentes, e, genericamente, dos animais terrestres venenosos,

fose da fénix (ave do alio, que se alimenta do perfume dos aromatos)
na salamandra (réptil venenoso, que se alimenta do fogo terrestre)‘ cons-
titui um exemplo extremo do que poderia ser designadc.) como a rans-
ﬁmﬁagéa de um elemento no seu contrdrio (Gomes da leva,ﬂl994:21}. |
Seja a consideracio da possibilidade 16gica de transformagio de uma.

espécie no seu contrdrio, seja a valorizagio de uma identidade divina ento parece

inevitdvel postular que SCIPENTEs € aves se encontram numa relacio soli-
ddria de transformacio dialéctica, Nio & também de estranhar que
mesmo as categorias complexas e substanciais que servem, neste género
literdrio, de pélos ordenadores dos critérios classificatérios (Cristo e o
Diabo) possam ndo ser por vezes impermedveis a tal ambiguidade dia-
lécrica. O programa da acgao do apéstolo Tomé, nos Acros, € evidente-
mente reconhecivel nas recomendagbes de Jesus no Nowo Testamento,
que constituem o chamado «Discurso apostélico» ou a «Missio dos
dozer nos evangelhos candnicos!24, Destas, uma resume bem o modus
perandi de Tomé: «Sede cautelosos como a se

ou, inversamente, diabélica, de uma mesma espécie, um jogo cur.toso_
parece desenrolar-se: o da exploragio dos limites ontolégicos e episte-
moldgicos do conhecimento de Deus, do mundo e do homc.m. O texto
do Dos Anidtnais ¢ de outros seres, do Pseudo-Hugo de Sﬁq ViCtO.l', cons-
tata a certo ponto a fluidez que subjaz s classificacbes fisioldgicas: d«Se.
alguém se espanta que animais imundos, tais como a'ser.pente, o tj—
gio, o ledo, a dguia, e outros semelhantes, possam significar :algo €
bom, como a purificagio e os ensinamentos da conscié.ncia, saiba qu.e.
eles representam umas vezes a forga e o reinado de Cristo, e outras a

rapacidade do diabo, podendo aplicar-se de diversas formas» (§.215}. rpente e simplices como a

omba» (Mateus, X, 16). A possibilidade, inscrita nas narrativas biblicas
-ou delas decorrentes, de conceber algum tipo de identificacio, mesmo
ue-apenas posicional, de Jesus (ou de um seu «gémeon) com o Diabo,
em consequéncias metafisicas cuja necessidade de diluigio ou desarti-
_ﬁlagio constituiu desde sempre um elemento formador da retdrica
outrindria da teologia crist3. E, no entanto, para que as «diferengas
peciﬁcas» se manifestem, € recorrente o imperativo proposicional de
efinir em simulténeo o contexto de identidade genérica que lhes sub-

E, nesta medida, compreensivel a atraccio que os tedlogos cristdos,

Hildegarda de Bingen, em consonincia com esta ideia, E)fplica a raz:
da presenca da Serpente no Paraiso antes da e)fpul.sao: segun

Hildegarda, os animais venenosos eram, antes da primeira morte, por—‘
tadores ndo de veneno, mas de um «suco delicioso»; a sua traflsforn}a—
¢do e multiplicagio foram fungio de uma conjungéo i-ndevida:- a_j
sangue humano com a terra: «Depois, quando a tcrr.a foi contaminada
com o sangue de Abel, um fogo novo acendeu-se no inferno pelo qual o
homicida viria a ser punido; entdo, por vontade divina, um vapor esten
deu-se sobre a terra ¢ inundou-a com uma espécie de humor tenebroso,
e assim se formaram, a partir da terva, alguns dos pioves seres ve;:u-’nasoq'
portadores de morte, destinados a punir a carne humana» (Fisica, I

123 Ryboth ou _Gyboth (Riboche, no ms, Paris), que M. Letts identifica com o

1 fbet_e_; nesta patte das Viagens, Mandeville segue o texto de Odorico de Pordenone de
o (cfr, ed. Letts, 1953,1:218-1.1),

1 Consideragio que se estende naturalmente a outras tradicBes lirerdrias sobre os
os» dos vdrios apéstolos,

préfogo). ‘
As aves, como o pseudo-viajante John de Mandeville obser

i iri i s de uma regid
reportando-se aos hibitos funerdrios dos habitante g
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desde Origenes pelo menos, manifestam em relagdo aos versos de Imz:f
sobre o cafdo «astro da manh3, filho da aurorar!2s, que a Vigata de
Jerénimo traduz por «Licifer», a0 buscarem adivin.har n.o tﬂexto vetero-
testamentdrio prefiguracdes do dualismo escatolo'g'u:o cristdo??6,

E, neste 4mbito, rambém notdvel a constituigio df umzf COSIMo-
gonia de contornos dualistas, acoplada aos primeiros trés capitulos do

2.0 £ . a -
Génesis sob a forma de comentdrios e exégeses teoldégicos, centrada na
ra- -

terndtica do anjo cafdo, fornecendo um contraponto e um enquad

. . s . _,0
mento cosmoldgico para as narrativas apocalipticas e para a oposigd

genérica entre Cristo e o Diabo. Esta cosmogonia, adivinhada nos dls.—:
cursos teolégicos cristaos, apresenta-se como um sistema transforma:-:
onal originado pelo cruzamento do texto de [mms- sc-)brc o «astr; a;_
manhi» que pretende conquistar o céu e ¢ prec1p'1tado n.o C1 col
(abismo subterrineo), o discurso paulista sobre a hierarqul-a ce ejstc _
(Hebreus, I-11), e o modelo da expulsao do Paraiso n(? .Génem. Assun,-:
Origenes, no Das Principios, reporta a queda do «espirito Ct.f:[ltste» f]ue_
pretende equiparar-se ao Deus criador (I, 5, 3; .4, 22-; in Papml.,-.
1954:23-24). Ireneu de Lido e Tertuliano procuram idendificar as cau.-;
sas da rebelido do Diabo e da sedugio do par edénico: para Ireneu, o

Lo . se
Diabo era um anjo celeste que sentiu inveja do homem criado e se

. . ) cai bo
revoltou (Contra as beresias, V, 24, 4); para Tertuliano, o agjo caiu p

i iénci i dor.
inveja do homem e por impaciéncia — por nio querer suportar a

da inveja (Da Paciéncia, V).

i ! s5te At
125 «Como calste do céu, / § astro da manh3, filho da aurora! / Como fo

- = « H :
W (= izl N E!-dﬁ
rado a terra f' €I ClO.l' das D.Q.QOCS! l, E, ngo entanto, dizias no teu coragao. / H
]

i CEr-MELE-
subir a0 céu, / acima das estrelas de Deus colocarei 0 meu trono, / estabele .
- 5
ra montanha da assembleia, / nos confins do nosre. / Subirei acima das nuvens,

g ipi 1, / ag
nar-me-ei semelhante ao Altissimo.” / E, contudo, foste precipitado no Cheol,

profundezas do abismo» (Jrafas, XIV, 12-15).

126 Cfr. as palavras de Jesus aos 72 discipulos: «Ele thes disse: “Eu via Sarands cair

do céu como um relimpago!”» Lueas, X, 18.
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A temdtica cosmogénica da valorizagdo semidivina de um Diabo
celestial, explorada pela patristica oriental (em Gregério de Nissa, por
exemplo), tem, no discurso de Origenes, desenvolvimentos que acaba-
ram por determinar o repiidio da sua doutrina pela ortodoxia crist3 (no
século VI, no 2.¢ Concilio de Constantinopla). Agostinho, na Gidad
de Deus, discorre simultaneamente contra a tese maniqueista, que faz
do Diabo e do Mal um principio cosmogénico original, elemento inte-

> .grante de uma dualidade original (Crvitate Dei, X, XIIL, 1 seq.), e con-

tra a tese de Origenes, para o qual 2 criagdo matertal do mundo decorre

" da «queda do anjo celestials ¢ portanto ¢ marcada pela expansio de um

Mal auténomo em relacao 2 Deus {as almas ndo sdo parte de Deus,
afastam-se dele pelo pecado ¢ sio prisioneiras dos corpos). Agostinho

- Insiste que o objectivo da criagdo ndo € o de testringir o Mal (aprisi-
~ond-lo no corpo), mas o de estabelecer o Bem: por isso, «uma pintura

pode ser bela quando tem manchas de negro nos lugares apropriados;
da mesma forma o Universo ¢ belo, se o pudermos ver no seu conjunto,

_Mmesmo com os seus pecadores, apesar da sua fealdade ser detestdvel
- quando eles s30 vistos em si mesmos» (XTI, XXIII, 5). Para Agostinho, é
a «oposigio dos contrdrios» que motiva a «beleza na composigio da his-
téria do mundo» (XI, XVII, 4) — o que nao impede ainda assim que o
i;astigo dos anjos pecadores tivesse sido a sua expulsio para as partes
-inferiores do mundo (XTI, X301, 1). Estes, por soberba, escolheram
liviemente abandonar Deus ¢ o bem, devido 2 qualidade de transfor-
magdo propria da natureza (XXI1, 1, 2). A ctiagdo, e ndo o Criador, pro-
duziu em si 0 mal, o que € para Agostinho evidéncia de que a natureza
foi criada como boa (XXII, I, 2), e que, em consequéncia, manj-
quefsmo e gnosticismo, ao sustentarem a existéncia de um demiurgo
maligno, sio perigosas heresias. Um problema irresoltivel da posigio de
Agostinho, ¢ da teologia crista em geral, ¢ que, sc 0 Mal € uma falta e

na perversao do Bem, o Diabo ¢ os anjos apdstatas, como criaturas,
everiam estar em condigbes de reverter ao estado inicial de bondade
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mas, em vez disso, recebem punicdo eterna ¢ irredimivel. Ou seja, o riedade, apenas a deslocou para registos mais especificos, mais «concre-
tos»129— a relagio entre Pai e Filho, entre Criador e Criatura, e tam-
bém, inevitavelmente, entre Jesus e o Diabo. Assim, sobre o «engana-

dor», figura mesma da alteridade, Tom4s de Aquino faz uma

interessante afirmagiio na Suma teoldgica: «Se considerarmos o motivo

fantasma do maniguefsmo (isto é, da manutencio de uma relagio
«temperada» entre termos pensados como contririos e nio como cor-
relativos) ndo pode deixar totalmente a doutrina crist, sob pena de
anular a légica dual sobre a qual assenta.

A metafisica cristd ocidental explorou progressivamente uma con-
cepgio segundo a qual o Mal ¢ uma perversio da natl-lrcza.l, e p}o.rtanto
a sua relagio com o Bem ¢ de, para usar a terminologia ansto-te:hca, de
oposigdo por privagds: lembra Agostinho que «chamamos cegueira a uma
falta nos olhos, e tal mostra que ¢ da natureza dos olhos ver; chama—_
mos surdez a uma falta dos ouvidos, o que mostra que é da natureza
dos ouvidos ouvir. Da mesma forma, quando dizemos que foi umg:
falta, ou perversiio, na criagio angélica, nio aderir a Deus, i'SS(') mostra
claramente que a aderéncia a ele pertencia & sua naturezar ( C;-wzmre Dei
X1, 1, 7). Esta ideia, de que o Mal € definido como auséncia de Bem

de que o «principio do mal» de onde decorre a maldade da alma € ape

do pecado, vemos que ele acorre de preferéncia no superior mais que
-no inferior. A soberba foi o pecado do deménio, devido 4 sua excelén-
~cig, a qual é maior no superior» {Suma theologica, LXII1, VII, 2).
‘A mesma tese sobre a queda do anjo «excelentes surge também referida
‘em Dante, na Divina Comédia: o Diabo ¢ «@quele que foi criado mais
-nobre que qualquer outra criaturan (Commedia: Purgatorio, XII, 25-
26); mas «...errou o soberbo primeiro ser [ que foi o resumo de todas
a5 criaturas, / e por nao esperar a luz fgléria), caiu azedo limaturo]»
{Commedia: Paradiso, XIX, 46-48). A referéncia de Dante a uma pos-
tvel primogenitura do Diabo sobre Jesus Cristo!®, ou, inversamente,
mautores como Lactdncio, a afirmacdo enfitica da primogenitura
deste em relagiio ao Diabo, «seu jrmaoy invejoso (Divinae institutiones,
8; cfr. também IV, 6)131, n3o deverio deixar de ser equacionadas
tom a remota problemdrica etioldgica ¢ sociolégica da primogenitura
10 mundo hebraico (nas suas indmeras variagbes ao longo do texto

nas definfvel pela sua nio existéncia material, mais claramente expost
nos textos neoplaténicos que em Agostinho?7, é resumida, como pro
blema ontoldgico, por Tomds de Aquino: A questdo «Se Deus conhec
o mal», Tomds responde que sim, ndo porque este sc the assemelhe oi
se lhe oponha como contrdrio, mas pelo «bem oposto» (bomum oppos

i $ 3 f i smo porque é, po _
tumy), isto €, «o mal nfo é cognoscivel em si me porq . P 5 Cf. Lo Straus, 19624,

130 Referéncia reportdvel 4 cosmologia gndstica (oposicho entre a era do
¥miurgo e a do Salvador, cfr. Puech, 1978,1:233-244, 253), e que enconira ecos nas
concepcdes «heréticass eslavas sobre 2 queda do Primogénito {cfr. Albert-Llorca,
91:144-145).

3 Lacrincio, para quem, explicitamente, o Diabo € o irmao invejoso de Cristo,
%6 apenas o anjo invejoso de Adso, reporta-se 3 interpretacio de cardcrer cosmogd-
10 que Paulo faz da mencZo inesperada de Lues («...c ela deu 3 luz o sey Glho pri-
meéénito», I, 7). Na Epz}m!zt aos eolossenses, Paulo afirma que «o “Filho” € o primo-
£ito de toda 2 criagion (I, 15). A argumenzagio de Tomés de Aquino propée uma
tosa solugdo, de acordo com a posicdo teoldgica de Agostinho (o Mal como privagio
Bem): transforma o Primogénito em Unigénite (X3O{I1L, 111, 3).

esséncia, privagdo do bem; e, assim, ndo pode ser definido nem conhe
cido a ndo ser pelo bem» (Swma theologica, Quest. XIV, }F, 4)128,

O progressivo desenvolvimento da tese da inexisténcia substanf:.l
e material do Mal, nde eliminou a problemdtica da relago de contra

127 Cir, Plotino: «Nio: o Mal nfo ¢ qualquer falra [auséncial; é a falta absuigt
(F# Eneida, VI, V, 2). 3

128 Qu, citando Dionfsio, «Deus, por si mesmo, tem a visio das trevas,.lf_
vendo sendo pela lues (Dos Nomes divines, 111), sendo por isso Deus definivel ¢

«treva luminosissiman.
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biblico)152, assim como com as duradouras condicionantes da argu- |
mentacio discursiva anti-gndstica e anti-maniqueistal?s, O tema da
queda do anjo celestial levanta uma questio importante, que pode ser
j4 adivinhada na Epfstola aos hebreus. Jesus, diz o texto, sendo, enquanto

«pessoa divina», naturalmente superior aos anjos, é-thes simultanea-

- — induzida por inveja, impaciéncia ou desejo de liberdade deste, e
simultdnea da imposicao de yma maldicdo divina sobre a humanidade
enganada e dominada pelo «principe deste mundo» (cfr. Giénesis, I-11).
Inversamente, Jesus, nascido como (sociologicamente) inferior nuwm
- mundo (cosmologicamente) inferior, realiza um movimento de ascen-
530 (e unificacio com o Pai), ao ultrapassar as clivagens e as diferencia-
§0¢s impostas em consequéncia da actividade diabélica, e que resulta
‘ha propria possibilidade de consubstanciagio entre 2 humanidade ¢
“divindade (cfy. figuras 44, 45 e 43).

- Alinterdependéncia dialética entre Jesus e o Diabo ¢ evidente na
definicio do primeiro como principio unificador que ¢ subsidiaria-
mente diferenciador (tanto nos evangelhos como no contexto apoca-
ptico, enquanto Juiz do fim dos dias'3%), e do segundo como diferen-
ciador que, no entanto, dirige, como «sedutor e como «principe deste

mente inferior, enquanto homem, nascido «na carne» ¢ por isso sujeito
aos sofrimentos da morte!®, A ambiguidade estatutdria do Diabo ¢
assim, directamente correlaciondvel com a de Jesus e um sinal da inter-.
dependéncia légica que os une. Ambos se definem pela fusdo dos mes;
mos termos de oposi¢iio: Luz / Trevas, Superior / Inferior, Alto / Balxo..

A sustentagio de uma tese monotefsta com base numa tripla essén.
cia divina (Pai, Filho ¢ Espirito}, na existéncia de uma hierarquia ceIes;e'
que nio afecte a igualdade e unidade das «crés pessoas», e numa dupl
natureza (humana e divina) do «Filho», originou interessantes modos .
mundos, um movimento de unificacdo parcial (nomeadamente arravés
da seducio sexual e da expressdo do poder sobre o outro). Esta interde-
pendéncia formal exprite-se puma continua exploracio dos limjtes
idéntitdrios de ambos, e determina, no plano sexual, 2 luta conrra as
tentagdes da carnes. Tal como o diferente ¢ gerado pelo idéntico (o

Diabo — o wsedutom — ¢ criado por Deus), o idénrico ngo pode sendo

argumentativos no discurso teolégico e metafisico cri_stﬁo. Um de.les €
que resulta da relagdo de simetria que marca os destinos das entld?td?
contrdrias que s3o Jesus e'o Diabo. O tema da queda, que levao D!ab:
do plano celeste para o mundo terrestre e finalmente para o espago sub—
terrineo, € essencialmente o da sua transformacio, de «resumon chesan
e saoberbo de todas as criaruras (segundo a expressio de Dante), em
motor da diferenciagao e figura extrema da alreridade, que, no ﬁ.m_l:.)'it,
de uma criagio em que o Mesmo produz imagens cspeculares.dd
Mesmo, suscita deformagBes, distingSes, mutagbes. A oposigio enti
os sexos, 2 disting@o entre os homens e a divindade, a clivagem entr

ct-gerado pelo diferente (Jesus, pelo menos teoricamente «tentdvels
elo Diabo, ¢ gerado por uma mulher, marcada pela «maldi¢ios divina
- Giénesis). Esta dialéctica encontra um suporte discursivo na modeli-

760 escatoldgica: o estabelecimento de um reino celeste, a submissio
. o L

vida e a morte, a evolugdo histérica, a descontinuidade césmica ¢ ge

grifica, sdo sempre fungdo do tema da «queda» (maldicao) do Di

umia soberania divina, exigem, em tltima andlise, a anulagio da iden-
ade humana, marcada pela diferenciagio expressa na oposigio entre
lorte / Vida ¢ Masculino / Feminino. Esta configuraco € pressentida
: escricdo da «Nova.Jerusalémy, no texto do Apocalipse: af, onde
ica mais haverd «maldi¢des», onde os eleitos prestario culto a Deus

132 Ver adiante pp. 323 segs. o

193 Cfr. Plotino, Contra os gndstices, I: apresenta as tazes para que o «Umco?

. - . e

«primeiron & ndo «wsegundor, desmontando assim a oposicio gndstica entre o D :
¢ 0 Salvador,

184 Hebreus, 1, 3-4, 9, 14,

5 Chr. Mateus, X, 21-22, 34-37, Lueas, X11, 49-53; Jodo, V11, 43, 49.50,
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-ainda assim exprimfvel acravés de imagens paradoxais. Esta proposta
constitui o préprio niicleo do pensamento de Dionfsio Aeropagita: «No
reine divino, as unidades tém um lugar superior s diferenciaces; ém
- 0 primeiro lugar e mantém-se unidas depois de 0 Um, ainda que
- retendo a sua singularidade, se ter expandido 2 diferenciacion (Nomes
divinos, T1, 11); e por isso a «Luz para 14 de toda a divindade» (I, 5) s6
. pode ser conhecida através das «semelhangas dissemelbantess (Hz'emrquia
.1c'ele.rzizzl, II, 2-5). Plotino exprime também a ideia de que o «Uno trans-
“cendentals estd para ld do ser e da intelecgao (V4 Eneida, 111, X-XVII):
' Uno néo pensa nem ¢ cognoscivel pelo intelecto, mas pode ser apre-
ndido pela visdo da «luz» (111, XVID. Esta tradicgo de pensamento,
que redunda na vese da Porentiz absoluta de Deus de Tomds de Aquino,
teflecte-se em Nicolau de Cusa, o qual, no De docta ignorantia, lembra
que «o midximo absoluto, com o qual coincide o minimo [...], major
jue tudo o que pode ser compreendido por nés, nio pode ser alcan-

¢ado de outra maneira que nio incompreensivelmenten; que «a mdxima
igualdade, que ndo ¢ distinta ou diferente de coisa alguma, excede todo

6 entendimentor, ou seja, «estd acima de toda 2 oposigios, «Acima,

e 20 Cordeiro, ¢ «verdo a sua face, ¢ o scu nome estaré sobre as suas tes-
tas» (XXII, 3-4), entrardo apenas aqueles que foram inscritos no «i‘ivro
da vida» (XX, 27), que receberio «gratuitamente a dgua da vida»
(XXII, 17), que terdo poder sobre a «drvore da vida» apds terem lavad-o
as suas wvestesy (XXI1I, 14). Coroldrio da identificacdo dos «servos» elei-
tos com a divindade, a reprodugio sexuada, como a diferenciacio
sexual, é eliminada e substituida por uma oferta «gratuita» da vida pela |
divindade. Simultaneamente, a problemdtica da androgenia da huma-
nidade renascida, sugerida na literatura apocaliptica, é claramente
exposta nos textos gnosticizantes: o Bvangelbo segundo Tbmf’ an.ota que .
«Jesus diz: quando vés fizerdes os dois serem um, e o exterior 1gtfal' 20
interior, o alto igual ao baixo, e se fizerdes o masculino e o fem.mfnq :
num sé para que o masculine ndo seja mais masculino e o feminino
n3o seja mais ferninino, entdo entrareis no reino» (logia }7-‘18)136. _
A teologia crista ocidental desenvolve portanto a %della c.{e quea
relagao entre o Bem ¢ o Mal é uma refagio opositiva de tipo pnvatl?ro e
nio de contrariedade, ¢ centra grande parte dos esforgos analiucl:os
sobre um projecto de manutengio da unicidade subs-tancial da divii
dade (nomeadamente através da agregacio categorial da pessoa cjlcr
«Filho», ambiguamente manchado de alteridade). Em certos discursos
metafisicos, nos limites do espartilho doutrindrio, busca-se, no f:ntanFo,j
compreender a unidade ambigua que mantém solid4rias cate'gonas_‘
opostas, e estatutariamente desiguais (Divindade / Humanidad .
Espirito / Carne; Criador / Criatura). Uma nogio central resume bedm
o projecto ontolégico cristdo: a nogio de dissemelhanca na similitw :
ou de coincidéncia entre opostos (coincidentia oppositorum), em qué_ :
«Uno transcendente», por definigio intelectualmente inconcebivel, é

pois, de tode o discurso racional, vemos incompreensivelmente que a
absoluta maximidade [Deus bendito] ¢ infinira, 3 qual nada se opée e
om a qual coincide o minimon (IV, Pp- 29-30). A propésito da
Erernidade tripla ¢ una», Nicolauy de Cusa acrescenta ainda: «O que
recede toda a alreridade le mutabilidade] ¢ indubitavelmente o que é
terno, porque alteridade € o mesmo que mutabilidade» (VII, p. 35).

+ O recurso A concepeio de uma divindade una, categorialmente
transcendente (2 « Treva luminosfssimar de Dionisio), parece assim per-

iitir, sob os dogmas de uma doutrina proselitista, a manutengio de

: uma dialética assente na ambiguidade criadora (pelo menos, no Ambito

138 Cfr. a mesma ideia no Evangeths de Filipe (Cédice X (%o K.henoboskic')n,‘
Doresse, 1958,11:157), na [7# Epistola de Clemente de Alexandf:a (X11, 2), e, c[uecta.
mente relacionado com o abandone do invétucro carnal {o «vestido de vergonhas), ngs
Lstrdmaras do mesmo Clemente (I, 13, 92, in: Doresse, 1958,11:158).

do discurso literdrio e artistico), assente na evidéncia de que algo man-
i€m soliddrios (e como que fundidos) os elementos constituintes de
ma relagdo de contrariedade dual. Esta formulagdo ¢ extenstvel, num
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plano directamente relacionado com o 4mbito deste f:Stl.ldO fe ondcﬂa |
especulagio metafisica € intersectada pela 16gica slmlbc’)hca, 4 relagio |
antagénica entre Jesus ¢ o Diabo: tendo sido concebido num mundo :
diferenciado, feito de desigualdades, Jesus €, até a0 momento da res-

surreico, pelo menos, marcado por ele (pela murabilidade e'altcridadc,
diria Nicolau de Cusa) — de outro modo, como poderia chegar a

gt
conhecer «na carne» as tentagoes diabdlicas?!¥

157 O, parafraseando as palavras de Tomds de Aquino: sassim como o mal é dif

certo bem, o ser [€] um nio-ser» (Suma seoldgica, quest. XLII, 2).
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Resumo

A literatura enciclopédica cléssica e medieval fornece wm enqua-
‘dramento informativo importante para compreender um conjunto de
associagbes simbdlicas, de dificil interpretacio, que se encontram ins-
eritas nas descriges das «raravilhass indianas da Cartz do Preste Jodo.
Recorrendo a novos contextos literdrios, onde o dualismo inerente 3
simbélica cristd se torna mais explicito, ¢ abordada 2 problemdrica da
contrariedade simbélica, através de um duplo movimento simétrico:
opositive (expresso no antagonismo e confrontagio entre os termos
=p_nstos em relagio), e osmdtico (de consubstanciagio de categorias e ele-
ntentos simbélicos mutuamente incompatfveis),

Seguindo a pista, enunciada no conjunto das tradicdes relativas ao
Preste Jodo, da associacio entre este e o patriarca de 8. Tomé, é possivel

trever a complexidade das consequéncias teolGgicas da proposta de
uma Christomimesis, e, simultaneamente, a importincia funcional da
ﬁgﬁra do «gémeo de Cristos, o apéstole Tomé. A medida que a natu-
teza «densa» de certos animals maravilhosos € monstruosos (2 fénix, a
alamandra, erc.) é evidenciada, mais complexa s torna a consideragio
0 motivo, central mas incompreensivel na Carta do Preste Jodo, da rela-

=

0 entre a roupagem ¢ o corpo do soberano indiano. Este motivo con-

em, de forma implicita, uma verdadeira metafisica simbdlica, articu-
ada por uma dialéctica da relagio entre Visivel / Invistvel, Matéria /
pirito, Humano / Divino, tal como pode ser apreendida na oposicio
tre o «Vestido imundos e 0 «Vestido de glériax.

Finalmente, torna-se progressivamente mais clara a importincia
<codificagio escatolégica tanto da consubstanciagio humana e divina

RIZONTES ORIENTAIS 267




implicita na figura do «filho do Rei», como da ligagio inextrincdvel
entre adversarios coésmicos em confronto (Cristo e o Diabo), a propo-
sito da andlise de narrativas nas quais o dualismo categorial Principio

divino / Principio diabélico ¢ mais operatdrio.

v

DE JESUS E DO DIABO

EMm REDOR DOS TEXTOS BiBLICOS
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1,
O 1RMAO DO «FILHO DO REI»

A confrontagito observada entre o sgémee de Cristor ¢ 0 Diabo
(o1t 05 seus avarares) permite surpreender, nos rextos estudados, uma
 tendéncia para a4 sua assimilagio ¢ interdependéncia, a qual € vistvel no
Joge retdrico de uma definicio diiplice das suas condusas, A generalizagdo
deste esquema simbdlico requer a consideragiio do exemplo do confronto

entre o «fitho do Reiv e seres venenosos ¢ diabilicas, 0 qual remete
claramente para uma leitura do modelo apocaliptico, ¢ para a
Constaragho de que a propria figura de Jesus contém em si as

possibilidades ligicas da assimilagio referida.

Foi anteriormente mencionado o episédio dos Actos de Tomé no
qual o Diabo pretende seduzir uma mulher Jovem: porque esta pre-
tende manter-se fiel 2 um «<homermn jovem ¢ belo», o Diabo assume a
forma de uma «serpente negrar e envenena-a; 'lomé enfrenta e vence
serpente obrigando-a a reabsorver o préprio veneno depositado no
corpo da mulher. Descoberta a sua identidade, o Diabo-serpente recri-
mina Tomé por este, para o vencer, usar um disfarce terrestre (quer
‘dizer, humano) (§.45). O tema duplo do uso de técnicas de simulagio
Yara surpreender o adversdrio e da capacidade de o eliminar gracas &
inversio da direcio do ataque, que foi analisado em pdginas anterio-
€513, a propésito do combare a serpentes e basiliscos, reenconcra-se
qui de uma forma muito clara, Simultaneamente, ele vem enquadrar a

133 Ver aurds, p. 196
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disjungio entre o soberano indiano e a sua mulher, que segue (de ff)rma
relativamente lacénica} o modelo da disjun¢io entre Karish €
Migdénia, sugerindo uma nova chave de leitura para o tema d'a casti-
dade: sendo a conversdo feminina apresentada como um movimento

de atracgdo amorosa em relagio a Jesus com quem Tomé é explicita-

mente confundido (§.88 ¢ §.152), o seu estado de pureza, essencial a -

essa conjungdo, passa pela anulagio do desejo carnal, correlaclionéw.el
com a expulsdo do veneno da serpente. Esta anulagio do desejo f‘en?i-
nino ¢ a condigio prévia para o sucesso de um aspecto central da mis-
sdo do apdstolo: a putificacio da instituicio da realeza indiana. -

Ao transferir a problemdtica da confrontacio entre adversdrios .de
naturezas contrdrias do plano fisico e etolégico para o de uma codifi-
caglo érica e teoldgica, o texto dos Aecros desenvolve-se ainda assim den-
tro dos limites de um mesmo modelo de ac¢io. A qualificacio de um
atributo de insidiosidade implicita na transmissio da mensagem apos-
tlica ¢ estruturalmente equivalente 2 de um comportamento dismmt% _
lador e atacante da parte da «ave do Orienten, do icnéumone, da doni-
nha, etc.. Os actos e palavras de Tomé, inspirados por Jesus, qu‘e s€;
destinam a converter os indianos 2 f¢ cristd, sdo, pelos ndo convertlddg
(isto &, pelos que se encontram nas trevas da subm‘issz‘l'o ao.Dlabo')
interpretados como encantamentos, operages de feiticaria, atitudes de”
engano ou fraude, em diversas passagens dos Actos: Gundafor prend'
Tomé ao sentir-se defraudado pela distribuigdo pdblica do ouro desti
nado ao seu paldcio, Karish designa a conversio e voto de castidade d
Migdénia como um «encantamentor, Mazda, igualmente, acusa Tom
de enfeiticar a sua mulher Tertia. - ,

Na versdo-referéncia dos Aczos, apresentada por A.EJ. Klijn, Tomf._‘:
na prisio, fala de Jesus, do «filho do Rei» nos termos seguintes: «Esi

que veio de cima e se tornou visfvel através da virgem Maria [...]; esté

j ivi 5 i a ja aparénci
cujo corpo divine nds tocdmos com as nossas mios e cuja ap _

triste vimos com os NOSSos 0].1108, < cuja forma divina no monte U.I'IIICH.
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mente nds pudemaos ver; este, que foi chamads um smpostor...» (§.143).
Na versdo siria mais antiga dos Aecros'?, em vez desta dltima frase,

surge: «Este enganador, que os soberanos e governadores condenaram

@ morter. Fstas designacses, que conotam habitualmente o Djabo mas

‘aqui sdo aplicadas 1 figura de Jesus, devem ser articuladas com a com-

+paragio que Mazdat faz entre a actuagio do apéstolo e a das viboras,
20 pedir-The que liberte Migdénia do encantamento: «Eu ouvi dizer
- que os feiticeiros podem dissolver feiticos ¢ que a mordedura de uma

vibora pode ser curada por um antidoto, que ¢ extrafdo de uma outra

- criatura que € pior que a viboras (6.127).

Os Actos dizem propriamente isto: na India, na corte real, é fcil

confundir uma acgdo inspirada pela divindade com acros de feiticaria,

fraude, encantamento ou envenenamento. Os meios «diabélicoss de

accio a que o espirito divino (através do seq «instrumento» Tomé)

~Fecorie, sZo insepardveis do contexto: o combate faz-se no terrenc da

ame, da matéria corrompida e dominada pelo «espfrito imundos. Hg
ue comprender este mecanismo nos termos seguintes: zqui, como
outros textos referidos anteriormente, ¢ manifesto um jogo exegético
ue sublinha permanentemente a ambiguidade das caregorias oponi-
veis, nas vérias codificagbes (zoolégicas-etolégicas e éiicas-teolégicas),
le que poderia ser resumido como o de criagio de uma zona de indefi-
nigio identitdria, em que configuragdes divergentes utilizam o mesmeo
uporte de ac¢do: para vencer o inimigo, hd que fazer uso dos mesmos
ributos, que se apropriar dos seus tragos definidores, ao mesmo
t.é_iﬁpo que através da dissimulagio se garantem as hipéteses de protec-
¢40'e sobrevivéncia,
Existe portanto um modelo de ac¢io a que um certo tipo de enti-

dades ou figuracses tecorrem, que correlaciona a ocultacdo da identi-

139 O ms. Sinai 30, do século VI, editado por A. Smith Lewis em Acra
Mythologorum Apostolorum ( Horae Semiticae 111 e IV), London, 1904
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dade {o disfarce, a invisibilidade aparente) e o contra-ataque inesperado que fica entorpecido que adormece sob f_-n_
(sob a forma de encantamento, entorpecimento, ou mesmo t:.espassa ' Pf&—qu& o.scu Vm_leno ca.nl;amentc_’ produzido
mento), que € reconhecido como préprio do «inimigo» combatido (sob- ticocheteia no vidro pela enunciacio dos
, i i 20 dos

vdrias materializacBes possiveis). O quadro, comum. a Tomé e ao da campinula nomes do pai e irmio
«irmdo» do herdeiro do trono oriental, tem paralelos evidentes com o ) -

j de textos j4 analisado onde se descrevemn o ataque a sexpen- C.ntran o na Cistema., . no fundo do mar
e :3 olocacio da cauda em posigio alta que ante- liberta os companheiros recupera z pérola
stn(a:i{: ;::Lqiiuee[;atzrzlcxepenfino nas descricbes da «ave do Orientes. das trevas € regressa ao oriente

e do icnéumone), e a morte ou entorpeciment‘o de bas.lhsco.s fa;e :;L::_
inimigo invisivel (o ataque pestilento da doninha no lztenor’ rceixm d;
a descida do «filho do Rei» A cisterna, os e-sculdos o exé e ‘
Alexandzre). Foi entdo referido que a nogdo de «mvolucrol tranii)a-;;n et
no Bestidrie de Pierre de Beauvais (2 campam'll-a de vidro - ri’ ant
usada pelo «filho do Rei», que entorpece o basilisco), COIlStltl:IliE::.l ::1m
transformacio importante em relagio ao's '01-11:.:05 texto;, na me .
que, fazendo confluir as nogdes de inv151b111-dadf‘: e 'cftransp v a[.,
com a de reflexdo, introduzia uma categorizagio di erentlej ;:e
Visibilidade/Invisibilidade e do seu coroldrio Luz/tﬁ;evzs. Pi::.’:e p
desde j4 mencionado que o confronto entre a descrigdo de

Se as duas histérias tém esquemas narrativos parcialmente sobre-
poniveis, h4 que insistir também e sobretudo no facto de alguns moti-
0s divergirem em pontos essenciais. Em primeiro lugar, os persona-
gons centrais nio se equivalem: Pierre Beauvais identifica o «filho do
i, libertando os companheiros das trevas, com Jesus Cristo; identi-
ficido contextualmente com Tomé, o «filho do Reix que € como que
bertado das trevas, € «irmio do herdeiro» do reino oriental. Em
segundo lugar, e esta modificagio ¢ de retex, no Hino a distingo entre
vestido imundo» e o «vestido luminoso» que (unido substancial-
mente ao herdi) reflecte a imagem paterna, nfo tem correspondéncia
nadescricao do Bestidrio: aqui relata-se que o personagen, que (como
. sts transfigurado no monte, nos evangelhos sinépticos) projecta luz
STLARIO HING DA PEROLA .. H_'_t?ior’ ¢ inatingivel e inatacdvel no interior da sua campinula de vidro
: “transparente.

iaco tes:
Beauvais e o Hino apresenta algumas variagdes relevan

Na concepgio proposta por este texto medieval eristio, ecoa,
- , : mbora de forma naturalmente ténue, a problemdtica cx osta na visio
i «lrmao do berdeiro do : i ap :
«fitho do Retr, sob uma .

. trono, sob um disfarce fista do chamado docetismo, que sugere que o verdadeiro Jesus, o
campénula de vidro , .

dei reconhectvel pelos s salvador, no desce 20 mundo material «incarnando» de facto,
transparente que cebxa eincios 23 como um «Salvador-fantasman apenas aparente, fruto de uma espé-
filerar 2 luz interior B die de jlusdo de éptica, concepgio que implica «dissolver o cardcter his-
basili confronta uma serpente ico, temporal da vida e da obra de Jesus» segundo a expressio de
confronta um basilisco aquitica Puech (1978,1:265-266). Esta distingfio, evidentemente herética
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em relagio  ortodoxia crist, recobre uma mais importante, neste con-
texto de anlise: aquela que, opondo, enere dois «filhos do Rei», um her-

entre as protecgdes ou indumentdrias que sio reﬂector_as seja das tl‘CVE’lS .
{caudas, escudos, vestidos imundos), seja da luz (vestido dc? Iu%}, p,ro-
prios de figuracdes ou representantes da divindade, e o referido 1nvolc;1- _
cro, usado pela prépria divindade, que, sendo reﬂs.sctor. do veneno do
basilisco, deixa transparecer ndo a luz exterior, mas interior 2o persona-
gem. S
Este modo de protecgio descrito, num texto que constitui urryna_
alegoria da ressurreigio de Cristo, deve ser relacionado com a} ?pga(‘)‘
tomada sobre o destino do basilisco, similar ao da serpente aqudtica. E
significativa a informagio de que ele nfio morre mas fica apenas cntcl)r-'
pecido jd que, perante um adversdrio mais potente qfle, por exemplo,
os guerreiros de Alexandre (divindade realmente emissora de .luz, crg
vez de humanos apenas possuindo artificios reflectores), o efeito acu-
mulado da projecgiio de luz interior e da reflexio extc_:rio.r do venez :
parece ser, paradoxalmente, inibidor do poder de a:f1qu.1fam'erfto :
monstro. O efeito obtido parece ser o de um curto-circuito légico. J4;
na descrigio do Romance de Alexandre, a questdo era levantada: o olhar’
fulminante do basilisco era totalmente reflectido pelos escudos e ele er
morto devido a uma espécie de «ctimulo de idénticor. Neste caso, 4
carga negativa do veneno do olhar mantinha-se intacta, durante o-pfq
cesso de emissio-reflexfio. A mesma ideia estava presente nas descirlg?fi
em que o basilisco, de hdlito pestilento, sucumbia aos odores ailals fe:;
dos da doninha. Mas no Bestidrio de Beauvais, por comparagio, tu
parece complicar-se. Neste texto, a caracterizagio ambigua do monst

. s . S
parece ser mais funcionalmente aproveitada: em consonéncia com a

natureza combinatdria (meio-ave, meio-répril), quando cc:mﬁronta:1 ?
«filho do Rei», encontra-se num ponto intermédio, guardando, ¢

. ) :
exterior, a entrada da cisterna. Dagqui decorrem duas vertentes explic
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tivas complementares e convergentes entre si: o basilisco cospe um
veneno (em vez de fulminar com o olhar ou com o mau hdlito} nio
letal, e/ou o veneno ¢ «poluido» pela emisso de luz e pelo contacto
‘om a superficie do invélucrol4, o que, de qualquer modo, resulta
-huma atenuagio da carga de negatividade reflectida e num simples
entorpecimento. Este quadro ¢ concomitante com a premissa provéve|

de que a descida da divindade 20 mundo material implica uma fragili-

“7ago do seu poder e identidade {cfr. figura 48).

Para compreender o esquema isolado no Bestidrio, é inevitivel uma
andlise do texto biblico. Aqui, e nomeadamente nos livros- roféticos e
apocalipticos do Anrigo Testamento, as serpentes ¢ basiliscos (referidos em

Jeremias, VIIL, 17), e os TRONSLIOS, COMO 08 «quatro animais simbélicogss,

de Daniel [...] ¢ os «dois querubins» de Ezequiel [.. ], tomados como
epresentagdes de soberanos estrangeiros (Nabucodonosor, Belshazar,
Dario, etc.), sio invocados eAquanto instrumentos de castigo divino do

povo eleiton. Mas a par destas figuragbes monstruosas enviadas por

Deus, o Antigo Testamento recorre também & enunciagio de combaies
directos entre Deys e 2 Serpente, tal como a referéncia de fafas ao
.]_iéviaté: «Naquele dia, o Senhor castigard cont a sua dura espada, grande
efo’rte, o Leviaw, serpente veloz, o Leviagg, SCrpente tortuosa, e matard o

dragio, que estd no mary (5., XXVII, 1). Por sua vez, o Apocalipse do

ipdstolo S. fodo, que encerra o texto do Nowe Testamento, agrega no

mesmo continuum narrativo o primeiro e o segundo modclos!4!, Estes
confluem, especificamente, na descricio do combate de Cristo, que torma

140 E inevitdvel, no plano da l6gica simbélica, aceitar que as regras, sendo ren-
encidlmente expressas univocamnente, sio, no entanro, aplicadas biunivocamente
Héritier, 1981:100; Gomes da Silva, 1989:52-53),

Y Sobre o primeiro modelo, ver: a abertura dos sete selos ¢ a visio das SEte trom-
fas dos sete anjos (Apocaiipse, IV-IX) e 3 queda de Babilénia ¢ a visao da grande pros-
uta (Jerusalém terrestre) montada sobre 4 besta (XVIL-XVIID; sobre o segundo
elo: a vitdria de Cristo sobre a besta e ¢ falso profeta (X1I-XIIJ e XIXHX).
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o aspecto de um cavaleiro «fiel e verdadeiro», contra a_l:)esta,dreprcsen'ta-
¢fo monstruosa do Diabo (XIX, 11-21). Tal como a inclusio do Hm'o
da Pérola no corpo dos Actos de Tomé, o Apocalipse ven? fornecer, através
da descrigio deste combate, uma versio espelhada (vista «do alto»} do
sacrificio expiador de Jesus narrado nos evangelhf)s, em que' eslfe
sucumbe ao castigo dos homens, «enganados» pelo Diabo. O andncio
de um primeiro «reino dos céus» de cardcter Ianfar, instituido com a cru-
cificagdo ¢ ressurreigio de Cristo, que equivale formalmente, ‘:lo
Apocalipse, 3 descrigio do cordeiro no monte Sﬁof pr?cede seq‘uenc1 -
mente o combate e o aprisionamento, por um milénio, do Diabo: «E
[0 anjo] langou-o no abismo, e ali o encerrou, e colocou um selo sobre

, .
a i & s mil anos se acabem. |
ele, para que nio mais engane as nagdes, até que o

E depois, importa que seja solto por algum tempon (Apocalipse, XX, -3).
Na metdfora do Apocalipse, Cristo, ressuscitado ¢ revelado jd nio
como filho putativo de um «carpinteiro», mas como rei celeste, identi-

fica-se portanto inicialmente com o cavalei.ro que «julga e pe:lf:)a' com
justigar contra a Besta. O cavaleiro ¢ descrito do modo seguinte: tem
othos «como chamas de fogor, «muitos diademas» sobre a cabeg'a, e
«um nome escrito, que ninguém sabia sendo ele mesmo» (Apocalipse, :
XIX, 12); tem uma «veste salpicada de sangue, ¢ 0 nome pelo qual se.

chama ¢ a Palavra de Deus»; como os exércitos que comanda, veste de:
«linho fino, branco e puro» (XIX, 13-14), ¢ «no vestido ¢ na sua coxa
tem escrito este nome: Rei dos reis, e Senhor dos senhoress (XEX, 16);

da sua boca sai «uma aguda espada, para ferir com ela as nagoes; ¢ ele as.

i ; ta 0 reis e exér
regerd com vara de ferro» (XIX, 15); € com ela que mata

citos que servem o Diabo, cujos caddveres sio comidos pelas av:{:s
(XIX, 21). O cavaleiro monta um dos quatro «cavalos» com cabega e
ledo e com caudas semelhantes a cabegas de serpentes (IX, 17—. 19); estas
caudas s3o ainda descritas como «semethantes 3s dos escorpides, com’
aguilhes» cujo poder ¢ «para danificar os homens por cinco meses» |
(IX, 10). E de destacar, nesta versio neo-testamentdria do «Senhor dos
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exércitos» que recorre aos elementos identificadores da divindade des-
crita nos livros proféticos do Antigo Testamento, a marca da bipolariza-
§30 que afecra tanto o «cavalor — combinagio de elementos oponfveis
{a cabeca de ledo ¢ as serpentes e escorpiGes), através da distingdo entre
4 parte antetior ¢ posterior do corpo -—, como o ptéprio cavaleiro (de
cabega ardente e teespassante, e de vestido manchado e trespassado).
Na tltima parte do Apacalipse, muito diferente € o resultado do
recontro final e nfc mediado entre Deus, aquele «de cuja presenca fugiu
aterrae o céw (Apocalipse, XX, 11), e o «dragio, a antiga serpente, que é
o Diabo e Satandgs» (X3¢, 2). Finalmente liberto da sua prisdo, «acabando-
-se 0s mil anos», desde que foi vencido pelo cavaleiro «fiel e verdadeiron,
- earrastando todas as naBes consigo, «dos quatro cantos da terra, Goge
- Magog, cujo niimero € como a areia do mars (XX, 8), 0 Diabo cerca o
arraial dos santos e 2 cidade amada», O ataque da divindade €, desta vez,
directo ¢ fulminante, sem recurso a protecedes ou simulagdes: o fogo
desce do céu e devora Gog e Magog; «e 0 Diabo, que os enganava, foi
~langado no lago de fogo e enxofre, onde esid a besta ¢ o falso profetar
(XX, 9-10). Ea partir deste recontro, ¢ do Juizo final, que ¢ fundada 2
.__]erusaiém celeste, «a mulher do cordeiros (a «mulher de Sigo» do Antigo
- Testamento), que Deus faz descer do céu (XXI, 2 e 10), e onde o fim dos
empos se identifica com o infcio, num Pasaiso tornado de novo acesstvel
(XX, 2). Aqui se congregam todos os elementos criados, disjuntos desde
‘4 génese, que s3o associados de alguma forma 3 divindade: desaparecido
o Diabo, a sua marca e a sua Ssemente, os «servos» tornados imortais,
verdo o rosto [de Deus], e nas suas testas estard o seu nome» (XXII, 4),
A humanidade «renascidas onde se reflectird como num espelho a ima-
gem da divindade, que reinag4 «para todo o sempre», contrapde-se a
humanidade onde se reflecte a imagem do Diabo (que foi por ele enga-
nada}, e que ¢é destrufda pelo fogo divino que desce do céul42,

Y2 Apocalipse, XIV, 9-11; XIX, 20; XX, 9.
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2.
CoMm o Disaso no CORPO

Uma leitura do esguema narvative de certas

passagens evangélicas ¢ apo-
“ealipticas da Biblia permiite reencontrar,

na caracterizacio da figura de

Jestis, a temidtica centrada na oposicio entre « Vestido imundon [ « Vestidy

“de gldviar, anteriormente analisada, A mensagem do texto do Apocalipse
* - confirma, ad absurdo, que a negagdo de consubstancialidade entre

“ - termos de uma relacgo simbilica implica a anulacio dessa relagdo e,

5 decorrentemente, da Propria categoria de identidade,

++ A visdo apocaliptica de Cristo, o herdeiro do reino celeste, como

cavaleiro combatente!43, deve ser complementada com as informacBes
que os evangelhos candnicos fornecem sobre a sua existéneia terrestre.
A, os sinais fisicos passiveis de denunciar uma natureza divina-
do personagem Jesus sdo esparsos e ténues. Por um lado, as demons-

trages puiblicas do poder sobrenatural de Jesus (as curas milagrosas,
réssurreicio de Ldzaro,

celeste

a
as exorcizagbes) tém um cardcter ambiguo ¢ 2
dentificagio da sua origem {divina ou demonfaca) é problemdrtica —
m particular no Evangelho segundo Jodo. Por outro,

0s momentos que
elimitam a sua existéncia carnal e humana (sociali

zada) sdo marcados,
m particular nos trés primeiros evangelthos, por sinais indicadores de

uma mediagio entre o céu e a terra: o seu nascimento €, no texco de

19 Tsto &, antes da baralha do Armagedio (smontanhas de Megiddon), em que

 torna efectivamente rei dos reis, ¢ onde os refs se relinem para a grande batalha con-
thd o Anticristo e as sitas hostes (Apaca[g}m, XVI, 16).
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pela identificagio onomdstica e temdtica com Josué!4s, o herdeiro de
Moisés que, depois de testernunhar sua transfiguracdo (Exodo, XLV, 13-
-18; XXXI1, 15-17), completa a fuga do Egipro, separando as dguas do
Jorddo para que as tribos libertas Possam entrar na terra prometida,
“que, sob o seu comando, serd conquistada (Dexterdnima, XXXI, 1-8 e
XXXV, 1-9; Livro e Josué, passim); mas as fungdes de Moisés s3o parti-
~Jhadas por Josué (como chefe das tribos) e Heleazar (sacerdote de Iahveh:
'Ndmerar, XXVII, 16-30), enquanto o profeta motre solitdrio na mon-
‘tanha contemplando a terra prometida onde nio entra,
escondido por Deust?. Os livros biblicos que sucede
elaboram melhor esta configuragio funcional: Rei

Mateus (I, 9-10) acompanhado da presenga de uma estrela; no fim bcfo ;
baptismo, ao sair da dgua, o céu «abre—s?» e urfla pomb?hdesc? s;)blrir:':
ele!¥%; o momento da morte, nos primeiras treJS evangelhos, é s
nhado por um obscurecimento tempordrio do céuls. . N
Ao contedrio do Evangelbo segundo Jodo, que e-nfamzﬂa requv:n1
mente, e desde as f6rmulas de abertura, a sua identificagio (;or-n a[ uT .
divina («o verbo era Deus», «o verbo fez-se carnen, <.(a %uz.verda‘ eira re _
estava no mundor, jode, I, 1-14), os evangelhos sindpticos c1rc’unsc g
vemn 20 episédio da transfiguracio a reve.la‘gﬁo, ainda alsjzn tan:llit::rgeaiumi )
ndo priblica e manifesta, da natureza divina de Jesus!46: no | erda_
monte, trés discipulos (Pedro, Tiago e Jodo) testermunham a sua <vl -
deira» identidade divina; o seu rosto fica resplandecente como o sc-) ? .
suas roupas ficam brancas como a luz qtfando encomrlem(s;ss
Elias'%. A wransfiguragio de Jesus, que re-edita com poucas ter‘au; i
transfiguracio sofrida por Moisés, e que equivale formaln:ieer;tci :vzczm
vagio prospectiva da alianca entre Deus e os homefls., (Cocrere ur
estado de identidade ou de grande conjungio com a fhvm ade ccel e
A ligagdo especial de Jesus a Moisés assenta alids nc? facto de, t?m
ambos, conflufrem dois tipos complementares da natrativa ve:te:rcn—tfi ;
tamentdria: 0 do mediador da alianga entre Deus e 0s homens,. eo E
guia libertador. O enraizamento da figuracio de Jesus nas c'esc;turaz
demasiado complexo para ser aqui resumido-cm [?oucas linhas, m_é
convém notar o seguinte: esse enraizamento ¢ imediatamente expresst

¢ 0 seu corpo é
m a0 Pentatenco

-juiz messidnico
coadjuvado por um sacerdote-profeta milenarisea perseguido. A con-
fluéncia entre os dois tipos, expressa por Moisés, € 0 molde catalizador
qﬁe permite sistematizar, no Npwg 1estamento, os diversos titulos atri-
buidos a Jesus. Como «tei dos judeus» ou «herdeiro do reino dos céus,
Jesus ¢ frequentemente associado 20 rei-juiz Salomao (sob o tirulo gené-
ico de «filho de David»), e a0 pastor-rei messidnico; mas, por outro
ado, os discipulos veém-no como o profeta Flias regressado A terra,
omo Jeremias, € mesmo como Jodio Baptistalso; ele prdprio sugere a
dentificaciio com Eljag em Mateus (X1, 14) ¢ Marcos (iX, 11-13).

ambém a relagiio entre Jodo Baptista (profeta e testemunho da nova
anca) e Jesus (profeta da sua propria Paixdo, ressurreicio, ¢ entroni-

7agio celeste como rei-juiz apocaliptico) € condicionada pelo modelo

18 Josud é 2 wanscrigio do hebr. ¥ehorhua («Deys salvas
em grego, deriva er: Jesous = «Jestsn,
1 Deuterdnime, XXXIVV, 4-6; passagem ausente no pentatetco samaritano e
Il tertos manuscritos gregos (Dic. Bibf, p. 958DL).
.~ 1% Confusio com Elias e com Jozo Baptista, nos evangelhos sindpticos: Mareus,

XVL, 14, Marcos, VIIL, 28 o Lucas, IX, 19; com Jeremias: Marens, XV], 14; ¢ desig-
ado como «proferas em virias passagens (Muateus, XXI, 11 i Lueas, VII; 16, XIIE, 33;
0, IV, 19, IX, 17; Aetos, 11T, 22-23, VII, 37).

i ) abreviado em hebraico
144 Mageus, 11, 16-17; Marcos, 1, 9-115 Lizcas, 111, 21-22; Jods, 1, 32-34.

i i 1 véu do temig
145 Acompanhade, nos evangelhos sinépticos pelo rasgio de cuM e

i . Marcos,
(Matevs, XKVIL, 5%; Marces, XV, 38; Lucas, XX1I1, 45) e, unlc:::le;;; ;49) e ;:;0_
: ierre Smit : u >

ntos denotam, para Pierre :
um rremor de rerra, Estes efeme 2 Plere S ) ume

ciagio indicial de Jesus 4 luz estelar e uma caracterizagio iminentemente ,

contraposigio com as caracteristicas solares de Jodo Baptista. .
21 i 0.

146 O episédio da transfiguracio estd por sua vez ausente em Jfod

147 Mareus, XY11, 10-13; Marcos, IX, 2-12; Lucas, IX, 28-36.
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mosaico: no momento do baptismo que precedea pregagdo piblicaea tanto, imerso no quadro das narrativas biblicas que o episédio da trans-
figuracdo e do encontro com Moisés {também transfigurado) ¢ com Elias

{também «arrebatadon para os céus) encontra a sua significagdo. A assi-

entrada em Jerusalém, os dois encontam-s¢ nas Margens do mesmo.
Jordio onde Josué sucede a Moisés! 51,

O cardcter compésito da figura de Jesus deriva em grande parte, milacio 4 figura do Messias, simultaneamente profeta-servo sofredor, e
como & evidente, de um trabatho de exegese tendente a confirmd-lo (ea “herdeiro real, depende da assimilagfio metaférica e sequencial a estes dois
conformé-lo) como o Messias dos escritos proféticos (em particular, os profetas; e da aproximagao posicional, com fungGes simétricas, a0 outro
posteriorests?); ele € o servo do Senhor preso, julgado, maltratado, e sacri- .'_<cﬁ]ho de David», Salomo (o rei-juiz construtor do templo, que causou a
ficado «como um cordeiro conduzido a0 matadouro» (Gafas, L1, 13 até
LI, 12)%; o «filho do Egipto» de Oseias (X1, 1), 0 «como um fitho de=
homem» (Daniel, V1L, 13; Salme V11, 5), o «filho de David... senhor

Messias» que inaugura o reino dos céus (Salmos de Salomdo, XV, 32)

“quebra da alianga com Deus e a separagio das doze tribos).

Inversamente, o corpo de Jesus é também explicitamente habitado
pelo Diabo, e o processo de purga ¢ complexo, ambiguo ¢ gradual. Sea
“sua «sementen, enviada pelo Espirito, ¢ de origem divina, Jesus nasce
ainda assim, «em carne», de uma mulher apenas telativamente pura!3.
Por intermédio da forma corpérea de uma pomba no fim do ritual do
baptismo, Jesus comega por ser penetrado pelo Espirito divino. Sofre de
seguida, no deserto, as investidas do Diabo (as «trés tentagdes», descritas
em Mateus e Lucas), em que este lhe reconhece poderes sobre-naturais
mdgicos (ligados 4 ferrilidade econdmica, & invulnerabilidade fisica, ao
.poderio politico), ¢ lhe propde — ou concede — a sua utilizagio no
mundo humano (figura 51). Em Jode, ndo hd meng3o das tentages do
Diabo a Jesus, nem do episédio correlato da transfiguragio, e Marcos €

os seus discipulos sio doze como as tribos que Josué comanda, ou setenta
e dois (Lucas, X) como as semanas que precedem a libertagio de Jerusalém
(Daniel, IX, 26); o nome de Pedro (a «pedra sobre a qual edificarei 2.
minha igrejar, Mateus, XV, 18) deriva da profecia de fsadas OCKVIIL, 2):-
Note-se no entanto que, €m rermos narrativos, é com 0s pares
Moisés-Josué e Elias-Elisen que as correlagbes propostas nos evangelhos
sdo especialmente marcantes. O périplo de Jesus, do Egipto a Jerusalém,
passando pelo desexto ¢ atravessando o rio Jorddo, é calcado da viagem
de Moisés e Josué. Mas também tem paralelos Gbvios com a histéria de ane SIS : ‘ :
Flias. Este (e também o seu sucessor, Elisew: I Ress, X) tem poderes tau- lacénico (indica apenas que a tentagac ocorre € que o3 anjos serviam
: Jesus: Marcos, 1, 12); mas Lucas introduz uma informagio essencial, se

bem que de dificil interpretagdo: depois de sublinhar, come em Mateus

matrgicos {ressurreigio do filho da vitiva), pratica milagres (a muldipli-
cacio da farinha e do azeite), ¢ aguarda quarenta dias no deserto antes de -
subir 2 montanha e af ascender aos céus (/ Ress, XVI). O passeio de Jesus _
153 () motivo da concepeio imaculada de Maria estd ausente dos textos evangéli-
“tos; ela é, portanto, fruto de uma conjungio sexual peluidora, e objecto de uma mal-
icio divina (ndo é baptizada). A ideia de que Maria poderia ser Teodokos («mie» on
‘sporradoras de Deus) é obviamente problemdtica; a inflexdo reoldgica da figura de
:Maria, no sentido de uma semi-divinizagio, seja como deusa-mie, portadora do filko,
“seja pela instituicao da sua imaculada concepgdo e da sua assungio, é um processo
muito gradual: o dogma especificamente catélico da imaculada concepgio 6 foi con-

agrado em 1854, por Pio IX, e o dogma da sua ascensiio celeste consagrado por Pio

XIL, ern 1950 (Donini, 1988:75).

sobre as dguas reactualiza em termos indiciais o motivo da separagao das |

dguas por Moisés e Josug, também presente em Elias ¢ Eliscu. E, por-

151 Matens, 111, 13; Marces, 1, 9; Jodo, 1, 28.
152 A tradigio exegérica distingue habirualmente o Pentatence (Tora) e 05 livros:
dos Profetas anteriores (os livros histérices: o copjunto Livre de Josué e Reis) dos livros:
sapienciais ¢ dos textos a que a Biblia judaica d4 o nome de Profetas posteriores, com-'
posto pelos fiveos de Jsaias, Jeremias, Fzequieh, e o dos doze profetas.
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(IV, 10-11), a submissao de Jesus a Deus, lembra que «acabando o
Diabo toda a tentacio, ausentou-se dele, por algum tempor (1V, 13);__
Desde este momento, porque se «o espirito estd pronto», a «carne €
fracas (Marcos, XIV, 38), o Dreus-pai transmite em vdrias ocasides, a um
Jesus agora espacialmente associado a planos intermédios (entre a dguae.
o topo dos montes), energia espiritual para que o seu Espirito possa.:
combater a «carne»; a separacio final parece, pelo menos aparentemente, -
vir com a crucificagao sacrificial. Mas, potrque a ressurreicio ¢, nos Véri(_)é
evangelhos canénicos, nfo apenas espiritual mas explicitamente catnal
a relagdo entre o Espirito divino, o Espirito diabdlico e o corpo renas-
cido de Jesus € silenciada. Duas breves mencbes, em Marcos € em Lucas,

530 claramente insuficientes para esclarecer qual o destino das vdrias
entidades: seguindo o modelo de Elias, Jesus € «elevado ao céu» (Lucas,
XXIV, 51) e wsenta-se 4 direita de Deus» (Marcos, XV, 19). A solu(;ﬁp
encontrada, no intetior do texto biblico, patece ter duas verrentes: atr '
vés do discurso moralizador de Paulo'%4, ¢ no Apocalipse, que faz equi:
valer narrativamente o tema do combate e da prisio do Diabo, nio com
a vida e morte de Jesus, mas com a sua ressurreicio e ascensio. _

O motive da ascensao de Jesus aos céus &, no conjunto dos evan:
gelhos canénicos, apenas explicitamente mencionado em Lucas, € a dou:
trina ortodoxa cristd interpreta-o como sendo uma ascensio, ndo ap
nas espiritual mas também propriamente corporal (em carne
sangue)!55, Em Mateus e em Jodo, a ressurreigio ndo implica uma di
jungdo final, permitindo prolongar assim a fungio de Jesus reincarnado
como mediador entre dois planos. O Nove Testamento deixa em aber
um conjunto de questdes de ordem literdria e simbdlica sobre a figura

154 Clt. Efévios, IV, 12.
155 A necessidade de conciliar a afirmacio do monotefsmo cristdo com a da con:
substancialidade humana e divina de Jesus implicou a uniformizagdo dos caplrulosda
Paixio de Jesus (em Marcos, os tiliimos doze versiculos foram aditados 2s versGes mas
antigas: cfr. Donini, 1988:66); note-se que Orfgenes (Contra Celso, XX, 3} fala das 2l

ragbes feitas aos evangelhos «para refurar as vdrias objeccgbes a eles postas».
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EVANGELHOS

O «Filho de homemy,

de baixo estaturo,

Coloca-se em
posigio defensiva
(liberta-se do
dominio do Diabo)

E trespassado
mas revive
(associado a feridas

¢ buracos)

Estabelecendo uma
conjuncio entre o
Espirito divino e

o mundo terrestre

DEJrsus & po Diaso

APOCALIPSE

O «Nome de Deuss,

soberano poderoso,

Coloca-se em
posigdo atacante
(aprisiona o Diabo)

E trespassante,
mas niao mata
(associado a signos

ponteagudos)

Estabelecendo uma
disjun¢do entre o
Espirito diabédlico e

mundo terrestre

de Jesus: o renascimento parece implicar uma purificacio do corpo, e
um estado de incorruptibilidade material, mas serd que tal significa a
extingdo de todas as marcas do Diabe (o fim da sua «semente»)? Por qué
ainclusdo da matéria num universo espiritual? Colocadas estas questdes
nottros termos, pot qué a manutengio de elementos disjuntores num
recém-estabelecido plano que pretende expurgar a dualidade metafisica?
O texto do Apocalipse vem complementar o esquema evangélico
da Crucificagio —> Ressurreigio, propondo um complexo modelo
cuja fungio ¢ de esclarecer parcialmente os termos da re-consubstanci-
agdo do corpo e do espirito. A comparagio das figuras de Jesus e do
Cavaleiro evidencia uma série interessante de inversdes e equivaléncias:



séc. ITa. C. — comprovada fonte helénica de foio) [6-5¢ «. . ¢ eles olha-
1@ para aguele qie eles trespassaram {...]. E a terra o lamentars, cada
famflia [eribo] 3 parte. .. X1, 10-11). Cutiosamente, Zacarias faz pre-
ceder esta profecia de uma visdo de Josué: (Josué estava de pé diante do
anjo, vestinds roupas sujas. E o anjo falou aos que estavam diante dele:
- “Tirai-lhe as roupas sujas”. E depois disse-lhe: “Vai Tirei de ti a tua inj-
quidade e vestir-re-g;f com vestes luxuosas [com wma tinica longa, no
Septuaginta)”. E cu disse: “Eles que coloquem um turbante limpo na
cabeca...” {If1, 3-5). Fste imbricado intertextial complexo permite
esclarecer em parte o temg da crucificacgio, nomeadamente arravés da
referéncia a Josué. O tema da Paixﬁo—Ressurrei«;ﬁo desenvolve-se
“segundo o modelo: Despir (2 roupa imunda) — Vestir (manto real, oy
tinica sacerdotal), que conflui com o motivo da Paixdo: Trespassar —
Testemunhar {olhar e lamentar) (Crossan, 1994:417). E este modelo
que justifica a transformacio da figura do «Cordeiron trespassado em
#Cavaleiron trespassante: 0 motivo dg mudanca de toupa permite a pas-
sagem de um modelo comportamental expiatério no qual o Messias
tfespassado, oficiando o sey préprio sacrificio como «Cordeiron, res-
gata os inocentes, a um modelo antagonistico em que o Cavaleiro, as-
umindo uma posicio atacance {trespassante), combate o seu contrdrio
0 Anticristo,

O discurso evangélico é marcado pelo estabelecimento de um con-
unto de conjungses excessivas e indevidas: 2 descida de um elemento
'd_ivino (celeste) 3 terra, dominjo e prisdo do Diabo; a penetracio,
utuamente poluidora, do corpo de uma mulher pelo Espfrito Santo
(com o objectivo de enfraquecer o poder do Diabo no corpo de Jesus,
atenuando nomeadamente a sua associagiio ao0s elementos corporals
culinos's7); e a problemdtica partitha espiritual do seu corpo (aquele
ue ésimultaneamente «filho do homems» e «filho de Deusy ¢ tentado,

Na medida em que se espelham, os dois textos esclarecem-se-
mutuamente. Deus, circunscrito ao elemento celeste, produz, com f;.-.
concepgio e pascimento de Jesus, uma criagio diverge.nte em re.lagﬁo a.'
que foi tornada impura, manifestando assim um desejo de partd}?a do
espaco e de conquista gradual da humanidade donnada pelo Dxabf) :
através da partilha do mundo terrestre (intermédio) e d'a recondugio )
(que 56 o Cavaleiro estd em condigBes de realizar) do Diabo para um
plano simétrico em relacio 20 mundo celeste. A fungio da nova c?n—
jungéo Espirito-Corpo (na ressurreicio) ¢ explicitad:it no Apomlzpsg :
candnico: vencendo e prendendo o Diabo, o Cavaleiro nio fica no
entante incélume: as suas vestes estdo salpicadas de sangue, ¢ a sua
montada combina manifestamente termos oponiveis — marcas de
identificago a Jesus, o «filho do homemn, o «cordeiro sacrii:]cado». _

Num livro recente, The Historical Jesus, John Dominic CrOSsan
fembra que os termos em que o prélogo do Apocalipse faz a apresenta
¢io do Messias permitem wma associacio temdrtica a ﬁgur‘a de Jesus do
evangelhos (1994:416-417). Diz o texto introdutério: «Fis que ele vem
com as nuvens, e todos os olhos o verio, aré mesmo os que o trespassa
ram, e todas as tribos da terra baterdo no peito por causa dele [o lamc‘:i_l
tardo» (I, 7); e, mais adiante: «...um como filho de homem,‘vestza’ .
comy wma tdnica longa, e cingido 3 altura do peito com um c%nto de
ouro» (I, 13). A passagem remete para Mateus: «e todas as trlbos_#
tetra o chorardon, XIV, 20; e para fodo: «...um dos sodados trespasson-
-lhe o lado com a lanca e imediatamente saiu sangue e dgua [...] pois
isso aconteceu para que se cumprisse a escritura: “Nen{lum osso lhe
serd quebrado”. E uma outra escritura diz ainda: “Olbardo para aqusle
que prespassaram’”», (XIX, 34-37). Mas a visio funda-se directamefate
nas formulagées proféticas de Damiel156, ¢, sobretudo, de Zszc*fzr:i _
Neste dltimo texto, na versio do Septuaginta (revista por Teodici

157 .
156 Daniel, VI, 13 ¢ X, 5-6. Cfr. Leach & Aycack, 108334,
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formaggo do modelo profético do Antigo Testarento, um salvados que- ausent

: e na acusacio dos detractores: o da existéncia de um reino do
Diabo, claramente oposto ao reino de Deus, que ele anuncia e institui
ex-nikilo. H4 por outro lado, no esquema do Apocalipse, por referéncia

o tempo da criagio-degeneracio, um tempo marcado pela destruigio-
. redencdo, que passa pelo re-¢stabelecimento da alianga quebrada entre
‘Deus e os homens, e pela eliminagio da «semente do Diabo» {da dife-
“renca) do corpo da humanidade. Neste triplo processo de disjungao

em relagio a Deus, a Jesus e aos homens}, requere-se de alguma forma
ima autonomizacio do Diabo, e é-lhe fornecido, consequentemente,

um i
poder combativo sem precedentes: ele torna-se de facto, sendo

ndo salva de facto mas que apenas promete a salvagio (pela prdtica -
congregacional da expiagdo, pela comunhio, das transgressoes conta
minagdes), um contendor que nio aniquila o Diabo mas apenas con-
diciona as suas possibilidades de expansio, um soberano celeste empo
calmente desligado do motivo da fundagio da Nova Jerusalém. A
validacdo da proposta messidnica depende de uma condiggo teologica-
mente problemdtica no-contexto do dogma monotefsta: para que 0 dis-
curso, €4 temporalidade, ndo sejam esvaziados de sentido, 4 mensagem:
divina confronta-se com a impossibilidade Jégica de eliminar 0 Diabo,’

Si:rmado por J‘SSO em contraflo dO S V. do ? a0 Ja Sub (
al p omo I nlq Smo € n g OStL mo) um outro 1S t: 1L
1 I, &I ) D a
I , €N m

Demi . . _
_ :lmurgo e um «Anticristo» ([ Epist. Jodo, 11, 18, 22; 1V, 3-4}, contra o
sl nio hd vicoria divi .
qual nfo hd vitéria divina sem confronto, sobrevivéncia sem proteccdo
bl

.e,. paradoxalmente, identidade sem apropriagao imitativa.

incémodo da criagdo, como no Aniigo Testamento. Nzo destruindo o
Diabo, a mensagem redentora (do cinone [1cO-testamentario) salva-se”
do escandalo légico e da prova da conjuntura histérica.

O complexo processo de separagio entre Deus € 0 Diabo, que vem:
emprestar a ste alrimo wm muito maior protagonismo queé no Antig g
Testamento, Marca o eixo tcmporal e centraliza tematicamente 0
esquema de encerramerto do tempo do mundo criado e prevertido
desde a expulsdo, no Génesis, do primeiro homem e da primeira
muther. Nos evangelhos de Mateus e de Lucas, 2 conhecida «controvér-

sia da peticope sobre Belzebun, em que Jesus responde 3 acusagao d

possessdo demoniaca, poe em evidéncia o confronto entre perspectivas
sobre a possibilidade de protagonismo do Diabo: «Alguns dentre el

disseram: “B por Belzebu, 0 principe dos demoénios, que €
deménios.” [...] Ele, porém, conhecendo-thes os pensamentos, disse;
“Todo o reino divido contra si mesmo acaba em rufnas” [..-] Se tam
bém Satands estiver dividido contra si mesmo, cOmo ¢ que o seu IE1N0
sobreviverd? [...] Mas, se ¢ pelo dedo de Deus fie.; 0 Espitito Santg]
que eu expulso 0s deménios, entdo O reino de Deus ja chegou 2 vés'v}
(Lucas, X1, 15-20). Suportado pela alteragdo enfitica do nome d
Diabo (de Belzebu a Satands), Jesus introduz um conceito
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3,
. E DEUS DESCEU AC INFERNO

O aprofundamento do estudo comparativo entre 0 Novo Testamento,
textos considerados apdcrifos (o Descensus Christi ad Inferos,
os Acta pilatii), e tradigdes literdrias rabinicas (o Toledot Jeshu),
' deixa transparecer articulagses complexas e ambiguas que envolvem a
© personagem de Jesus (ele & objecto de uma morte maldita ¢ conotads
" pontualmente com termos de poluigio simbdlica). Fstas articulagtes
resultam da prépria retdrica paradoxals que deviva da proposta de

consubstanciagio (humana e diving) que afecta a sua «pessoar,

O combate nio ntortal do Cavaleiro {Cristo) contra a besta
{Diabo), no Apocglzpse, constitui o pano de fundo para a histéria con-
tada no Bestidrio de Pierre de Beauvais, em que, relembre-se, o herdeiro
- do trono, emissor de luz, protegido no interior da sua campénula, nio
chega a aniquilar o basilisco. Depreende-se da confrontagio entre os
textos que o entorpecimento do basilisco resulta do enquadramento
temporal da «descida 2 cisternar: ela ocorre, ndo no «fim», mas no
cmeio» de uma cronologia supostamente linear, Uma melhor fegibili-
~dade da concepgio proposta (o «filho do Rei» resgata 05 companheiros
‘do mundo subrerrineo) pode talvez ser buscada num apocalipse apé-
rifo, o chamado Apocalipse de Nicodemo, que se constitui em duas par-
es tardiamente acopladas, construidas — aqui também — em espelho:
primeira parte, conhecida como os Aetos de Pilatos, ¢ uma variante
ormenotizada dos episédios evangélicos do julgamento de Jesus, do
eu encontro com Pilatos, sua condenagio, morte e ressurreicio; na
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segunda parte, conbecida como a De.w-:ida de C'rz;r; Zzling:; ;;) ;itclz
nstitui uma tentativa de confluéneia entre ©
jczdaico-cristﬁo e o modelo helénico —, Hades, o senhor. do Infzr:rz;
dialoga af com Satd, o «herdeiro das trevas», que the :-am'lncz.act); pzr o
de ressurreigio do «filho dnico de Deus». Hades recnm.uia : L;;Z 7o
o ter dominado e lembra que Jesus, atraves da ressurreicio e , -
Sptia, po i dem césmica e, em pariicular, a exis
da sua prépria, pbe em perigo a or. N
téncia do Inferno como repositério das aln?as mortas (XX,. p .lérian'
voz oriunda do alto anuncia a entrada, no inferno, d? <-<Rel eg " a;
Hades envia Satd para o combater enquanto os demdnios enccj:ortm ;
portas do Inferno; a voz soa de novo, as portas :}brem—lse. e 08 o _
sio libertos das correntes que os prendem; o <<.Rf:1 de g-loria? entra; o
o aspecto de um hometi, € NEesse Momento o inferno 1lur111na—seCidO :
plandece (XXI, 1-3). Hades reconhece o seu poder; %ata, venressus‘
seguro pelo ropo da cabega, & preso, com COITEILES; e’nt.a‘o, ]e:t:lst e
cita e liberta Adgo, os justos (patriarcas, ?rofetas, mar;::s ee ) aipor
dos) e Dysmas, o «bom» malfeitor cruc:iﬁcac.lo a sed Ja t:),h por
-0s8 p Paraiso onde encontram Elias e Henoc‘ , que :
ff:;1 e bater Satd, morrer is suas mAos ¢ ressuscltar de novo.
uturamente com ,
XXI1, 2 — XXIV, 2). . ’ .
( Este texto explora com algum detalhe narrajavo os capfrulos Xi__Xi:
XX do Apocalipse mencionados atrds, e as teferéncias de c:.lrta; ;ex:;sesil a_—.
colares sobre a «descida ao infernon!®h, Para o compreender Sq vt
recer o modelo escatolégico apresentado no .P\:rOT/:ﬂ I’.Esmme;zto. e n : e}; -
tolas Jesus desce ao «Hades», os evangelhos sindpticos re lef::(r;—;equi e
ao castigo que representa a «Geenari®2, o fogo ererno e s.u S complé__
se extingue. O Apocalipse, por seu lade congreg;a duas 1Emag;r; - inc_lu__
mentares: o «pintano de fogo e enxoftes e o «abismo». Este |

sivo encontra-se j& em textos hebraicos inclufdos no Septuaginta grego ¢
resulta de uma certa permeabilidade 3 escatologia helénica. Com efeito, o
«abismo de Hades» —— gr. Haides — a que o Eclesidstico (Sabedoria de
Sirach, do periodo prolomaico) se refere como espago subterrineo de
morte ¢ de castigo, conclui um periodo de reformulagio da escatologia
hebraica antiga. Nos textos mais antigos, o abismo ou caverna profunda
dos mortos ¢ designado como o «Cheol»: no Livro de Job e nos Salmos ¢
+ descrito como um lugar de repouso, onde as sombras (hebr. Refbwaim,
afracos») vegetam adormecidas, sem actividade de qualquer espécie; & o
reino do siléncio e do pé (o «sopro» da vida retorna a Deus: Eclesidstico,
XIL, 7). Em 7 Samuel (XXVIII, 19), ¢ o lugar onde todos os mortos
. (3 excepgio de Henoch e de Elias, arrebatados para junto de lahveh) sdo
-conduzidos; e Satd nunca surge associado ao Cheol,

Em textos dos Profetas Ulteriores, no entanto, surge por vezes, con-
traposta 4 concepgio da possibilidade de ressurreicio dos mérrires e dos
justos para uma vida eterna («acordam» do sono na poeira, i.e., no
Cheok: Daniel, X11, 2-3), a descrigio de um abismo ou fossa mais pro-
 funda onde sdo projectados os pagios e os inimigos de Deus (Macabens,
VII, 15-19; Erequiel, XXXI11, 23, 27), enquanto, por sua vez, a
«Geenan'62, recebe uma dimensdo apocaliptica como vale abrasador do
castigo divino em saias e no Livro de Henoch. A interpenetragio do
Cheol (abismo dos mortos) e da Geena (castigo dos fmpios) ¢ expressa

pela introduggo do termo de origem grega, o Hades, no Eclesidstice (am

teXto que, curiosamente, ¢ interpretdvel como uma reaccio ética e teo-
- 16gica s influéncias helénicas).

A referéncia, em Marcos (IX, 47-49), a0 fogo da Geena merece
ainda alguns esclarecimentos. O texto lembra que «todos [os que forem

163 Do heb, Gé-Hinnom, evale de (ben-)Hinnom»: o vale perco de Jerusalém
inde, durante o periodo do cufto 2 Moloch (Mefek), se erguia o «Tofew, altar-helo-

16 Efésios, IV, 93 Filipenses, 11, 10; I Pedro, 111, 19. causto para os sacriffcios infantis {cfe. Dic. Bibl, pp. 436b-4370).

62 Muatens, V, 22, 29-30, X, 28, XVIIL 9; Marcos, 1X, 43-48: Lucas, Xl, 5.
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af lancados) serdo salgados com fogor. Mengio que evoca 0 «pantano
de fogo e enxofrer do Apocalipse, o sal do fogo infernal ¢ directamente .
correlaciondvel com o «sal da terra» de Mateus (V, 13). Marcos informa

também que na Geena «o verme ndo morre e [...] o fogo nio se extin-

sobre a relativizagio da «impureza» e «perigo» do Diabo, feita de
acordo com a distingio Cabega/Corpo {figura 46}. Este contacto € tao
mais importante quanto, nos evangelhos, Jesus tem poderes tauma-
. tirgicos explicitos (cura leproses, cegos, paralfticos, etc, arravés do
" tocar), mas em nenhum caso exorciza deménios através do tocar. Mas
“sd0, aqui de novo, os aspectos que evidenciam um tratamento ambi-
guo da figura de Jesus que devemn merecer alguma atengdo. Eles estio
presentes no discurso com que Hades satda a sua descida: surpreen-

dido com o seu aspecto fisico humano, ele caracteriza-o como um ser

guen. Se esta informagao for interpretada como uma referéncia sala-:
mandra incombustivel, um quadro formal parece entdo desenhar-se.
com alguma nitidez. O mundo inferior que resuita da c:onﬂuéncia entre
as tradicdes hebraicas e helénicas ¢ um espago associado a um fogo-
«aquatico, escuro e sulfuroso, que conserva a motte etername—nte,.-e
associado 3s exalacoes de maus odores € & podridao. Esta concepgio cir-.

cunscreve a funco redentora de Cristo: também intimamente ligado 3

«combinatério» --— Jesus é pequeno mas faz coisas sublimes, ¢ escravo
e senhor, soldado e rei, morto e no entanto livee (XXI1, 1). Mas, sobre-
tudo, o estatuto atribuido a Jesus (rei, e nio filho de rei} contrasta com

‘uma insisténcia metaférica na sua natureza de criatura (i.e., ser criado
‘e ndo criador).

«humidade» e a0 elemento aquético (no momento em que £ trespas-
sado, ndo ¢ apenas sangue mas dgua — baptismal — que escorretsd),
Jesus é — como a doninha — simetricamente caracterizado como
representagio da vida, da frescura, da luz, cuja mensagem serd «consers
vada gracas aos apdstolos, «o sal da terrar (Mateus, V, 13). _ .

Deste confronto textual, dois elementos deverdo ser mantidos em

Tendo por base a problemdtica qualificacio biblica da natureza
de Jesus (¢ «paradoxalmenter explicitado nos evangelhos que o «filho
_:de homem» ndo foi concebido por um homem), o texto da Descida de
risto liga sequencialmente o didlogo entre Hades e Sard sobre a res-
urreicao dos mortos 4 sequéncia em que, depois da encrada de Jodo
aptista no Inferno (anunciando a necessidade de arrependimento dos
‘mortos e de rentincia 4 idolatria), Seth, a pedido de Adzo, relata a sua
iagem infrutifera até as portas do Paraiso em busca do «6leo da vida»
‘para tentar salvar o seu pal moribundo (XIX, 1). A inclusio, na
:Descida de Cristo, desta narrativa hebraica, tem um objectivo preciso:
o transferir o &nfase posto na equivaléncia geracional Addo-Jesus

ambos de semente divina) para uma analogia parcial entre o percurso

suspenso, provisoriamente: a presenca do «verme» (= salamandra) 'ng
Geena; a caracterizagio himida e fresca de Jesus. Regressando entie:
canto 3 Descida de Cristo ao Inféerne, importa notar que o texto cons
firma o quadro antagonistico apresentado atrds, a0 c?ndicionar 0 us_t?
de um conjunto de elementos opositivos (Alto/Baixo, Luz/Trevas
Vida/Morte) & centralidade da vitéria de Criste, aqui com o estatuto
pleno de rei, sobre o Diabo, herdeiro, no esquema cristdo, das Trcvgs
(isto &, do Hades), Destaquem-se ainda os termos em que ¢ estal.)cl.:g
cido o contacto fisico entre Jesus e o Diabo (Satd): se no Apocalipse
um anjo que se encarrega do aprisionamento do Dial?o, aqui € o pi6
prio «Rei de gloria» que desce do céu, prende o Diabo, e entra n

Inferno segurando-o pelo topo da cabega ~— revelagdo interessant

e Seth e de Jesus {ambos procuram, através de uma aproximagio ao
aralso, inverter o processo degenerativo que afecra a humanidade
démica), ¢ vincada a caracterizagio de Jesus como «criatura», como
filho de homem», no momento mesmo em que acaba de herdar o

164 Jodo, XIX, 34-35; ver também [ Jode, V, 6 'reino celeste e se identificar com a divindade. A sobreposicio dos dois
G0, 3 - ’ 3 ¥l "
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percursos coloca uma questdo importante, que voleard 2 ser referida

adiante: a da possibilidade de adivinhar uma estrutura temporal .
ciclica, dissimulada soba argumentada concepgao cristd de linearidade

histérica, através da introdugdo de um ponto temporal intermédio

definido pela integraca
principio e fim).

A associacio de Jesus, salvador bem-sucedido, a Set
2 um interesse suplementar. Na parte final, que des-
estabelece um outro paralelo: Addo-
ita (a drvore da vida,

cassado, tem aind
creve a entrada no Paralso, o texto
descobriu a morte porque tocou na madeira interd
Génesis, 111, 6 e 22-24); Jesus, a0 morrer por sua vez na madeira da-
cruz, possibilita a salvagdo

tas versdes da histéria de Seth, a busca do éleo da vida converge com o
deira para a cons-

tema da origem da drvore de onde foi extraida a ma
vida,

trucio da cruz (o arcanjo Miguel recusa fornecer a Seth o éleo da
imas oferece-The um ramo da drvore para que ele,
exilio, o plante!$), € relevante uma informacio conti
Pilates, que constituem a primeira parte do Apoca

durante a dis
Arimateia e Nicodemo a Cal
que, porque Jesus foi criado,
tam
cia de uma condenagdo 4 morte,
dico de Deus» (XXI, 7). A consideragio de testemun

textos «testamentais» como este,

tiva, um conjunto de relagbes que enriquecem semanticamente a

de Jesus: no caso presente, Jesu
amaldigoado pelo contacto com a madeira da
identificada, em certas vershes, com 2 madeira da drvore

165 Cfr, Quinn, 1962:10-1%, 141.
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o de dois pélos conceptuais (¢ simultaneamente

h, salvador fra- : :

e a vida eterna, Tendo presente que, em cef- ;

de regresso 2 terra de
da nos Acsos de
lipse de Nicodemo:
cussio sobre a natureza de Cristo que opde José de-
£4s e aos outros sacerdotes, estes lembram-;
nio deve ser adorado como Deus, e repot-
—se ao texto do Deuterdnimo (XXI, 22-23) que diz que, em sequén-
«o pendurado [sobre madeira] é mal-
hos opostos, em
permite definir, por via argumenta
figurd:
s é simultaneamente consagrado elou;
cruz, que ¢ formalmente.
da vida (inter

dita e poluente em relagdo 4 humanidade, e simultaneamente «vefculo»
de consagracio divina)!%6.
A busca de uma decisio sobre a caractetizagio de Jesus como ser

. sagrado ou maldito, nuclear na intriga dos Actos de Pilatos, desenvolve-

~se através do recurso sistemdtico a uma dialética de apresentagio de

provas e contra-provas. Nessa medida, o texto desenvolve o seu con-

. tefido a partir dos episédios biblicos do julgamento ne Sinédrio (a apre-

sentagio dos falsos testemunhos e a acusagio), do didlogo com Pilaros
(a retribuicio da acusagio: «tu o dizes»), e da defesa de Pedro e Jodo
perante o sinédrio nos Aefos (IV, 1-21). Mas aqui a ptisio e condenaggo
de Jesus recebe um fundamento juridico diferente: Jesus é, explicira-
mente, acusado no Sinédrio, ndo € por profetizar e blasferar, mas sim
da pritica de magia, de invocar Belzebu e de ter poder de comandar
deménios (I, 1; VI, 1)}7; ainda no Sinédrio, € discutido o problema do

_casamento (regular ou nio) de José e Maria (1L, 1), ¢ declarado que estes

fugiram para o deserto, ndo por causa do édito de Herodes (Mazeus, 11,
:13—18), mas devido 4 vergonha sentida pelo nascimento nio-natural
e/ou ilegitimo de Jesus (II, 1)1%8. O motivo biblico do escarnecimento

166 Sobre o tema da crucificagio de Cristo, como wm sacrificinm, ver Heusch,
1986:300-306; note-se que Luc de Heusch ndo explora as consequéncias da sua prdpria
nierpretagio, 4 luz da critica que faz ao modelo durkheimeano de H. Hubere ¢

M. Mauss sobre o sacrificio; em particular, deixa de lado aspectos que sio centrais para

erquadrar a temdtica do «Cristo-rei»: o da maldigio que pesa sobre o duplo do sobe-

 1ano (r.lest:e caso, 2 humanidade de Cristo), ¢ a ambivaléncia expressa na prépria eti-
mologia latina do termo sacrificinm — tornar sacer, que significa «tornar separado ¢

imultaneamente «tornar maldicor (1986:17-19).
167 ; i
Os sacerdotes judeus acusam-no mesmo de «enfeiticar», em sonhos, a mulher

~de Pilatos (VL, 1), um tema estreitamente corzelactondvel com a conversio da mulher

o rei indiano, nos Actos de Toms.

168 3 i
’ A questio é pressentida em Marens (a0 notar que Maria estava grévida, José
éntentou deixd-la secretamenten, I, 19). Os Actos de Pilatos recorrem A temitica exposta
-em Mageus, T, 18-25, e num dos texros apdcrifos mais antigos, o chamado Provs-evan-
i getho de Tiago.
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pelos seus acusadores (ou pelo «outro» rei dos judeus, Herodes, em Lucas,
XXITI, 11)169, marcado pela colocagio da coroa de espinhos ¢ do manato
cscarlate, ¢ transformado, nos Actos de Pilatos, numa muito mais ambi-
gua evocagio do estatuto «reals de Jesus. Quando este é levado & presenga
de Pilatos, o mensageiro grego que o foi buscar dispbe um manto no

chio sinalizando o respeito devido a um soberano: ele pensa que Jesus é

de facto rei dos judeus (I, 2-3). Depois, ao passar pelos porta-estandar-
tes gregos, as dguias que eles seguram reconhecem o seu estatuto e incli-

nam-se A sua passagem (I, 5; a sequéncia repete-se em I, 6).

Da comparagio entre os textos evangélicos ¢ os Actos de Pilatos

emerge uma transformagio interessante, no sentido de um maior escla-

recimento da figuracio real de Jesus: a relagio entre o motivo da conde-
nacao de um profeta blasfemo e o da apresentagio titual de um duplo
carnavalesco do rei judeu, que constitui, em Mazeus e em Marcos, o pre- i
tadio do seu sacrificio regenerador e da sua entronizagio como soberano
do novo reino celeste, é cransformada, nos Actos de Pilaros, numa associ-
agio entre uma condenagio por feitigaria e demonizagdo, e numa suges-.
tio indicial de soberania terrestre efectiva. Esta transformagio nos termes:

de relacio ¢ fungio de uma maior atengfio que este texto dedica ao carde- .
ter englobante de Jesus: ele surge aqui de facto como o «Ret de glérian -
que desce «em pessoa» a0 inferno e aprisiona o Diabo, antes de inaugurat
o Paraflso. Os Actos de Pilatos evidenciam que Jesus é um mediador divino
tanto mais potente quanto mais claramente forem relembrados os aspec- .
tos que legitimam a possibilidade de uma configuracio contrdria (como

herdeiro das trevas, e ndo herdeiro do reino celeste).

Esta dltima configuragio encontra-se presente na tradigdo rabinica:
o Talmud refere-se a «Iesus o Nozri» como um bastardo impostor, e
identifica-o com Balaam, filho de Behos. Esta identificagdo requer um

169 Note-se que no Evangelho dz Pedro Jesus ¢ condenado direcramente por’

‘Herodes.
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esclarecimento. Balaam ¢ o advinho reputado que vive junto do Eufrares
e a quem o rei de Moab, Balac, recorre para suster a invasdo dos hebreus
provenientes do Egipto, sob a lideranca de Moisés (Nimreros, XII-

-XXIV): «Aquele que tu abengoas é abengoado, aquele que amaldicoas é

amaldigoadon (Nemeros, XKL, 6). O advinho recebe o «prego do augi-
rio» e consulta fahveh, que primeiro o impede de amaldigoar os hebreus,
mas depois, por insisténcia de Balac, o envia, com uma condigio: «Nao
fards sendo aquilo que eu te disser» (Nimeros, XXI1, 20). Depois de pro-

- ceder 2 imolagdo de animais pronuncia trés ordculos em que, em vez de
- amaldicoar, abengoa a vinda dos hebreus e profetiza a entrada na terra
. prometida ¢ a criagio de Israel (XXIIL.XXIV). Considerado como pro-
duto da tradicio elofsta, o texto contém no entanto interpolagées tidas
~como javistas!7® que servemn de base a uma negativizagdo do advinho:
em contradigfo com a afirmacio de Nemeros, XXIL, 20, surge uma pas-
- sagem que diz que «a sua partida provocou a ira de Tahveh» (XTI, 22),
seguida de um episédio em que a jumenta de Balaam foge por trés vezes
«do anjo do Senhor que lhe impede a passagem (XXII, 22-35).
Complementada com a indicagdo de que ele recebe o «preo do augii-
.‘_rio», esta passagem interpolada, parece ter motivado as tradi¢es mais
recentes, atf:st_aclas também no Nove Testamento, que véem em Balaam
um ser ambiguo, inimigo de Israel, constrangido pela omnipoténcia de
Jahveh a abengoar o povo eleitol7l. Daf a referéncia 3 sua cupidez em
.-:ﬂ Pedyo; «[os injustos] deixando o caminho recto, desviaram-se e segui-
-ram o caminho de Balaam, filho de Bosor, o qual se deixou levar por
uma recompensa injusta» (I, 15). A tradicdo cristd opta por identificar
o «prego do augiirio» ao «saldrio de iniquidade» de Judas; a tradigao rabi-
“nica do Talmud sublinha a possibilidade de re-interpretagdo da histéria
“de Jesus como a de um falso profeta cujas palavras, em vez de destrui-

170 Bibl, Jer., 250, nota a.
178 Denterdnimo, XX, 5-6; fosué, XXV, 9-10.
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rem Istacl, podem ser interpretadas como uma béngio — com a parti- |

cularidade de, negando a sua divindade, enfatizar ainda assim uma refa-
¢do de interacgdio dialogante com Deus.
No Toledot Jeshit (a «Geracio de Jesus, ed. Schlichting, 1982), uma

biografia proveniente da tradi¢io rabinical?2, Jeshu-Jesus & apresentado

como o filho ilegitimo de Miriam, uma jovem cortess, que ¢ fraudulen-
tamente seduzida por Josef Pandera, e que, em resultado desse acto, se
torna prostituta (§.2-6); Jeshu cedo se revela um profundo estudioso

capaz de suplantdr, nio apenas os colegas mas [MEeSMe o sel mestre;

devido ao seu mau feitio ¢ 4 sua pretensa identificacio com Deus, acaba -
por ser expulso da escola e acusado de bastardia, fugindo para o Egipto.

(5.8-15); depois de regressar a Jerusalém, rouba do "Templo a inscriggo
secreta do verdadeiro e indizivel nome de Deus, e torna-se um curan-

deiro conhecedor de artes mdgicas e um sedutor de jovens apéstatas,
(§.16-17); Jeshu ¢ preso gragas ao generoso sacrificio de Jehuda-Judas, -

que, para adquirir o poder de combater as feitigarias de Jeshu, [2 tam-
bém o nome verdadeiro de Deus - - tornando-se assim impuro aos
olhos de Deus e de Israel (§.23-27; $.33-35); depois de um prolongado
processo-penal, Jeshu ¢ condenado a ser pendurado durante 40 dias no
poste, apds o que € lapidado e enforcado, no dia da Pscon (§.36-39).
Interpretado pelos autores cristios como uma visio ofensiva da
figuera de Jesus, este texto fornece, no entanto, pistas inteiessantes quando
comparado com as versées neo-testamen tdrias, Considerando que o
Toledpt Jeshu Surge num contexto, sendo independente, pelo menos diver-

gente, em relagio  literatura cristd, ndo dejxam de surpreender as equi-

2 Q) Toledor Jeshu é um conro popular judeu de origem talmddica; uma versio y
muito sucinra da mesma histéria € a do Discarse wverdadeiro de Celso, conhecido pelas

citagdes feitas por Origenes (Contra Celsa, I, 32-33 e 69): aqui, a jovem Maria € uma

pobre fiandeira aldez que € violada por um legiondrio romano de nome Panthera

(nome habitualmente interpretado come jogo verbal com o gr. Parshenas, enascimento
virgemn),
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“valéncias em relagio aos Actos de Pilatos. Para 14 de sugerit, pela associacio
anagramdtica entre a «mae virgem» ¢ a perfumista prostitufda (através de
Pandera ou Panthera > gr. Parthenos), a necessidade de reexaminar com
alguma atengiio a temdtica do nascimento de Jesus ¢ a sua ligagiio aos per-
sonagens que ostentam o nome de Maria, existem trés paralelos signifi-
«ativos em relacio aos motivos do nascimento socialmente condenado,
da fuga para o Egipto, e da condenagio por magia e morte «na madeiras.
Ao contrdrio dos textos cristdos, onde os poderes médgicos de Jesus
estio claramente ausentes, este texto sublinha na sequéncia final o
cardcter quase indestrutivel de Jeshu-Jesus: ele ¢ objecto, nfo de uma,
mas de ttés «mortes malditass, reservadas s vitimas expiatdrias, aos
adilteros ¢ aos sacrilegos. O motivo da «morte maldita perante Deus»
que ¢ evocada pelos sacerdotes dos Actos de Pilatos (a maldigo do apen-
durado na madeira») é no Toledot Jeshu complementado por uma lapi-
dagfio!7?, e por um enforcamento, o qual, na tradicdo cristd € o meio
~escolhido para o suicidio de Judas Iscariotes (Matens, XXVII, 5).
A morte de Judas surge em Mateus numa relacio de transformacio, dir-
~se-ia redundante, face A de Jesus. Do enforcamento 3 crucificagio, os
textos anteriores 4s compilagbes canénicas evidenciam um processo
g pleno de reticéncias: nos Actos (V, 30) e em Galatas (111, 3), Jesus é
«pendurado no lenhor; na versio siria de uma muito antiga carta de
nicio de Antidquia pode ler-se: «Nosso Senhor [...] foi pregado & uma
drvore pela sua carne para nos salvar (das Esmirnenses, 1, 2174}, Ese o0
motivo do enforcamento sobrevive apenas no suicidio de Judas, ¢ inte-

72 Em Jodo, Jesus ¢ por duas vezes ameacado de lapidagio por blasfernar (VI1],
59 e X, 51); a lapidagio ¢ também reservada i addlrera, em Joas, VII1, 1-10,

. 174 Note-se, a propésita, que J.D. Crossan refere que a narrativa da Paixdio ¢ a
descrigio da crucificagio seguem uma tinica via de wadi¢io: a do fragmento chamado
“Buingelho de Pedro — passando para Mareas, para Matens e Lucas, ¢ finalmente para
Jodn (1994:414 ¢ apéndice 7). Alids, 56 ali se relara que Jesus foi pregado na cruz:
«Encio eles reriraram os cravos das mios do Senhor e estenderam-no no chio (§.21).

De Jesus & po Diaso 305



ressante lembrar a constituigdo desta figura f<exp1atér1a>i g:(;mo ur:i .
forma, da parte dos compiladores cristaos, d'.e .mve:ter os libelos a;z -

térios tanto judaicos como romanos e helénicos contra a tef’so‘ “
Paixdol7s: enquanto os primeiros argumentam cOntra 0 SACILCRIO qUE. .

g os5ias, 0s Se uﬂ.d(ls ronlzam
S5 , O3
51 nlflca daI uma «Imoree lllaldlta» ao M g

bre a loucura do que consideram ser o suicidio de Jesus, «sofistae - A MORTE MALDITA DE DEus
50

magon» {cfr. Luciano de Samosata, Da Morte Peregrina, X1, 13).

: [ g1£ mwgﬂ"ﬂ dﬂ Raziren («fansﬂg’ﬂdﬂ @ Dﬁm )
. ’E 1ttt e
? m bt

constisui uma chave importante para a compreensiio do esquema
sacrificial presente nos evangelhos da Paixio. Os contornos
«melquisedequeanoss de Jesus (vei e sacerdote nio levita),
¢ a reformulagdo cristd do ritual levitico, implicita no estabelecimento
de uma nova Alianga, definem a natureza da metdfora do seu sacrificio
— & wmorte maldizav. O herdeiro do trono celeste, filho secundogénito
de Deus, ¢ «consagrado» como rei ungido (como Messias), «para sempren,
através do sacrificio do primogénito terrestre que lbe é consubstancial
' (na mesma apessoar). A cmcz'ﬁmg&'o exprime uma disjungcio
momentinea das duas naturezas de Jesus, a qual permite a eliminagio
| purificadora dos restos da semente do Diabo no corpo rendscide do
Ungido» (Cristo). Por se lado, Judas assume, nos evangelbos candnicos,
0 papel da vitima expiatdria complementar, evitando que seja posia em
cansa a ideia de consubstanciagio divina e humana de Jesus.

testernunhon — ndo apenas da humanidade de ]csu.s, mas da sua sobre-
naturalidade socialmente perigosa, que langa a dniv1‘da sobrf: a natureza’
desses poderes (divina ou diabdlica), ¢ no erlit.amto 1mpresc1ncilivzlrlpzi\;a :
que possa ser concebida, na narrativa literdria, uma figuragdo eng

i 30 16gi irios € essen
bante da divindade. Esta inclusio légica de termos contrarlos

cial para o tratamento simbélico, ndo jd simplesmente de- Jesus, mas jz.
Deus como expressio monoteista global, como soberano mqucs;lona—
de um reino celeste e purificado que é expressio de umaﬁreor enaglo
cosmica e de uma regeneragdo sociolégical’s. A colocagio do manto’
escatlate sobre Jesus, a marcar a sua ligagdo (crilnc:altural).é realeza ter |
restre e a0 derramamento de sangue ¢ alids wn indicador 1mpor‘ta1.1;e.na
atribuicio de um emblema de cor escarlate a um pefsonagem cv::][a i) :us.
tidade (divina) € associada 2 luz e ao branco {0 vestido br:a,rtco Ve d |
sentado sobre o trono celeste), recobrindo a oposigio Vestido

) . : mo intermédio. - Tanto no evangelho de Mateus como no de Lucas, a identificacio
i i introduz um terceiro ter ’
imundo/Vestido lumineso,

e Jesus como «nazareno» e «galileus & artificialmente articulada com
sua naturalidade judaica. Em Mateus, depois do nascimento de Jesus,
m Belém na Judeia (terra natal de David), e durante a fuga para o
gipto, o «anjo do Senhor» surge para anunciar a José que Herodes
orrera € que este poderia regressar com a familia a Israel, «Mas,
uvindo dizer que Arquelau era rei da Judeia em lugar do seu pai
erodes, [José] teve medo de ir para 14 [...], partiu para a regiio da
alileia, ¢ foi morar numa cidade chamada Nazaré, para que se cum-

551 £t ido j&
numa codificacio onde (a propésito des Actos de Tomé) tinham sid .]
j j 4 SeI-
identificados o branco {(dos anjos, do «jovem belo») € o negro ( .
i i i nos
pente, o feiticeiro} e que ¢ um atributo indesmentivel de Jesus, ne
>

momentos em quea sua natureza divma € quesuonada.

175 [ Corintios, 1, 22-23. . !

176 Esquema distinro daquele que ¢ exposto no Antige Te:mmtmta,dzm ; o
divindade surge como um soberano e um aliado, frequentemente quEstionado p
povo eleito mas maculado.
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prisse o que foi dito pelos profetas: Ele serd chamado o naizm:eu» (IL, 22-
-23). Em Lucas, o motivo da fuga para o Egipto ¢ substituido pelo do
recenseamento: «Naqueles dias, apareceu um édito de César Augusto,
ordenando o recenseamento de todo o mundo habitado [...]. E t.odos_
se iam alistar, cada um na sua prépria cidade. Também José subiu da
cidade de Nazaré, na Galileia, para a Judeia, na cidade de David, cha-

mada Belém, por ser da casa de David, para se inscrever com Maria,

Quanto ao termo nasi, que fotnece o titulo 2 um manuscrito controverso
. de Qumran (7V Qusmran 285) {Nasi ha-cEdab, «guia da comunidades],
que o correlaciona com o neger {«rebenton) da profecia de Jaas («Um
ramo saird do tronco de Jesse [pai de David], wm rebento {neger] brotard
das suas rafzes. Sobre ele repousard o espirito de lahvehy; X1, 1-3)178, ¢ que
na literatura talmidica identifica os descendentes de David, poderd ajudar

a enquadrar a proveniéncia da profecia referida por Mateus («...c ele serd
chamado nazoreus).

sua mulher, que estava grdvida...» (II, 1-6).

De facto, «nazorews (gr mzzénziox) ¢a exprcsséo usada pot Mareu:,_ . Nasir («consagrado»), nasi (dguian), ou neger («rebento»), 530 trés
3

otigens possiveis e interligadas, atestados como titulos honotificos ou

estatutdrios do Messias anunciado por Jsafas (de origem simultanea-

por jodo, e nos Actos; «nazareno» (gt. nazarénos} & a Férmula usada pr:vr
Marcos. Lucas utiliza as duas férmulas, mas sé no Evangelho segundo Joido
Jesus é chamado «o de Nazarés (I, 45). Sdo expressdes gregas tradlcmnal-.
mente interpretadas como transcrigdes do adjectivo aramaico nasrayd, que
é suposto referir-se a Nasrath («Nazaré»). Mas hd que ter presente que o

trulo de «o nazareno» {ou «nazoreur), demonstra ndo ser, pelo menos no

mente davidica e divina), da transcricio grega nazdraios, independentes
da f6rmula nasraya-Nasrath (Nazaré»), e que merecem ser considera-

dos. Do mesmo modo, a partir da andlise dos textos de Fldvio Josefo,

convém notar que o significado acribuido ao termo «galileu» tem o sen-
seu uso mais antigo, de origem toponimica: a primeira referéncia conheci-

da sobre Nasrath que surge numa inscrigio hebraica é de 900 d. C., e ndo,

i énci enseamentos:
existe qualquer referéncia a Nasrath ou Natzereth nos rec

tido genérico de «salteadors, «rebelde» ou potventura «camponés»
__(Crossan, 1994:227-229). Tal como as referéncias 4 origem galileia de
- Jesus, todo o complexo que aglomera os motivos do envio de Jesus ao
tetrarca da Galileia, da salvacdo do salteador ou zelota chamado [Jesus]
Barrabas («filho do pai»)179 e condenacio de Jesus («sem pai»), e o da
sua erucificagio entre «salteadores» exige ser repensado 3 luz dos con-

otnos politico-sociolégicos do modelo messinico.

imperiais anteriores 4 época bizantina (Donini, 1988:67-68). N?Lo ‘estandc.)_
provada a existéncia de uma localidade de nome Nazaré na Galileia, antes
do século IV, a interpretagio que faz corresponder o titulo de « n:jlzarm'm»
{ou «o nazoreur) a wn estaturo ritual e religioso, é bem mais significativa;
sendo nasfr um termo cujo sentido é o de «puro», ou «consagrad?»_
fa Deus], ele liga-se tanto 2 seita dos «nazarenos», comunidades proto—crlf,s.-:
tas hebraicas (de onde proviria o Evangelbo dos hebreus ou dos nzzzarenqs)

como — de forma particularmente inspiradora — ao «nazireaton, .estgdq
ritual de consagragio a Deus {descrito em Nemeros, V1, 1-215 mencionado

em 1 Sainuel, 1, 11-28 e Jufzes, XII, 3-14; evocado em Ezequiel, V, 1-4 177

' 178 Cfr. Fisenman & Wise, 1992:24-25 e 29. O termo Nasi indica os SUCEssores
e David, e Noasi ha-cEdah & chamado «a estrela [de David)s, no chamado Documenta
e Detmasco, encontrade no retdbulo da sinagoga de Ezra, no Cairo, e também em frag-
anentos de JV/VI Qumian {ver Eisenman & Wise, 1992:26, 84 e 212.218).

w172 0 nome completo de Barrabas (Bar Abas, patronimico que significa «o filho
o-pain) ¢ «Jesus Barrabasy, em alguns cédices gregos, e nas versies sf!ria e arménia de

(atens, XEVIL, 16-17 (Dic. Bibl, p- 132b),

N o
U7 Qs Actos de Tomé referem expressamente a ligagio: «Jesus, que te tornaste u
nasir.. o ($.48).
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«Rei dos Judeus»
‘ >
< ®

«Salteador»

por Paulo, do sacerdécio levitico (a «ordem de Aardon). Jesus, de cujo
‘sacerdécio se reclama o clero cristdo, inaugura, sendo sacerdote do seu
sacrificio tinico, um sacerdécio definido n3o segundo a regra da «pres-
«crigdo carnal, mas de acordo com o poder de uma vida imperecivel»
(VI1, 16). Segundo Paulo, o sacerddcio «segundo a ordem de
“Melquisedec» é um sacerdécio superior ao levitico que permanece para
“a‘eternidade ¢ salva (intercede por) todos os que se aproximam de Deus
‘através dele (VII, 4-7, 25). O sacerddcio ndo levita ndo precisa de ofe-
ecer sacrificios regulares a Deus, ja que Jesus, «oferecendo-se a si
mesmo», como «mediador de uma alianca melhor», f&-lo de uma vez
por todas (VII, 22-27). Através da associagdo entre Jesus e Melquisedec,
Em termos genéricos, no 4mbito da confrontagio entre a figura do . “Paulo faz reviver a figura do rei-sacerdote, buscando num precedente
Messias e os «sacerdotes judeus, a assimilagio episédica e anedétics

biblico o fundamento legitimador do ritual eucaristico, e, o que é
entre dois termos opostos da escala social e do dircito criminal num essencial, dissociar o sacerdécio cristio da dependéncia da linha levi-

ica. Melquisedec (hebr. Malki-Sed?q, «o 1ei é juston), o rei de Salém,

que a tadigio exegética identifica com Jerusalém, ¢ o «sacerdote do

tempo em que a instituicio real hebraica desapareceu, torna explicito

o quadro histérico que serve de fundo & narragio dos evangelhos. Tal -
assimilagdo, que na obra de Josefo (Antiguidades Judaicas) marca o fim - Altdssimon (hebr. ELElyon), que oferece a Abragio (entdo ainda chamado

do ciclo dindstico asmoneano-herodeano num ambiente de fim dos: -Abrao), depois da sua vitéria sobre a coligagdo dos quatro reis orien-

tempos, € expressa nas referéncias aos revoluciondrios, profetas e salte tais, pio € vinko e o abengoa recebendo dele o dizimo — devido pela

adores n@o-hierosolamitas que pretendem aceder ao trono real, ou sim sua funcio sacerdotal (Génesis, XIV, 18-20)180, Este rei-sacerdote que

plesmente ao poder tirinico. Este quadro de assimilagdo indevida entre pratica uma «eucaristia» com pio ¢ vinho, nfo pertencendo 1 ordem

termos sociologicamente contritios € subsumido no contexto da Paixdo evitica estd apto, na retérica de Paulo, a representar uma possibilidade

{entendida assim como momento de crise nio apenas social mas ¢6s de curto-circuitar a histéria de todo o Antige Testamento: ndo é circun-

mica), na intersecgao entre duas eras, duas allangas, dois principios teo- cidado, ndo tem familia, ndo tem reino, ndo sacrifica. No pertencendo

légicos distintos. 3 linka dos filhos de Abrado, o soberanc de Salém, ou de justica, nio

O texto da Epistola aos Hebreus fornece a chave do confronto entte’ estd sujeito A lei mosaica e as interdicBes do Levdtico. Estes elementos

o Messias ¢ os «sacerdotes judeus»: Jesus é um sacerdote, mas ndo’; sdo explorados na associagio evocada por Paulo, e estdo presentes na
segundo a ordem levitica. Citando o salmista (Safme CX, 4), Paulo

evoca a figura de um rei-sacerdote do Génesis: Jesus € «sacerdote para
18 Cfr. Leach & Aycock, 1983:82. Os versfculos 18-20 sdo uma adigio poste-

 rior 20 Testo do capitulo: s3o precisamente os que referem a oferta de pio ¢ vinho ¢ a
béngio de Abraio (Bfbl. ferus., p. 49-nota ).

sempre segundo a ordem de Melquisedecr (Hebreus, V, 6 seq.). A refe:
réncia 4 «ordem de Melquisedecr & feita no 4mbito da desautorizagiio,’

310 Ensatos pe Mitorocia CrIsTL De JEsus E po Diaso 311




R —

literatura «apéerifa» sobre Melquisedec (cfr. Simon, 1937:24 segs.). As” 4bvias com Sansdo, o mais conhecido dos nazireus biblicos. Sansdo €

consequéncias desta associacio 1o devem deixar de ser esclarecidas. igualmente filho de mae estéril a quem um anjo lhe aparece dizendo:
«Tu &s estéril e nio tiveste filhos, mas conceberis e dards 2 luz um filho.

. De agora em diante toma cuidado; ndo bebas vinho nem qualquer

Jesus, como sacerdote de si préprio, oferece-se enquanto «cordeiro
sacrificialy (mediador), nfo apenas como resgate dnico e permanente
da humanidade, mas como duplo de si préprio no acto da sua entro- ‘bebida fermentada, e nfio comas nenhuma coisa impura. Porque con-
nizagio celeste, Fa-lo, lembra, ndo para negara lei mnas, pelo contrdrio, _ ceberis e terds um filho. Sobre a sua cabeca ndo passard a navalha, por-
para a fazer cumprir, aceitando passivamente 2 punigio «maldia de : que o menino serd nazireu de Deus desde o ventre de sua mie. Ele
' comegard a salvar Israel das mdos dos filisteusy (Juizes, X111, 4-6).

Sansio, Samuel e Jodo Baptista sdo portanto nazireus, consagrados
" 2 Deus, estando desde a nascenca proibidos de consumix vinho e cortar

" o cabelo. Estas interdices reportam-se a uma situagio ritual descrita

Deuss. O esclarecimento desta estranha proposta permite explicar as
razbes que levam A caracterizagao pontual de Jesus como duplo carna-
valesco do «rei dos judeus».
Para tal, ¢ no entanto necessirio fornecer primeiro algumas expli-
cagoes adicionais sobre a instituicio do nazireato. Jodo Baptista assume: ~em Nimeros: a «lei do nazirewr. Esta lei, que regula o voto do nazire-
desde a nascenca o estado de consagragio a Deus ou de «nazireatow: ato, aplica-se a quem se separa temporariamente do corpo social para
" se consagrar a Jahveh; o nazireu estd proibido de beber vinho ou bebi-

- das fermentadas, e no pode tomar qualquer produto da videira, das

segundo Lucas, um anjo informa Zacarias junto do altar do incenso que .
o seu filko «...serd grande diante do Senhos; nio beberd vinho nem

bebida embriagante; ficard pleno do Espirito Santo ainda no seio de sementes até s cascas; deverd deixar crescer os cabelos sem os pentear

“ (Nyimeros, V1, 1-5). Porque «o nazireato de Deus estd sobre a sua
* cabegan, a sua cabeleira consagrada tornar-se-d impura, e devera ser

sua mier, isto &, serd profeta (Fagcas, 1,15). A anunciagio profética da
chegada do Messias, deve ser entendida 3 luz do modelo biblico que faz
do profeta marginal, e ndo o sacerdote, o interlocutor privilegiado da rapada, se o nazireu contactar com um cad4ver; neste caso, um sacriff-

institui¢io real em perfodos de crise sécio-politica. Assim, a figura de cio de dois pombos ou rolas serd executado ao oitavo dia pelo sacerdote

Jodo, como profeta que anuncia a chegada do novo rei messidnico, ela: (um pelo pecado, o outro em holocausto); este «realizard de seguida
bora-se sobre o molde de Samuel, o profeta nazireu que institul 2 rea- sobre esse homem o rito de expiagio, devido & contaminagio relativa
Jeza no mundo hebraico: como a mée de Jo3o, a mie de Samuel, Ana, 20 morto» (VI, 6-11); o nazireu voltard a consagrar a cabeca naquele

¢ uma velha estéril; encontra-se a rezar em termos tio desesperados que ‘mesmo dia, renovando o voto de nazireato {o tempo j4 decorrido ndo
pode ser contado devido a poluigio da cabeleira), e fard um asacrificio
de reparagiio [resgate]» — oferecendo um cordeiro de um ano (V1, 12).

‘No fim do perfodo do nazireato, o consagrado deve oferecer «em holo-

o sacerdote Eli a julga embriagada; na sua prece em que suplica por um
filho promete, se for atendida, consagrd-lo a lahveh: «eu o consagrarel
a Iahveh por todos os dias da sua vida, e a navalha nio passard sobrea
sua cabecar; I Samuel, 1, 11); torna-se fértil e dd & luz Samuel (hebr. caustos um cordeiro de um ano, uma ovelha de um ano em «sacrificio
Shem-FEl, «o nome de Deus»); quando este ¢ desmamado, Ana dedica-o “pelo pecado» ¢ um carneiro como «oferta de comunhio», complemen-
a Iahveh e entrega-o a Eli como servidor do templo (J Samuel, 1,12 11, - tados com. pies e bolos dzimos (ndo fermentados); depois do sacrificio

11). A histéria da concepgao de Jodo Baptista tem também ligagGes " esecutado pelo sacerdote, o nazireu deverd rapar os cabelos e queimé-
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poder-se-ia dizet, como que quebra um voto de nazireato, ¢ a decisio
do Sinédrio sobre a necessidade de ordenar a sua morte decorre preci-
. samente da ressuscitacio de Lazaro, em Jodo (X1, 45-53) (figura 52).
Esta dimensao da figura do Messias, «Filho do homemp, ausente
das profecias vetero-testamentdrias, prepara o episédio da «dltima ceiar,
durante a festa dos 4zimos que precede a Pdscoa — entendida esta
como renovagio anual da altanca (Levdtico, XXII1, 6; Neimeros, KXVII,
“16). Af, Jesus, agindo como sacerdote, consagra ¢ seu Corpo através da
"metifora do pio e do vinho. Nio apenas como o «carneiro da comu-
nhzo», mas como o «cordeiro de um ano para expiagio dos pecados»

":-que renova o voto do nazireato (referido em Nimeros, Vi): «Isto € o

de o carneiro da comunhdo € assado (o carneiro serd

-los no foge on
pois disso o nazireu pode voltar a beber

comido pelo sacerdote); s6 de
vinho (V1, 13-20).
De acordo com o texto biblico, o nazireu pode ser consagrado

como tal desde a nascenga, por uma mée con dificuldades genésicas ¢

em resultado do cumprimento de uma promessa, ou & consagragio.

pode ser tempordria, em camprimento de um voto pessoal —- sendo

recorrentes as restrigoes rituais sobre o consumo de «produtos de

videira» e o corte do cabelo. H4, no entanto, uma refertncia em FLze-

quicl que requer atengao particular: é uma passagem que identifica o

Messias («Filho do homem») como um nazireu (V, 1-4), associando
directamente o ritual que poe fim ao nazireato ¢ a profecia apocaliptica -
A mesma identificacio é invocada em

‘meu sangue, o sangue da Alianga, que é derramado em favor de muitos
* para remissiio dos pecados. Em verdade vos digo, ndo beberei mais o fruto
' da videira até ao dia em que convosco beberei o vinho novo no Reino
“ de Deus» (Matens, XXV1, 28-29; cfr. Marcos, XIV, 24-25). O estabele-
" cimento eucatistico da nova Alianga, que Paulo fundamenta no sacet-
décio de Melquisedec — o sactificio pelo péo e pelo vinho —, identi-
fica o Messias-nazireu a0 «cordeiro sacrificial» da Pdscoa hebraica. Mas

sobre a rufna de Israel pelo fogo.

diversos fragmentos dos textos de Qumuran, e a base ritual do nazireato:
entadas seitas -

parece ser comum hs regras que regulam as mal docum
dos «nazare-

proto ou pré-cristds de cardcrer ascético (dos «essénios»,
nos», dos «ebionitas»; cfr. Eisenman, 1986:xii-x, 99). Atraves da pista
fornecida por Ezequiel, pode set tentada uma outra leitura da Paixdo
de Jesus. Jesus conformar-se-ia nio desde a nascenca, mas depois do
¢ da passagem pelo deserto, a um estatuto, sendo 1dénticoy’
£181 _ um estacuto de asceta marginal:

4 eucaristia da dltima ceiz, representando um sactiffcio como resgate
da humanidade, é rambém resgate da sua prépria humanidade, cujo
corpo foi tornado impuro!s2. A partir daqui, e porque a divindade ¢
imortal, parece ser sugerida como que uma separagio dos destinos
humano e divino de Jesus!83, O problema pode ser posto sob a outra

forma: se o estabelecimento da nova Alianga e a remisséo dos pecados

baptisimo,
pelo menos préximo do de nazi

que rejeita os lagos farniliares e sociais, € s¢ encontra assim sujeito a res-

trigBes rituais vdrias (alimentares, de contacto com impureza ¢ com &
morte). Se esta interpretagio é legitima,
gica de Jesus que 0s evangelhos narram — curando, através do tocar,
mulheres menstruadas, enfermos, leprosos, € sobretudo ressuscitands

lo num estado de impureza ritual: Jesus,

entdo a actividade taumatir-

2 Esta problemdrica pode ser apercebida em Hebreus: Jesus como sumo-sacet-
- dote também estd «cercado de fraquezar ¢ «deve oferecer sacrificios tanzo pelos pecados
: o seu pove como pelas seus préprioss (¥, 2-3); esta ¢ uma passagem de interpretagdo difi-
cil j que Paulo enuncia que Jesus comereu pecados apesar de ter sido «posto 4 prova
ém tudo como nds, com excepgio do pecadon (IV, 15).

183 Separacio tempordria, para a orrodoxia cristd monofisita; permanente para as

radighes gnosticas € para as seitas duofisitas.

mortos — equivale a colocd-

nio corear os cabelos e 2 manutengio de um estado de
de que os disclpulos irfo ser alvo, & perceptivel nas pila:
cabega se perderd. B pela

181 A ligagio entre 0
pureza, apesar das perseguiches
vras de Jesus, na ultima cefa: «Nem um 54 cabelo da vossa
pErserveranga que mantereis as vossas vidass (Laeas, XKI, 18}).
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da humanidade, na perspectiva de Paulo aceite pela doutrina cristd, ¢
expresso pela eucaristia (consumo do «carneiron sob a forma depioe
vinho), qual é entdo a fungdo da crucificagdo, 4 luz da tradigdo bfbl.lca?

Como Paulo refere em Hebreus, Jesus «ofereceu-se a si proprio a
Deus», como «mediador de uma nova Alianga», e «foi de uma vez por
todas, agora, no fim dos tempos, que ele se manifestou para abolir o
pecado através do seu préprio sacrificio [...] para tirar os pccado's da.
multiddor (IX, 14-28). Paulo, que evoca o segundo advento de Ciisto,

o =
no qual aparecerd como salvador apocaliptico, «com exclusio do

pecado» (IX, 28; X1, 12-27), refere que Cristo, através da humilhagdo

da crucificagio, «desprezando a vergonha», suportou uma «contradigio
contra si préprio, por parte dos pecadoress (XII, 2-3). Estas palavras de

Hebreus requerem uma atengdo particular. Elas s30 esclarecidas no con-

184}
texto da teologia paulista, que (em constraste marcado com Tiago )
subalterniza claramente o respeito pelo Direito perante a Fé: «que pela:
Lei ninguém se justifica perante Deus é evidente, pois o justo encontra

a Vida pela f&. Ora, a Lei ndo é pela fé, mas: quem pratica cssas coisas

por elas viverd» {Gdlatas, 111, 11-12). Imediatamente a seguir, Paulo:

afirma: «Cristo remiu-nos da-maldigio da Lei tornando-se maldigio po

nds, porque estd escrito: Maldito todo aquele que ¢ suspenso no

madeiro» (I, 13). A «contradicio contra si préprion, a «vergonha» d

crucificacio, é explicita e conscientemente identificada com a mald:

¢do instituida no Denterdnimo.
Na Epiéstola aos hebreus, Paulo associa o sacrificio de Cristo ao est

belecimento, por Moisés, da primeira Alianga selada com dgua, sangue,

184 Para Paulo, os «filhos de Abrados sio os que tém fé; Para 'l'iago, pelo contr
tio, «a f, sem as obras [isto & o respeito pela Lei], é vas (Epfstola de Tiago, 11, 10, 14

Sobre esta questio ver Fisenman, 1986:3, 10, 50-51, 60-65; note-se que, na deserigio

de Hegésipo, citado por Eusébio, Tiago «o justor era um nazir, «consagrado desde
nascimento», que n3o bebia vinho, nio comia catne, e ndo corrava a cabe]enra (His
Eel, 11, 23).
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o hissopo e uma fita escarlate (Exodo, XXIV, 6-8). O motivo da cruci-
ficagdo de Jesus, em fodo, reporta também este esquema: refere o ramo
de hissopo que suporta a esponja embebida no «vinagres, ¢ 0 sangue e

~adgua que jorram do flanco trespassado (XIX, 29-34). A fira escarlate

mencionada, ausente da descrigio da crucificagdo, ¢ correlacionada com
o sangramento de Jesus, na Epéstola de Barnabé, cujo manuscrito mais

antigo é provavelmente anterior aos dos evangelhos da Paixdo {cerca de

130 d. C.). O texto explora essa associagio de uma forma curiosa, lem-

brando que o destino de Jesus se identifica com o do «bode-expiaté-
rio», e nda com o do bode sacrificado em holocausto «pelo pecado do
povon. Barnabé reporta~se ao «titual de expiacdo anual» mencionado
em Levitico, XVI. Neste ritual, sdo usados, ndo um «cordeiro de um
ano», mas «dois bodes»: o sacerdote «lancard a sorte sobre os dois bodes,
atribuindo uma sorte a lahveh ¢ outra a Azazel» («deménio que habita

odeserton; Bibl, Jerus., p. 192); o primeiro serd sacrificado «pelo peca-

. do» do povo, e o segundo. serd objecto do «rito de expiagio, a fim de

er levado a Azazel no deserto» (XVI, 7-10); com as m3os sobre a
cabeca do «bode-expiatérion, o sacerdote confessa todas as faltas dos
filhos de Isracl» e depois um «homem preparado para isso» encaminha
o:bode para o deserto onde o abandonard (XVI, 21-22). No entanto,
ritual a que Barnabé se refere parece proceder em parte de fontes mais
ecentes que o esquema do Lewftico, que sdo evocadas rambém na
Mishna judaica (Crossan, 1994:418): o texto adianta que os dois bodes

devem ser esbeltos ¢ iguais entre si, e que, depois de ultrajado, o bode-

expiatério («malditor) deverd ser levado para o deserto com uma fira
14 escarlate atada aos cornos, que serd depois pousada sobre um

arbusto espinhoso, sendo o bode af abandonado (VIL, 6-8). A idenrifi-

cagio proposta por Barnabé entre Jesus e o bode-expiatério, poderia
onvidar a uma leitura, feita 4 luz do «ritual anual da expiacio dos
ecaclos do povoy, da condenagio de Jesus como «rei dos judeus», da

: colocagao do manto escarlate e da coroa de espinhos, da «via dolorosas

E:]Esus E po Diaso

317



para o Calvirio (fora da cidade) e sua crucificagio: tndo se passa como
se Jesus, prestando-se, como duplo do «rei dos judeus», a um processo

in absentia da instituigao real, fosse conduzido ao exterior da cidad
para ter uma morte «malditar, isto &, um destino equivalente ao do

«bode-expiatérior — um destino de «vergonhar, de <humithagdor e de

«contradigio contra si préprion, nas palavras de Paulo.

Esta hipétese, imanente & Epéstola de Barnabé, ¢ que possivelmente

contribuiu para que cla fosse rejeitada como apécerifa, se bem que s

enquadre no contexto do ritual hebraico, tem no entanto consequén--

cias devastadoras na definicio doutrindria cristd da salvagio pela res

surrei¢io do corpo — que subjaz ao principio da consubstanciatidade
da humanidade e divindade de Jesus. Os evangelhos canénicos, tal.
como se apresentam desde o século IV, desarticulam um conjunto de'
preposiges inteligiveis 4 luz da 7or# hebraica, sem no entanto deixar:

de as manter no texto. Como ¢ conhecido, a teologia crist elaborou-se:

¢ consolidou-se fora do contexto hebraico palestineano!®. Assim, como.
se depreende do cardcter apenas indicial das referéncias ao complexo_
sociolégico e politico hebraico, 4 institui¢io do nazireato, & complexi-
dade ritual do sacrificio e a concepgbes como a de Deuterdnimo, XVL 7.

{a «morte maldita perante Deus»), os autores do Nove Testamento e de

toda a literatura patristica cristd ndo sentiram necessidade de respeitar a
inteligibilidade da lei e dos ritos mosaicos. A proposta de Barnabé,:
segundo a qual a fita escarfate sobre o arbusto constitui uma represen-
tagdo metafdrica de um sacrificio sangrento, correspondente silvestre
dos sacrificios na «tenda da reunidio», oferecido no «altar» onde Iahveh,
através do fogo, se manifestou a Molsés (a «sarga ardente», in: FExods
111, 2), sendo legftima no contexto hebraico ¢ doutrinariamente insus-

tentével para a ortodoxia cristd. Nao porque a identificacio entre Jesus

185 As dificuldades imensas da andlise exegética comparada dos textos behcos e
da lieeratura de Qumean evidenciam essa inadequagio.

318 Ewsatos pE MiTorocra Cristi

‘e0 «hode-expiatérior possa ser interpretdvel como um sacrificio ao
‘Diabo (ndo é esse o sentido do envio do bode para Azazel), mas por-
ue a correspondéncia implica que Jesus assuma as faltas do povo e que
sua morte seja «maldita de Deus» ¢ o seu caddver considerado impuro
—— jd que neste caso, estaria comprometida a ideia de uma ressurreicio
em carne, ap6s a crucificago.

-+ Sealocalizagdo do episédio da «ceia da comunhgo» antes, e ndo
depois, dos motivos da morte e ressurreigdo perde inteligibilidade A luz
do ritual hebraice (o consumo do animal sacrificado no holocausto é
feito, naturalmente, depois e ndo antes da sua morte), tem no enranto
‘uma fungio essencial no encadeamento narrativo dos evangelhos cané-
‘nicos. Por wm lado, assegura que o modelo da consubstancialidade nao
eja posto em causa por uma «ceia de comunhio» que, ocotrendo depois
.'da crucificagiio, tornaria redundante o principio da ressurreicio do corpo.
“Por gutro, permite a2 manutengio da temdtica dos «dois bodes», mas nou-
tros termos: se Jesus € condenado come o duple do «wei dos judeus»,
como condicio para a sua prépria entronizagio divina e para ser «consu-
mido» como o mediador da nova Alianca, parece entdo estruturalmente
‘exigivel a constituigdo — na figura de Judas Iscariote — de um duplo
expiatdrio da culpa do povo judeu pela morte do Messias. Tendo inicio
urante a «ceia da comunhgon, a histéria da traigio e do recebimento do
saldrio da iniquidade» tem a fungdo de desviar para Judas parte da carga
seméntica da figura do «bode-expiatério», cuja excessiva identificagio
__c()m Jesus impediria uma reincarnagio do Messias ressurreivo; Mateus
leva 4s tiltimas consequéncias esta evocacao, mencionando o suicidio
amalditor de Judas, enforcado numa drvore, fora da cidade (Mateus,
XXVIL, 3). Claramente, o autor da Epfstola de Barnabé nio tinha conhe-
cimento da figura de Judas, ou pelo menos da sua potencialidade expia-
téria. Poder-se-fa também especular que 0 modelo — desarriculado nos

vangelhos candnicos — da «morte maldiea perante Deuss do corpo

‘humano de Jesus, correlativo de uma ressurreicgo apenas espiritual e
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divina, pode ainda ser adivinhado no grito final de Jesus: «Meu Dcus,__:
meu Deus, porque me abandonaste?»1%6 ¢ também na frase de Lucas

(«o diabo ausentou-se dele, por algum tempon; TV, 13). Se bem que a tra-

diciio exegética interprete esta frase come anunciadora de Lucas, XXII, -
3, em que Satands entra em Judas antes da «iltima celar; € interessante

notar que pelo menos uma versio do Evangelho segunde Jodo distingue N

claramente, na dliima ceia, a entrada de Satands no corpo de Judas
(«Depois do pao, entrou [em Judas] Satands»; XIII, 27) e no de Jesus

(«tendo o diabo jd colocado no seu coraciio [de Jesus] que Judas Iscariotes

o entregaria...»; X111, 2) (Bibl. Jerus., pp. 2021-2022; cfr. nota #).

Como foi referido anteriormente, a associagio entre o preceito

mosaico sobre a «morte maldita perante Deus» na madeira e a crucifi:

cagdo de Jesus ¢ sublinhada no Evangelho segundo Pedro, que, segundo a .
andlise de ].D. Crossan, constitui o molde dos episédios da Paixdo nos -
evangelhos candnicos (Crossan, 1994:429). Af, a informagio segundoa ™
qual Jesus ¢ explicitamente envenenado para que seja sepultado antes do'

por-do-sol (§.15-16) ¢ directamente wibutdria da regra de Deuterdnimo,

XV1, 7. Pedro, como Barnabé, nio fazem qualquer referéncia 4 morte

complementar de Judasi$7. Por outro lado, nos textos canénicos, de

186 Matews, XXVII, 46; Marcos, XV, 34; citagio do Salme ¥XI1, 2 {chamado .

«Sofrimentos ¢ esperangas do justos). o
' 187 A tradicfio segundo a qual Judas se enforcou por arrependimento, depos de
tejeitar 0s 30 talentos dos sacerdotes, é transmitida apenas por Marens (XXVII, 3-10)
os Actos dos apdstolos, que referem que Judzs foi amaldicoado por Deus, fazem uma
referéncia de cardcrer apenas metaférico A sua morte (I, 18; adaptagio de uma maldicio
de Sabedoria, IV, 19), Os Actos indicam que Judas adquire o «Campo de sangues —
hebr. Hageldama — com o pagamento do «saldrio de iniquidades (I, 18-19); este
morivo & transformado, em Mazeus, no da compra do «Campo de sangues pelos sacer-
dotes, com o dinheiro rejeitado por Judas (XXVII, 6; citagio livee de Zaearias, XE, 12-

-13). E interessante notar a inversio que o «saldrio da iniquidader propde em telagio ao
esquema do «sacrificio da reparagiios (Levitico, V, 14-16}: os sacerdores pagam, em vez

de receber, o «dinheiro da reparagion, para execurarem um rito de expiagio.
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«bode-expiatério» o corpo de Jesus parece transformar-se em «oferta dos
pecados». Mas € interessante notar que nem mesno assim ¢ sacrificado
em holocausto como o «mediador» (o animal «sacrificado pelos peca-
dos» é queimado de noite depois de sangrado)®, ou sequer os seus

cabelos sdo queimados (cft. a profecia de Lzequiel sobre o Messias-nazir),

como se poderia supor a partir de uma interpretagio do ritwal mo-

~saico'®?, Por um lado, a correspondéncia entre os dois contextos sacrifi-

ciais ¢ marcada pela transformacio do motivo da fita de I3 vermelha -

representando os pecados confessados do povo, o «diademar colocado

- sobre os cornos do bode ¢ tornado «jorro de sangue» oferecido ao

. atbusto espinhoso — nos motivos interligados da colocagio da coroa de

espinhos sobre a cabeca de Jesus, que parodia um diadema real, e do
sangramento na cruz. Tal correspondéncia, que ¢ indicial no Fvangelho
segunde Jodo (o flanco do caddver ndo despedagado de Jesus ¢ trespas-
-sado pelo dardo; XTX, 34), ¢ mais explicita em Pedro: as mios e pés de
Jesus sangram devido aos cravos que o pregam na cruz ($.21). Por outro

 lade, a ligagdo entre o bode sacrificial e a purifica¢io do soberano ¢
-explicitada no Levitico: para execucio do «sactificio pelo pecado» (hebr.
“hattay), s6 é escolhido um «bode, macho, sem defeitor no caso de o ofer-
‘tante ser um «chefe» (IV, 22-26).

J.D. Crossan, a propésito da interpretacio de Barnabé, propde ver

-ruma passagem do Flaco, de Filon de Alexandria, o protéuipo histérico

“de cettos elementos narrativos da Paixgo. Neste texto, refere-se que

188 Cfr, Dic. Bibl., pp- 1215a-1216a.

188 O Messias-nazireu, em Ezeguiel, queima o cabelo no fim do perfodo de con-
agracio (deve oferecer em holocausto os cabelos que ateardo fogo a Israel). No Neve
estamento, ndo hd ligaco ao fogo do holacausto (o bode sacrificado pelos pecados
‘deverd ser queimado — Jesus ndo &), e nio hd mengio zo queimar dos cabelos, O rexto
de Ezequiel sobre o Messias-nazoren remete mais direcramente para ¢ contexro do
Aporalzpse — isto ¢, a crucificagio de Jesus como que constitui (com a eucaristia) um
titwal expiatdrio intermédio, € nio o rituzal final (este seria consagragio de Jerusalém
na Apocalipse, também relatada por Fzeguiel, depois da pusificacio césmica pelo fogo).
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Agripa 1 (neto de Herodes) foi humilhado, durante a passagem que fez -

por Alexandria, a caminho de Jerusalém vindo de Roma U;?;;ii: |
Caligula o coroara rei da Judeia (cerca de 38 d. C.); uma n;l pico ane
batou Carabas, um lundtico pacifico que costumava ser 0 o das bri
cadeiras das criancas, e o aclamou como se ele fosse Agripa; alg

curso biogrdfico marcado por uma concepgio de que nio estdo,
foi visto, ausentes os sinais de poluicio fisiolégica.
Messias nascido partenogenicamente e depois crucif

wransformagio de um modelo temdrico do Génests,
cionado. Aqui, Isaac,

como
A figuracio de um
cado constitui uma

antertormente men-

o filho que o patriarca Abradio oferece a Iahveh e
que € substituido pelo primeiro «cordeiro sacrificial», ¢ fi
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i erusalém, €
onizacdo parddica de um duplo lundico, aclamado e.m] 5
s ——, inverte o destino do Messias

[ho de uma

que rejeita o primogénito
‘Ismael (fitho da serva egipcia) ¢ o envia para o deserto, onde a mie o

pretende abandonar junto a um arbusto (Génesis, XXI, 8-20). Esta corn-
figuragdo repete-se na geragio seguinte: Esai,

0 ruivo, é o gémeo pri-
‘mogénito involuntariamente rejeitado por Isa

ac, devido 3 impostura
do secundogénito Jacob, o qual € abengoado pelo pai, disfarado sob a
pele de dois cordeiros (Génesis, XVT], 18-29),

Na literatura evangélica, Jodo Baptista reproduz, com poucas alte-
ragbes, o quadro enformador das figuras dos profetas hebraicos «elei-
105» que descendem de mulheres velhas e estéreis, Jesus,
parece fazer confluir duas propostas simétricas:

«eleitor de Deus, preferido em detrimento do «primogéniton rejeitado
que € Addo {expulso do Parafso, objecto de maldicdo divina), o «fiho
de Deus» tem no plane cosmolégico os atributos correspondentes aos
- que Isaac ou Jacob evidenciam no plano sociolégico: Jesus € o «se

dogéniro». No entanto,

a0 contririo,

caracterizado como

ﬁnalmcnte CX.P‘.I].SO COMO I «ludﬂ.s” ) .
f 1 - i 1 1 leHlO . Ao IHESIIIOI .
Obodeexpao 0, arIe o
(de duplo Ea.l, moreo Com
telllpo, ac <) e I s¢ de |udaS. constata:
tlﬁcadores d csul
umula 5:1 mentos lden
mellparldade entre estes.

cun-
a sua dupla caracterizacdo posicional como
«filho da virgem» e como «herdeiro do reino» é semanticamente cir-
cunscrita, em oposigio aos «filhos da velha estéril»
acerdotes,

¢io que sugere uma potencial relacio de ge "y
i m
Uma Gltima reflesdo deve ser feita para esclarecer a te

(que definem os
Jesus, expressa € reCOIfENTEMENte a550
H

patriarcas e profetas), como uma extensio dos motivos do
fitho rejeitado da «servas (Ismael, Esai) e do filho eleito da «adileerar
Saloméo). Isto €, a configuragio messidnjca de Jesus remete para o
coragio da ideologia rea] hebraica, cujos filamentos narrativos se fun-
dam na temitica da rejeigio da primogenitura.
O nascimento resultante de um adultério,
do rei-juiz Salomso (o filho «eleitor, nascido do

«morte maldita perante Deus»;1 e, e o

i 3 3 luminosidade, é pontu

ciado & brancuraca manchad b

nentos polares da
) e da realeza) nos mont
cor escatlate (do pecado e da s e
téncia: no momento da sua concepgio, MorIte, ressurr:q A <o
- sta. A referé

texto do Apocalipse, durante a batatha em que vence a ed : o

i i igna entio,

ia 2 uma possivel impureza relativa do caddver de Jesus desig \
c

q aa [gl_“a
antes d 4 | d P i
a 4 ressuire (;3.0 € CI[“O][IZ&? s i SLE, cron; f
n S SSUTTH 40 celeste, O termino ae um r ue Cor (h

segundo «adultério» de
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m. n ra ] U, I (;Ené.sﬂ }Q{}{\' III 28 :50
A h toria dO nascimento Za[ 3y Pa[ larm nt lucldatuda dO HICé‘ :
1StOrI t de A, ticu ente ¢
v ﬂt‘, h ralca, Hlt[oduz ufﬂa:
Od.o ue a prumo enitura pI‘O OCa na re. Xa0 Cb :
O\'ldade tematica com COI]SCquenCIaS mp g = .
1 1 ortantes na de 1nicac da. 1S
qa q 1. 1T brf: (o] SOBEI&UO as_ .
19 EOKHCCE umnm df: ue faz’ cO llCld. 50 :
Tticao IEQ.I . IIlOl
gl .
Zagoe dl\‘e[ enies ec g P g
caractery S g d() s llIldO enito un do c dO 1o (wellie]
ange‘lro (Isﬂlad, ES&U}, Inatca[ldﬂ 0 com a cor escar .

jeitado como estr ’ ' |
b rvada aos sacerdotes levitas, Zara € filho |

e, & ndo com a cor branca rese : : , .
I:il; ],udé., de quem deriva a linhagem geraac;nal (-a(;;trlll;:e;lil];l::g 3::
ird desembocar em David. Este — o scgu'n o ei ¢ e , e 5 rejei;

adeiro fundador da realeza jsraclita — ¢ e-ntmmza o ep e
:_;lio do primeiro rei, Saul, por Tahveh. Saul tinha receb1dtzl ;)d:;essiigl;oovd.:
Tahveh» ao ser ungido por Samuel, em res_posta a0s pe e
hebraico, que rejeitara assim a submissio d1-rect'a ao remoéS o Sere_ :
(«...constitui sobre nés um rei, QUE €Xerga a Justica entre \I;I > 5 e —
mos, nés também, como as ourras nagdesy; [ Samuel, , cil eitos-: :
nio ;cm que antes lahveh, através de Samuel, acl:veja p;:; 32 nard ! P(;r
perigos da instituicdo real (VIIL, 11-18). Depois ce i S Caﬂé .
lahveh, € sem a béngdo de Samuel, Saul perde a lgt;:}r{t}q e :
neus, e suicida-se no campo de batalha (I Sameel, ,

. " Que brecha ti
190 Sendo assim poupado a0 epiteto de «a brechar (Perec = Far_ez. & Qli?m[oféénii

iscel” E chamaram-no de Farezs;, Génesis, XXX VIIL, 29) que designa o l:'X_II! 15l
abriseet” E chama ] homem ou animal, serd mei» { Exodo, , 1)

; aterno [.. . . 100
«0 que abre o iitero m. o que sai primeiro do titero materno ¢ resgato’

i i Izhveh o mach
or isso que sacrifice a
lIj'n.irrmgénito dos meus filhos» {Exodo, 'XIIF 162
191 Convém nio esquecer Gue a INsutiigao ¢ e
mente perigosa pata a sociedade e para a sua zelagio com 2 divinda
lahveh, através de Samuel (J Samuel, VIII),

da realeza é sentida como pote-n_cla_j?
cfr. o aviso:dé
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“depois de um soldado se recusar a martar o «filho do rejn,

rania ndo é vinculativamente ligada 3 monarqui,
ehamados Sadios da entronizagio é descrito como

O fim de Saul vem resolver uma situagio complexa, marcada pela
oposigiio entre dois «cleitos»: Samuel tinha ungido David, por indica-
- ¢ao de lahveh, favorecendo assim o pastor e misico em detrimento dos
- seus itmdos guerreiros (£ Sumuel, XVI, 6-13), e do fisicamente sobredo-
tado Sadl, que o ird perseguir, invejoso da sua popularidade (7 Samuel,

- XVIL; 6-18). A oposicio enire o primeiro rei rejeitado, e o segundo rei

- preferido marca também toda a intriga familiar ligada 3 sucessio de

‘David. O seu filho favorito € o primogénito Absalso,
- como uma problemdtica prefiguracio do rel-juiz, que intriga e se rebela
‘contra o pai (7 Samuel, XHI-XIV); David, cuja justica & frequentes vezes
“questionada, consegue, gragas A traicio de um dos consclheiros do filho,
vencer o sen excreito. Absalfo, que tem uma grande e bela cabeleira (que
-corta ao fim de cada ano; J7 Samuel, XIV, 26), poe-se em fuga num
" burro; mas ao passar sob um carvalho, os seus cabelos ficam enredados

“nos ramos da drvore e ele fica assim «SUSPENSO entre o céu e a rerras;

caracterizado

Joab, o general
de David, trespassa-o com trés dardos (I Samuel, XVIII, 9-15).

© Como a «morte maldita» de Absaldo, também a morte do primeiro
filho de David ¢ de Betsabé resulta da aplicagio do principio da rejei-

¢io do primogénito. O ultimogénito Salomdo ¢ assim favorecido no fim

de um processo de rejeicio sucessiva, por Iahveh, de Saul e dos primo-
génitos do poligamo David, e na sequéncia de diversas provas da injus-

¢a (ou justica deficiente) do rei. Esta configuracio deve ser correlacio-

nada com a relagio ambigua que a instituicio real mantém com a
tradicio javista. O rei & o Missiah, o «ungido de Deus», adoptado como
filho de Tahveh (no momento da ungao:

«Eu serei para ele um pai e ele

serd para mim um filhon; /7 Samuel, VI, 14), através de quem & reno-
vada a Alianca. Se, por outro lado, a unicidade divina de Iahveh condi-
ciona ou limita a possibilidade de «divinizacGon do ei192, certos salmos

192 Mesmo nos Safmaos, textos directamente conotados com 2 ideclogia real, a sobe-

e & Ishveh que centraliza o discurso {nos
tei-juiz) {cfi. G. Fohrer, 1982:146 segs.).
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. mdtica da rejeigfo do primogénito inerente 3 dialética da caracterizacio
¥ humana e divina do Messias. A possibilidade deste questionamento estd
- inscrita no facto de as figuras do rei-sacerdote ¢ do duplo real (0 «bode-

-expiatdrion) pertencerem i mesma drea semAntical?3, Jesus oficia o seu
préprio sacriffcio expiatério, instituindo-se simultaneamente como
«duplo real» e «herdeiro do trono»: morrendo como duplo real
-(Absaldo), renasce como um novo e desta vez «consubstancials

rei-juiz
(Salom#o) — eliminados que estdo os tra

gos da semente do primogé-

nito (Adio). Finalmente, nos textos canénicos, Judas, que intervém

como «duplo do duplos, ¢ um dos discipulos que mantém uma relagio
.de maior sensualidade (metaférica ou real) com Jesus, e simultanca-
-imente aquele cujo corpo € expressamente penetrado pelo Diabo,
“durante a tltima ceia: aqui, € marcado como o «traidor» a0 humedecer
o seu pAo (=carne) no prato de Jesus; mais tarde, jd possuido pelo Diabo,

identifica-o e trai-o com um beijo. Por transferéncia, Judas parece assu-
relembrando ao mesmo tempo,

ir a impureza corporal do Messias,
pela proximidade fisica e pelo paralelismo dos destines, a potencialidade-
de divergéncia entre o espirito divino impoluto e o corpo humano cor-
ruptivel de Jesus no momento do seu sacrificio redentor.

O périplo iniciado com uma interrogacdo sobre a natureza do bap-

tismo e das tentagées diabélicas termina assim com a entronizagio

celeste de Jesus (figuras 62 e 55). Através do seu sacrificio, definfvel
como uma «contradicio contra si préprio», o «filho do rei»
cesso que levard 3 purificagio césmica pelo fogo, e inverterd a tendén-
cia de decadéncia temporal da humanidade desde os tempos do dili-
vio. Nio deixa de ser significativo da ambiguidade da sua soberania
que, na sequéncia da «morte maldita de Deus», o acto que precede e
possibilita a inauguragio do «Reino», segundo o Apocalipse de
icodemo, tenha sido uma «descida ao Infernon.

inicia o pro-

2 O rei hebraico tem, alids, fungses sacerdorais nio esclarecidas no «ritual anual
¢ expiacion (cft. [liade, 1979,1:348-349).
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REsumo

Uma leitura comparativa detathada das narrativas evangdlicas da
Biblia crista, e dos textos apdcrifos complementares, feita do ponto de
vista de uma andlise do modelo cristolégico da soberania sacerdotal e
da retdrica da contrariedade simbdlica, evidencia o cardcier codificador
desta literatura em relagio ao conjunto de articulagbes simbolicas estu-
dado nas partes I ¢ IL A figuragio complexa e ambigua do Cristo evan-
gélico e também apocaliptico subsume, através do confronto com o
Principe deste mundo e os seus «avatares» (pela posse do «reino»), a pro-
blemdtica de um dualismo implicito, sob o dogma monotefsta cristdo.

Implicitas nas ideias de consubstancialidade ¢ de transformabili-
dade, as relagdes dialéticas que afectam a definigio (enigmadtica c apa-
rentemente paradoxal) de uma divindade encarnada numa criatura
mortal, congregam os temas interligados de um sacrificio «maldito» e
da entronizagdo celeste do «herdeiro do trono». A consideragio do qua-
dro narrativo, no qual estes temas sdo pensados, permite expor clara-
mente as articulagtes simbélicas associadas 4 oposicio, anteriormente
isolada, entre o «Vestido imundo» e o «Vestido de glérian. A partir da
elaboragio da figura do «duplo real» — consubstanciada na pessoa do
<herdeiro do trono», e decorrente de elementos ideolégicos judaicos
relacionados com a problemdtica da primogenitura e da maldicio
divina —, € enformado o modelo sacrificial da soberania divina, de dpo
sacerdotal, no qual se encontram inscritos os motivos simbélicos que
determinam os termos em que pode ser pensada uma soberania poli-
tica cristormimética, e as condigbes da sua negagio ou inversdo.
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PORQUE B PRECISO CRER PARA VER

Quem ¢ o «discipulo que Jesus amavar, a0 qual o Fvangelfo segundo
Jodio se refere? A tradigio da exégese biblica identifica-o correntemente
com o autor putativo deste evangelho — Jodo, fitho de Zebedeu, irmao
de Tiago!?4. Este «discipulo amado» ¢ mencionado em duas ocasides.
Durante o episédio da «tltima ceias, reclina-se sobre o peito de Jesus e
pergunta-the quem o ird ceair (Jodo, X1, 25); depois da ressurreigdo, ¢ 2
seguir ao episédio da incredulidade de Tomé, encontra-se num barco a
pescar com outros discipulos e reconhece Jesus na praia; dele diz Jesus a
Pedro: «Se eu quero que ele permanega até que eu venha [no segundo
advento], que te importa? Quanto a ti, segue-me [na morte]» (XXI, 22).
O texto refere em seguida: «Divulgou-se, entdo, entre 0s irm&os, a notf-
cia de que aquele discipulo ndo morrerian (X1, 23). A grande proximi-
dade deste discipulo em relagdo a Jesus, a capacidade de, contrastando
com Tomé, reconhecer Jesus renascido, e a sugestao de uma imortalidade
tendencial (assimilavel & de Henoch ¢ de Elias), servem de base 2 sua
 identificagio com o autor do «evangelho do amor», a quem ¢& arribuida

- uma longevidade invulgar (Chadwick, 1991:586a-b)1%.

194 (Na Asia, permaneceu ainda vivo aquele que Jesus amava, © apdstolo e evan-
gelista Jodo...», Eusébio, Hist. Ecl,, 111, 23.

195 O motivo da vida longa de Jodo Evangelista ¢, em certa medida, fungio da
tentativa de Fazer coincidir na mestna pessoa a autaria do Euangelbo segundp joio ¢ das
trés Epistolas de Jodo com a do texto mais tardio do Apocalipse segunds Jofio, apesar das
" suas evidentes diferencas sintdcticas ¢ estilisticas; note-se que Eusébio, baseado na and-
fise de Dionfsio Aeropagira, distingue Jodo Evangelista, autor do evangelho e das epis-
tofas, do Presbicero Jodo, autor do Apacalipse, ambos vivendo na Asia romana, ¢ enter-
rados em Efeso, mas em tempos diferentes (Hist. Eel, 111, 39).
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Se Jodo ¢, na tradigio cristd, conotado com uma vida lon.gaif%,la
finica evidéncia textual de uma identificagdo clara deste com o udllsapu o
que Jesus amava» sdo as palavras finals, acrescentadas por urr’L copista, q;.:e
se the refere na terceira pessoa: «Este ¢ 0 discipulo que d4 testemunho
dessas colsas e fol quem as escreveu; € sabemos que o seu testf:mun’h.o é
verdadeiro» (XX, 24}, Por sua vez, 0 Evangelbo segundo Tomé & explicito:
¢ 0 apostolo Judas Tomé, € ndo Jodio, o discipulo favorito de ]esus‘;aju.ele
que detém wm conhecimento secreto sobre Dets e oﬂseu ver a. elro
nome oculto (fagion 13}. Nos evangelbos candnicos, Jodo, com Ti:jo e
Pedro, testerunha a transfiguragio de Jesus, na montanha. Mas ?s cios
de Tomé afirmam claramente que 0 «gémeo de Jesus» (]ud:is .Tomc) a pre-
senciou (§. 47, 143). O préprio texto de Jodo, fm contrario dos outm:
evangethos canénicos, the d4, sendo protagonismo, pelo menos uxjm .
ébvia individualizacio, a propésito da temdtica da morte e ressurreicior

. . B o do
16) — frase reportdvel a0 dmbito de uma interpretagio metafor;ca "
episédio da ressurreicio do jovem como um ritual inicidtico. No fim da.

responde-lhe: «Eu sou o caminho, 2 vcrda.dc ea vif:la» ,(XI[V’ 5—6}.
Finalmente, no episédio que identifica o <<dlsC{pT110 incrédulor, fojo
informa que Tomé toca os estigmas de Jesus renasc1d:) e, permanet;:,n o
a sua mio incolume {ao contrdrio do que acontece & Salomé clco8 rirto-
-evangelho de Tiago), cxé na sua consubstanciagao?” (Cff. figura 58). N
£ interessante notar que, diferentemente de Jodo, os evangelhos

virias tradicBes medievais, o seu destino é similar a
céu, sem morrer verdadeiramente; Chadwick, 1991:586a).

197 Jodip, XX, 24-29.
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. . o
perante a informagdo de que Ldzaro tinha motrido, Tomé, « chamad

Didimon, diz: «Vamos nés também, para morrermos com eles {fodo, X1,

i ino ¢ este
dltima ceia, Tomé interroga Jesus sobre o «caminho» para o Reino

inoptr ao individuali ¢ em nenhum dos episédios:
sindpticos, que ndo individualizam Tom

i : ito que Jodo nio experimentard
196 Gregério de Tours, por exemplo, afirma: <& dito que ] (s

i leamenton, (Gesea francorsum, 1, 26); em
a morte até que o Senhor regresse no dia do Julg; e e (e 0

narrativos, estendem ao conjunto dos discipulos, indiscriminadamente,
a atitude de inicial incredulidade perante a ressurreigdo consubstancial
de Jesus'?%. Jodo que, através do cruzamento de testemunhos que siste-
matiza a narrativa, sugere uma identificagio mais que pontual entre
Jesus e o Diabo, coloca a questdo da humanidade do Cristo segundo
vias argumentativas completamente independentes em relacio aos
outros textos biblicos. E no contexto retérico associado ao tema da
(re}consubstanciagio das duas naturezas que ¢ expressa a distingfo esta-
belecida entre a atitude de Tomé ¢ a dos outros discipulos perante a res-
surreico de Jesus.

Os evangelhos sindpticos estabelecem o quadro que permite a assi-
milacdo entre Jesus e os seus discipulos, os quais irdo mimerizar, em
contextos sécio-geogrificos diversos, a sua Paixfo. Os discipulos rece-

bem o poder de exorcizar deménios, é-lhes apresentado o enquadra-

mento ético da sua conduta em missio (pobres, humildes e castos), e

definida programaticamente a missdo apostélical®?, O Evangelho

segundo Jodo, por sua vez, coloca a ténica na ideia de que os discipulos

-.530 «filhos da luz», que «nfo sdo deste mundo» (fode, XV, 19; XVII,

.16), ideia estreitamente relacionada com o tema da ocultagio da iden-

tidade divina de Jesus. Em todas as versdes canénicas, Jesus protbe os

" discfpulos de anunciar a sua identidade (antes do tempo); mas apenas
" em jodo a dialética do Oculto / Manifesto & sistematizada arravés de um
+molde argumentativo muito préximo daquele que pode ser apreendido
" no Evangelho de Tomé. Em Mateus, Marcos e Lucas, a revelacio (restrira)

da verdadeira identidade divina de Jesus ocorre no episédio da transfi-

“guragio. Em Tomé, este episédio & substituido pela revelagio exclusiva

198 Matens, XXV, 17; Marcos, XV, 14; Lucas, XXIV, 37-38.

192 Os virios Actos (candnico e apdcrifos), e nomeadamente os Actos 4z Tomé, sio
a narrativa da aplicagio prdtica do programa evangélico: Jesus estipula que deverio pri-
vilegiar a evangelizacio de reis ¢ governadores (a quem, através deles, o Espirito Santo
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do conhecimento oculto ao «gémeo». Em Jodo, onde nao hd tambjm
referéncia & transfiguragio de Jesus, hd uma passagem em que um is—
cipulo chamado Judas, que o texto insiste ndo ser o Iscanotes:ip:erg&:j:
«porque € que s te manifestas a nés e te ocultas a0 mundao?» ,
22). ’
XIV’E ir)nporta.nte notar que a sobreposi¢do das.listas. dos apostoilos, r:l{;
Nove Testamento, leva os exegeras biblicos a Lder.mficar o Ta f:ud
Maseus e Marcos com o Judas (irmio ou filho de Tiago) de. Lﬁucas e . oz
Actos?®, ¢ propor o nome combinado de Judas Tadew. Tradu::f)es antliao
associam, por seu lado, [Judas] Tadeu a []édas] Tomé: s;gund S
Eusébio, Tomé {«um dos doze apdstolos») envia Tadeu («cl-a ista do
setenta discipulos»), como evangelista, para a corte d-o r‘el. A})gear; :
Negro, soberano de Edessa (Hist. Ed, 1, 135 rfle’:srna‘hmtona ?I‘r pé )
cada na Dontrina de Addai, que refere que Addai é enviado porDom
Abgar, na sequéncia das cartas trocadas entre est:a e Jesus {ed. efre;é
maux, 1993, §. 7-8)201, No Evangelho segundo Jodo, n'0 entax‘nnzl,' n.ilo "
referéncias a Tadew. A, sdo, por outro lado, caracterlz?.dos indivi uc1 -
mente no mesmo complexo temdtico um Judas «Iscanotes'»,.um Judas
«ndo Iscariotes», e um Tomé, «o chamado [em grego) Pldlmo». ;}n{—
porta aqui referir que a adigdo de 4 l't’gome:’nas dz’dimoi (]o.ao;im, 16} Om;:
24: XTIV, 2) indica que o autor do texto tinha c-onsclen.ma. e quf:é :
30 era um nome mas a tradugéo do termo sirio que s1gn1ﬁczj. «g’rfneze
—- 0 (e parece Ser, alids, confirmado pelo facto dc,‘ rfa versio mr;:das
Jodio, a tradugdo de «Judas nio o Iscariotes» ser, efxf‘)hcnamentc?, ,(;1
Tomé», e também por a expressio d legomenos didimos ser omitida em

vez de traduzida22,

200 Mazeus, X, 2-4; Marcos, 111, 16-19; Lascas, V1, 13-16; Actos, 1, 13, 25-26.

261 Ver atrds, pp. 78, 81. —
w2 G K. Barret, The Gospel according ro St. Join, Landoen, 1956, in: Klijn

1962:158.
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As personagens identificadas com os nomes de Judas ¢ de Tomé
sdo, no Fvangelbo sequndo fodo, funcionalmente assimildveis. As suas
palaveas e accBes remetem ppara o mesmo contexto tematico; isto &,
reflectem uma posicio de questionamento da verdadeira via de acesso a
Deus-pai, que ¢, neste texto, clara e insistentemente, o da crenga na
consubstancia¢io humana ¢ divina do Filho. A técnica de duplicacio
dos personagens, que ¢ recorrente no processo de elaboragio dos evan-
gelhos candnicos?3, a0 ser, em Jedo, aplicada a estes discfpulos, resulea
numa manipulagdo textual tendente a sublinhar uma argumentagio
anti-gnéstica (relacionada com o dogma da encarnagio), aqui particu-
larmente incisiva. Ndo ¢ nos termos de uma exigéncia de distingdo (por
uma grosis) entre Aparéncia visivel / Imagem real invisivel, mas
segundo o primado do «testamentos — isto &, da Crenga no testemu-
nho apostdlico -—, que Jodo apresenta a problemdtica do acesso dos
«filhos da luz» & divindade (daqueles que passaram da morte para a

Vida). Jodo inverte, assim, o sentido da proposta gndstica, que, de
algum modo, ¢ pressentida na caracterizacio da figura do incrédulo
Tomé: nio se trata de crer na distingfio entre aparéncia fisica (humana)
e imagem real (divina), para conhecer a realidade nio vistvel de Deus,
mas de ver que a aparéncia fisica de Jesus e a sua imagem real coinci-
dem2%; isio ¢, que a ressurreicio ¢ consubstancial, e ndo ¢ preciso «vers

(conhecer pela gnose) a imagem real, mas que basta crer nos que viram
€ ouviram, e «dio testemunho» da palavra divina.

% Os processos de duplicagio caracrerial de personagens homonfmicas e de dis-
tingdio enomdstica de personagens homotipicas resuleam na criagio de pares com. carac-
terfsticas opositivas simples ou marcadamente complementares. Cft. Leach & Aycock,
1983:48-52,

24 Por um lado, Jesus é apresentado como o «pio do espiriton (Jodo, V1, 22}, por
OUTro, O rexto insiste em que a sua carne € «verdadeiramenter comestivel (V1, 53-56)
sobre 0s contornos polfticos e doutrinais do confronto encre cristios gnéstices e orto-
doxos, cfr. Pagels, 1990:38, 41, 129 segs.; sobre as implicactes da dowrina da ressur-
teigio do cotpo na histéria do cristianismo ocidental cff, Bynum, 1995.
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A distinggo onomdstica entre um Judas («ndo Isc:fmo\t:.s») qlljz;
antes da crucificacdo, guestiona Jesus sobre a vefdadcu'a 1a,. e—
' i depois da ressurreigio, a
Tomé {«o chamado gémeo»)} que questiona, dep urtelgie, ©
validade da via da reencarnagio, (duvidando dozs testernunhos h0 o
disc¢fpulos), subentende-se uma figuragao ﬁ.mcmr}zl f:o;nurrllle(aczii o
pica). Sendo aceite, como hipétese de trabalho, a ideia de (:_ poa dloie
3o Judas-Tomé resulta da duplicagio d’e uma. persoilail - Cm,n—
possivel sugerir, mais geralmente, que ela ¢, em si, fungdo hf: o com
plementaridade estrutural importante entre duas ﬁg}lras omé e;
Judas, «o gémeo» [Tomé], e Judas, «o sicéri‘o» [Iscano;es]. Ezt;::jl: .
quéncia da uniformizagio dos textos candnicos, que a/iecta p S
mente os episédios da Paixio (Crossan, 1994:405, 423 seg:.a,iden’
inclusio da «traicio de Judas [Iscariotes}» (que wransfese pa()i:a 1 aidew _
tificagio ao «bode-cxpiatdrion), a primeira compfm-ente ) rome &
Tomé é omitida e substitulda por um titulo pleondstico, reten

g economia retorica dC Joao, d.a
nte IalIIchlte O EPISOdIO, 1IIlpOEtaI1tC na

incredulidade do discipulo?®.

i 06 i e Judas Iscario- -
Como foi observado anteriormente2?, o destino de

tes & «gemelarm em relagdo ao de Cristo: ele é uma jritn:ila sub::;u;vi .
diabolizada, que permite transformar a cn%clﬁcagac.),’ le urr(; em
dita» (sacrificio expiatério), em «morte bendita» (:‘;afnfl‘cmdre etn bd:d;
inaugura a nova Alianga). Articulada com a exlgen?a de e:l aas ; u;
mento de uma «vitima expiatdriar, a presenca, em fa'tzo,' as IL)! st f -
ras {«o gicdrio» € «o0 gémeo»), vem pontuar, uma no inicio da Paixdo,

isjunca Espirito
outra no final, o perfodo da disjungio entre Carne (humana) / Esp

i fagio
(divino) que afecta Jesus. Judas Iscariotes testa a consubstanciag

: S testa a -
divina em Jesus, causando a sua morte na cruz; {Judas] Tomé .

ibili B uestio-"
23 De acordo com a ideia de que a credibilidade das verstes ¢ menos _q -
parte de um nome que perante a sua modificagio roral:

nada perante a omissio de ’
«[Judas] Tomé, o chamado [em grega] gémeon.
205 Ver atrds, pp. 319-320.
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sua consubstanciagio humana, duvidando da ressurreicdo vem carnes.
Ou seja, um e outro sublinham, pela traigdo e pela descrenca, a exi-
géncia da crucificacio para tornar possivel uma ressurreigio consubs-
tancial — ou seja, tam, ad contrario, essa fungfio na construcio dos epi-
sodios. A mensagem inclusa na arguinentagio de fodo ¢, em relagdo a
€sta questdo, a seguinte: ndo crer na ressurreicio da carne consubstan-
ciada no Espirito divino e na necessidade da crucificagfo, tomada como
sacrificio preparatério dessa consubstanciagdo plena, significa trair a
«verdadeira» mensagem cristi — nesta medida, {Judas] Tomé, o disci-
pulo incrédulo, age como Judas Iscariotes, o discipulo traidor.
Estes esclarecimentos permitem enquadrar a questdo levantada ini-
cialmente. Apresentado em oposicao cotrelativa a Judas Iscariotes, no

episédio da dltima ceia, e a Tomé, na segunda apari¢io apds a ressur-

-+ tetco de Jesus, o «discipulo que Jesus amavar ¢ aquele que, encostando

a cabega no flanco de Jesus, lhe pede que denuncie o taidor — o que
causa a entrada de Sarands no corpo de Judas (fodo, X111, 23-27), e
aquele que, por oposigao 2 atitude de Tomé, reconhece imediatamente

* a aparigiio na praia como sendo «o Senhorn (fodo, XXI, 7). Sendo o

“«adiscipulo que Jesus amavar uma figura que intervém para marcar um
distanciamento entre os dois Judas («o sicdrio» e «o gémeon} e Cristo, é
importante evidenciar uma caracterizagio que lhes € exclusiva, em Jodo.

 Estes trés discipulos sdo marcados por uma expressa proximidade fisica

. em relagdo ao corpo de Jesus: o primeiro encosta a cabeca ao seu peito,

o segundo come do seu prato e beija-lhe a face, o terceiro toca com a

“ mio o seu flanco.

O Evangelho segundo Jodo contrapse uma visio sapiencial anti-

gndstica & mensagem sapiencial gnosticizante do Evangelbo de Tomé,
-onde a figura do «discipulo que Jesus amava» ¢ claramente Judas Tomé,
© gémeo de Cristo. A identificagdo, pela ortodoxia cristd, da figura que

surge em fode oposta a Judas-Tomé com o seu suposto autor (Joio

Evangelista) ¢ consentinea com uma convergéncia notdvel nas elabo-
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racées simbdélicas dos dois apéstolos. Esta‘ convergéncia sugje ;m:;
certa comutabilidade entre o «gémeo de Cristo» do Emngel;’aa e Tom
e dos Actos de Tomé, e o apéstolo conhecido como a «dguia d-e Patmos»
das wradigBes literdrias dos Actos de Jodo, de De nascimento, I-}Zdﬂ e mar;fe
dos santos, de Istdoro de Sevilha, e da Lenda durea, de Giaccomo de
Voragine. . N
A biografia lenddria de Jodo Evangelista merece a pena p
mente referida, na versio medieval da Lenda durea, que combina o
resumo que Isidoro de Sevilha faz dos Acres de Jodo, com pass:g-ens
& O homem rico que descobre a Salvagio de Clemente de Alc}fan na:ie
ainda com informagbes provenientes de Jerénimo, de Cassiano e de
Helinando. Segundo Voragine, Jodo é supliciado, em Rom?, Por ordem
do imperador Domiciano: é colocado dentro fic um recipiente con
tendo azeite a ferver, do qual sai sem ter sofrido qualquer quelena-
dura?7; em consequéncia de nio poder ser morto (ﬁgu.ra 57), ¢ exilado
na ilha de Patmos, onde recebe a wrevelagdo» divina e escreve o
Apacalipse (figuras 55 e 65). Depois da morte do imperador, que marea
o fim da sua estada em Patmos, estabelece-se em Efeso onde opera
diversos milagres, na sequéncia de orddlias que .H.’lff $30 propostas:
reconstitui  sua forma original pedras preciosas esmlgalhaflas; numa
praia, nas margens do Adridtico, transforma em pedras preciosas t(-)rf)s
de madeira e seixos; invacando Cristo numia oragio, c'ausa a destruigio
do templo de Diana; para conseguir a conversio de Anstodfem;,s o po;l;
tifice pagio de Efeso, bebe um veneno lf:tal f.ll.le este fabrica20®, e Ill ©
apenas sobrevive incélume como ressuscita vdrias pessoas envenena

. . . i,
em orddlias, colocando a sua frnica sobre elas; ressuscita ainda u

i i ds), OITeImno-
17 BEste martisio & também referido por Tertuliano (A4 martya:)é]ich e
i 3 i e Ma
rado desde o século IX numa basilica anexa i Porta Latina, em Rorma, a

cada ano. Esra festa de S. Jodo foi expurgada do calenddro geral da igreja de Roma em :

1960 {(Attwater, 1993:232).
208 Cfr. Marcos, X, 39.
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jovem que descreve paldcios celestes profusamente decorados com
pedras preciosas, inundados por uma iluminacio resplandecente e apre-
sentando mesas sémpre cheias de iguarias (Legenda aurea, IX, 1-5).
A sua morte a0s 98 anos é descrita nos termos seguintes: deita-se ainda
vivo num fosso e, em oracio, afirma aceitar o convite de Deus para se
sentar a sua mesa; uma luz resplandecente vinda do alto enche o fosso
¢, quando desaparece, esta est4 coberta por uma areia fina como poeira
(Legenda aurea, IX, 12-13). A semelhanca do milagre relatado no final
dos Actos de Tomé?, também 3 poetra do nimulo de Jodo s3o tradicio-
nalmente atributdos poderes curativos; complementarmente, Agosti-
nho declara, que a terra mexe sobre o tiimulo como se Jodo ainda
respirasse (cfr, Chadwick, 1991:586a).

Nesta histéria, a caracterizacio de Jodo apresenta vdrios aspectos
comuns aos j4 observados na apresentacio do protagonista dos Aetos de
Tomé. A caracter(stica de incombustibilidade (Jodo sai incéhume da
prova do azeite fervente), o motivo da morte e renascimento de um per-
sonagem que vé& no céu paldcios maravilhosos (como o paldcio celeste
que o irmdo de Gundafor vé), e ainda o motivo do timulo de poderes
miraculosos e a ascenséo, sio outros tantos paralelos que associam as his-
tdrias dos dois apéstolos, nos Actos respectivos — para além, natural-
mente, da associagio metaférica de ambos a uma ave solar (a dguia de
Patmos, a dguia do sonho de Karish). Duas alteragbes importantes ndo

-podem no entanto deixar de ser sublinhadas: ao contririo do que acon-
tece com Jodo, a incombustibilidade de Tomé tem um cardcrer indicial
~— isto &, deriva da sua associagio corrente a0 elemento liquido210

{e consequentemente, a sua associagio a uma ave de voo alto ¢ de carac-

0% Ver aurds, p. 212,
40 Nos Actos de Tomd, a fogueira que aquece os instrumentos de torwura é apa-
gada por uma inundagiio miraculosa que invade a cidade de Mazdag; a igreja onde o

seu cotpo ¢ guardado encontra-se numa ilha geralmente inacessivel, nas versdes oci-
dentais sobre o seu culro na fndia,
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teristicas solares € questiondvel, como se observou); correlfufivamcnte, a
sua vulnerabilidade € muito maior: enguanto a invulnerabilidade s_obre—
natural de Jodo ao fogo e ac veneno letal resulta na prfipria sugestdo de
uma excrema longevidade sobrenatural que o identifica a Henoclh e
Elias, e implica uma consubstanciacio que mimetiza Jesus ECS#SurreltO,
Tomé é morto {martitizado) € os destinos da alma ¢ do corpo sdo, natu-
ral ¢ humanamente, separados. A incorruptibilidade sobr?naturalpdo seu
corpo morto ¢ as qualidades taumanirgicas associadas 2 fua— mio, 1‘F1as
versbes ocidentais que descrevem o culto indiano de T.'orne, s30 fu'ngao,
como fol anteriormente proposto?ll, de uma «peniténciar pela sud incre-
dulidade ~ cujo objectivo é confirmar e testemunha}r, usgue ad finem
aetutemn, a «verdader da consubstanciagiio plena de Crllstf).depms c?a res-
surreigdo. Note-se, alids, que devendo-se a illCOIELlptlbllida('ie miracu-
losa do corpo de Tomé ao facto de ter tocado o corpo T:lc Cristo ressur-
reito, esse motivo (da incorruptibilidade do corpo) «m'fposton-a uma
personagem de importincia emblemdtica no culto ;.u:stonano sfr-m. eem
autores orientais que procuram combinar cristtanismo ¢ gnosmcxsrflc.),
vem negar complementarmente, na narrativa joanina, a tese gnostici-
zante da desvalorizagio da matéria criada (corruptivel).

O motivo da tinica maravilhosa dotada do poder de anular os
efeitos mortais do veneno — que, devido & possibilidade .de permutat-
¢io entre «fogo terrestre» e veneno, ¢ assimildvel & roupa incombusti-
vel do Preste Jodo (fabricada por répteis incombustiveis ¢ venenosos)

—, assim como a referéncia a paldcios celestes resplandecentes e deco- -
k]

rados com pedras preciosas, sugerem que a descri«;'io da Lerzda.durfa
denota uma forte confluéncia com aspectos centrais da car.actcrizat;ao
do Preste Jofo, na Carza. O «temperor inicial de fodo no azellte fe}fvent’c
(a «culindria diabdlica» do imperador romano) é, na narrativa biogré-

fica, a condigdo para primeiro poder receber a «revelagao» e as visdes
»

211 Cfr. atrds, pp. 246 segs.
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apocalfpticas em Patmos, e para em seguida obter e exibir os seus pode-
res miraculosos ¢ taumardrgicos, em Ffeso. A sua capacidade de resis-
téncia ao fogo € a0 veneno converge no motivo fundamental dos pode-
Tes curativos e reanimadores da sua tinica. Tal como Tomé consegue
feanimar uma jovem morta envenenada fazendo reverter de novo no
corpo do Diabo-serpente o veneno por ele expelido (enganando-o
devido ao disfarce da sua aparéncia humilde e inofensiva), também
Jodo, ao ressuscitar os mortos envenenados colocando a sua tdnica
maravilhosa sobre eles, inverte a acgdo envenenadora do pontffice
Paglio Aristodemo e consegue a conversio dos efésios (isto ¢, diminui,
pela conversdo 3 magia crisa, o poder diabélico sobre Efeso).

Mas ¢ sobretudo a enunciagfo da imortalidade tendencial do apds-
tolo Jodo, implicita no relato da sua descida ao fosso e a sugestdo de
ascensio ao ¢éu, envolto em pé e luz, assim como 2 mencio de uma
culindria celeste (Jodo aceita o convite para se sentar 3 mesa de Deus),
que, & imagem da 4guia, o confirmam como um mediador poderoso
entre Alto e Baixo, e nessa medida associdve] 3 figura do Preste Jogo.
Estas referéncias, bem como as expressdes de grande proximidade fisica
€ mimetismo do apéstolo em relagéio ao Cristo ressurreito (Puech,
1978-11:208) ¢ a sua identificacdo, desde Papias, como & Preshiteros
lodnnis?2, estabelecem, através de um delicado processo de transfor-
magio, 2 possibilidade de constituigio de um quadro de interessantes
paralelos com a Carta do Preste Jodo. A sobreposigio de alguns dos
textos analisados sugere um sistema de reflexso simbélica comum e
de combinagio literdria onde o processo de sacralizagio de um sobe-
rano indiano cristomimético (a atribuigdo de poderes de mediacdo

sacerdotal «melquisedequeanan) supde uma confluéncia temdtica com a

figura de um apéstolo fisica e afectivarente préximo de Cristo, e nio
associado 4 hierarquia eclesidstica crista ocidental, hierosolimita ou As

#12 Chr. Fusébio, Hist. Eel, 111, 24-23, 39
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No final do Canto XXXIII do Oriando furioso, depois de uma
“viagem em que, montado num hipogrifo brance, Astulfo sobrevoa os
 pafses da bacia mediterrinea, atinge a Etidpia, e desce no meio da
corte do soberano, na cidade de Niibia. Os elementos que relacionam

‘Sanapo com o Preste Jodo da Carea sio evidentes: o rei etiope ostenta

[+ .V i ()eTbmé.’IthSC

((hﬁ] eS‘laS» Olie]ltais (fesp crivamente Pedro, Ilag )“

1, 0 hel'deiro do trono indla.no de Mazdal, conver
>

2 como se Yiza ; Mazdal
o 1 ‘Tomé, vestisse a «tnicar imortal €

tido e erismado como didcone po ! : o o
consubstancial do Presbiteros fodnnis, para habitar, nun; -
o 4 imagem do palécio celeste de Gunda o, assu

ador de Alexandte ¢ mimetizando (come
s¢ — ou, dito de outro modo,

um paldcio feie
o projecto imperial ¢ unific ;
Johannes Presbyter) o rei-juiz do Apocalip ou, e
como se o Jobannes Presbyter vivesse a utopia pos-apocalip
Preshiteros Todnnis escreveu™?. ..
Diversos elementos reportoriad

. . om
Preste Jodo, permitem operar uma e\rldcnte.c e
idade e o aumento da capacidade de visio p

a S
e entre esta € a protegao contra o veneno

uma cruz em vez de ceptro, ¢ seu reino & riquissimo, o castelo é opu-
" lento (coberto de ouro, decorado com cristal, ¢ intimeras pedras pre-
ciosas); sendo um retno cristdo mas onde o baptismo ndo é praticado
com dgua e sim com fogo, a sua autoridade sobre os reinos vizinhos,
¢ nomeadamente sobre o sultanato do Egipto que lhe paga tributo,
advém do poder ameagador de desviar o curso do rio Nilo e causar
assim secas destruidoras (X3XXIII, 103-106). No entanto, o rei Sanapo
tem uma vida particularmente infeliz devido ao facto de, por castigo
divino, ter cegado na sua juventude ¢ de, desde entio, sofrer de uma
fome perpétua. Ariosto afirma que a razio deste castigo — desta per-
da da graca divina — «foi porque, quando ele era ainda um jovem
. imaturo, tendo-se guindado a incompardveis honrarias — porque
para além da riqueza ele possufa, mais que qualquer outro, vigor e
- coragem — fornou-se vaidoso como Liicifer e planeou uma guerra con-
tra 0 Criadom; 4 frente de um numeroso exército tentou conquistar
o Parafso terrestre, mas, quando as hordas etiopes chegaram a meio
da montanha, um anjo desceu do Alto langando a destruicao
e matando milhares de guerreiros; ao soberano etiope, Deus «con-
-denou-o 3 escuridio eterna, cegando-o, ¢, das profundezas do infer-
no, chamou para a sua mesa [as harpias,]» (XXXIII, 107-111).
O Preste Jodio, cego, sofre desde entio um suplicio «infernal»s: esta,
..tal Sfsifo, condenado a sofrer as investidas das harpias, monstros voa-
. dores com cara de mulher, enormes garras e cauda de serpente, que,
~de cada vez que a mesa do soberano ¢ posta, descem do céu para

0 impedir de se alimentar, comendo as vitualhas e defecando sobre os
restos (3O, 107).

os na Carta, conotados com o
utabilidade entre o

poder de invisibil

for idriosis)
mdgico, a pedra i , a pro o veneno ¢
capacidade de afastar o Diabo (a pedra midriosis ¢ a exva assidios) __

EO[ﬁC(;OﬁS d rest [0 L8} d SPU O1L (o]
& U.COP < a 1 e contra os ata ues venenosos (I(I

soc - me
Diabo e dos répteis a ele associados, reportam-se ao

Gsi «fitho de
funcional daquele analisado a proposito do confronto entre © _

i 4 o inferior:
Rei» ¢ o basilisco. Esta disjungio entre o Preste Jodo e o plan

A il C . 11s0 o Vestldo
( tico € CSpaCIal) que ¢ gImn certa I dlda Ont[adlta P !.0 S d i
< 3

imétri o episddio
fabricado pelas salamandras, é stimétrica daquela expressa no ep

£ 3 i dai con-
do «sonho de Karishy, nos Actos de Tomé, pela acgiio do rei Mazdai ¢

i foui voo alro);
tra um animal proveniente de um plano superior {a dguia de )]

E ] ] ] i/ . ] 4 .0 H i
por 1‘550, como exelnp (8] fl.[l a Oglca cOom matoria que P[esl €20

Il [ [ | nte lel[lbra[ 0 COfl~
pEOCeSSO dc t[ansfofma@aﬂ do este Joao, nteressal

texto em que Ariosto, no Orlando furioso (1516-1532), faz relacionas

i eti anapo, <que.
um viajante aéreo — 0 bardo Astulfo — e o rei etiope Sanapo, «q

nés chamamos o Preste Jodon.
pum capitulo de O Cavaleiros do Amor onde discute a pas

sugere também esta ligagio entre:
r que faz do soberano cristomimé-

213 Sampaio Bruno, _ :
sagem do reino do Preste Jodo da Asia para Africa,
as duas figuras, no quadro de urma reologia do Amo :
tico oriental um virrual anti-Papa (Bruno, 1960:157 segs.).
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Esta surpreendentemente sistemdtica inversio da figura do Preste
Jodo — marcada nomeadamente pela perda das qualidades maravi-
[hosas da sua visio e pela modificagdo substancial das suas relagBes {ali-
mentares) com o Alto, é epitomizada pelo motivo das investidas das
harpias que, evocando directamente a referéncia clissica dos ataques
dos grous aos pigmeus?!4, espelham monstruosamente a imagem da
bela fénix: demonstrando a mesma capacidade de mediagao entre o
plano inferior ¢ superior, estdo no entanto conotadas com uma naru-
reza fgnea infernal e 0s seus dejectos imundos, cujo odor € de tal modo
repelente que ndo pode ser respirado, marcam uma simetria total em
relacdo 4 ave solar — lembre-se que a fénix, que se alimenta dos raios
solares e das «ldgrimas de incenso», nio produz qualquer excremento a
nio ser, segundo o Apocalipse do Pseudo-Barue, «um verme que se
transForma na canela de que os reis e principes se servem» (in:

Detienne, 1978a:64).

O Orlando firrioso distingue claramente entre o Preste Jodo etfope

¢ Jodo Evangelista (que surge no Canto XXXIV), mas o contexto em

que este ¢ apresentado evoca explicitamente motivos centrais da Carta, -

Depois de libertar Sanapo da sua maldigdo, reenviando as harpias para

o Inferno, o préprio Astulfo desce ao mundo inferios, na sua busca do

qjufzo de Orlando» (isto ¢, o cérebro do protagonista do romance); pas-
sando através de uma caverna onde se localizam as fontes do Nilo, atra-
vessa o Inferno e atinge o Paraiso, onde um velho que se identifica
como Jodo Evangelista o acompanha numa ascensio as regibes lunares,
onde Astulfo depara com diversos palicios arruinados, mas cujos sinais
de opuléncia sdo ainda visiveis; depois de Astulfo recuperar o cérebro

de Orlando e antes de regressar 3 terra, o velho apéstolo Jodo mostra-

214 A qual ¢ expressamente o resultado de uma punigio divina sobre os minvs-
culos habitantes cristios de Pyconie, nas versdes francesas da Carta do Preste Jode
{§. 131-141 de Fr:I e Fr:2: ed. Gosman, 1982).
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-lhe um paldcio onde um grupo de velhas mulheres fia e enrola novelos
de vdrios materiais téxteis: sdo as «fadas» que fabricam o novelo do des-
tino individual de cada mortal; um velho corre incessantemente entre o
palicio ¢ a esfera terrestre onde distribui os novelos. Este quadro des-
critivo, onde Jodo (um velho imortal) € apresentado por Ariosto como
o «imitador de Cristo» (Canto XXXV, 10), complementa, numa pers-
pectiva invertida (vista do alto), 0 motivo das salamandras «infernaiss
que fiam as roupas incombustiveis do soberano indiano da Carta: o fio
fabricado num plano inferior torna o «vestido de gléria» do Preste Jodo
indestrutivel (simbolo de imortalidade); correlativamente, sublinha
Artosto, o novelo do destino (do «vestido imundo»), que ¢ fabricado
na esfera lunar, determina a limitagdo da duracio da vida (o corpo
morre quando chega ao fim do novelo).

. Poder-se-ia sugerir que Sanapo, o Preste Jodo de fim de ciclo, des-
crito por Ariosto, ¢ como que o «filho etioper do herdeiro do trono
indiano (o didcono Vizan) que duplica, numa «geragdo alternadan,
a posicio espacial e eticamente baixa do rei pagdo Mazdai o qual, no
episédio do «sonho de Karish» dos Actos de Tomé, vé o seu alimento

. . . )
_ roubado pela dguia celeste de visdo acurilante. Mas, mais fundamen-

talmente, € importante sublinhar que o sistema transformacional que
afecta a figura do Preste Jodo deriva de uma ambiguidade congénita
do seu «westido de gléria», Nas roupas do Preste Jofo parece dissolver-
-s¢ a 0posi¢ao entre «imagem verdadeira» e «aparéncia visivel que, nos
Actos de fodo (mas ndo nos textos ocidentais de Clemente, Isidoro ou
Voragine), marca o discurso do apéstolo, anteriormente referido, ao
rejeitar qualquer semelbanga entre o seu verdeiro Eu e o retrato que o
discipulo Licomedes cultuava: «Assim como o Senhor Jesus Cristo
viveu, esta imagem assemelha-se-me; ndo a mim, meu filho, mas 3
minha aparéncia carnab. A necessidade de preservar a validade desta
oposigao torna-se problemdtica quando em causa estd a definicio de

uma soberania cristd terresere. Ou seja, quando o sacerdécio de Crista
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i com a fungao de sobe-
conflui, na mesma pessod {(no mesmo corpo), ¢ ’

rania temporal, € dificil designar como cristomométicoﬂ um «prmagi
deste mundor. A transformacao sofrida pelo Preste ]oa(.) ¢ um elx'e‘
plo particularmente cloquente do modo Cf)mo Q «vestfdo deg Of;;»
invisivel e interior (esplritual) ¢ rornado visivel e exterior (rria’tenm,
cobrindo, ou sobrepondo-se a0 «westido imundo» {0 cotpo f-nsu:ol) >
Nele se revé o drama da teologia polftica que fundamenta & Ldei) ogka
imperial e real no Ocidente cristio, € c-le o‘nde dcc’or're a te-o;za(;z: n;:’
«dois corpos» do ret tomado como VICArius Ci'ﬂ.mt’t (ungido mK o
crismado: Bloch, 1983:186). Mesmo s¢ «0 rel nao morreof (Kan >
rOWICE, 1981:314-336), 2 confluéncia entre O cOTpHs naruralis mit-j:m
e corpuptivel da pessoa do soberano temporal € 0 corpus Myt ”
imortal, idenificado com 0 €argo desempenha.do e ex?resi;) za i:o "
cagao do manto real e da coroa, € apenas abo-mva em virtude do fac °
de a Christomimesis (isto & 2 assimilacio mistica do s?bcrano tgmpo;
3 «pessoar consubstanciada da trindade; Kantorcrwmz, 198?::3;-21[);
que é 1mpresc1ndivel 1 plena osmose entee 0 dois .corpos, ¢ fume
cao do dogma monoteista um jogo de palavras e dﬁe 1magt‘an-s fluef’_ i !
rindo-a, nfo assume expressamente uma proposigio iie dwlmm(;ac: =
(figuras 63 e 64). O soberano cristdo ocidental nio tem caracte -
ticas de ehristus Domini (Kantorowicz, 19811320-‘5213, easua sacrd
lizagdo como rex sacerdos ¢ limitada pelf!. bipctlanzagao .r;prﬁszr;:;;
na distingdo entre 08 «dois glédios» — imperial e ponuiicas

medida que M. Bloch fala de uma srealeza quase—sacerdotal» (Bloch,
1983:186).

5, 20 passar
215 Este ¢ o problema com due também se confronta 2 figura de Tomé, 20 P

de uma PC[SPECUVQ. «apo rifar «!1 érican eCELY 15ta flOd()X : 58 N0
C € Ereticar para wmd PBl’SP criva cfistd O A
34 p q s
g
Evan, CHJG ﬂ!f 1 u‘mé £ nos AC“U, Cie éo dlSCi U].D ue «ve» & imagert ve[dadelra de D( €us.
no Eh? igd E.ﬂ segu 1de fﬁtﬂ] e nas tra:ln;ues [LS].S dC correntes, ][ ame ’J‘lgE er, na ::"h

iga i ia de Cristo.
dades da consubstanciagio, apenas uma apargao waparenter € ilusor
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Para fnalizar, merecem ainda ser retidos alguns apontamentos
relacionados com as possibilidades de predicagdo correlativa davisio e
da crenca, a propésito do tema do «vestido de glériar. Existem mitito
poucas informagdes sobre o nascimento da iconografia paleocrista e
sobre o culto das imagens no cristianismo primitivo, e a tese que
afirma uma iconoclastia original nos primeiros teés séculos da era cristd
¢ de dificil comprovagio. Como nota André Grabar, se Jodo rejeita
identificar-se com o retrato através do qual o seu discipulo Licomedes
o venera, nos Actos de Jodie, o tnico indicio informativo aceitavel ¢é que
o culto de santos era praticado € tolerado no século I (Grabar,
1994:152). Também Eusébio refere ter visto em Paneia (Caesareia
Philippi, na Fenicia) retratos de Pedro, de Paulo e do prépiio Cristo,
supostamente executados antes das suas mortes; relata ainda que a
mulher hemorrofssa do Novo Testamento «& dita ser proveniente desta
cidaden, ¢ descreve uma estdtua masculina em pé, dirigindo a mo
para a figura de uma multher suplicante ajoelhada junto de si; este con-

junto, que, supostamente, representava Cristo e a hemorroissa, encon-
trava-se sobre uma base de pedra nos portdes da casa daquela mulher

(Hist. Ecl, V11, 17-18).

Curiosamente, do episédio nco-testamentdrio da hemorroissa, que

+ polui e enfraquece Jesus ao tocar-lhe a tinica de linho, parece ter deri-

vado a lenda do «santo suddrio» segundo a qual uma mulher (Verénica,

ou Berenice), vendo Jesus transportando a cruz para o monte do

 Calvirio, lhe empresta um lengo de linho para que ele limpe o suor da

testa e repara que a imagem da face de Cristo ficou impressa no lengo
que este devolve (Perdrizet, 1932:2-4). As duas histérias, que relatam
casos simétricos de poluiggo (pelo sangue ¢ pelo suor), propdem men-

sagens distintas: na primeira, a perecibilidade do corpo de Jesus {da sua

«aparéncia fisicar) & expressa atraves do contacto do sangue estéril femi-

Aino com a sua fizded; na segunda, o CONLActo do suor da face de

Cristo com o lengo, num momento de extrema fraqueza, resulta na
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possibilidade de, através de uma imagem-retrato tdo perdurdvel como a
palavra escrita?l6, negar ou suspender essa perecibilidade. A lenda do
santo suddrio tem na teoria da arte cristd um cardcter, dir-se-ia, funda-
dor: ao oferecer a possibilidade de instaurar uma iconografia de Cristo,
para além da mera simbologia (a cruz, o peixe, o sinal crismdtico), legi-
tima miraculosamente a possibilidade de capturar o Invisivel numa
imagem reflectida visivel, simultaneamente «real» ¢ caparentes.

Esta mesma tentativa € adivinhada no motivo da roupa do Preste
Jodo e, em geral, na ideia do «vestido de gléria» enquanto simbolo de

soberania: trata-se de dar expressdo visivel a um poder invisivel, que

resulta do facto de a soberania cristd reflectir (no sentido de uma éprica

mistica) & «verdadeira» imagem de Cristo. Esta problemdtica, cruzada

no texto da Carta do Preste Jodo com a proposta lidica de construgio

dos parimetros retéricos da sua credibilidade discursiva, tem, na hte—_

ratura popular europeia, curiosos desenvolvimentos. No Padre Amis, de

Stricker (uma colecgio de histérias jogralescas, anteriores a 1236, pro-
tagonizadas por um padre de nome Amis, um clérigo de con.dutf:l
pouco ortodoxa), um dos episédios relata a visita do protagonista
corte parisicnse: perante o rei francés, Amis afirma ter o poder de Plil-:
tar quadros maravilhosos mas que sdo invisfveis a todos aqueles que no
nasceram de uma unido legftima; o rel pede-lhe que execute uma pin-
tura na parede de uma sala do paldcio, paga-lhe adiantadamente, €
Amis fecha-se na sala durante vdrios dias, sem pintar nada. Finalmente,
anuncia que o quadro estd pronto € a corte reline-se para o ver. O padrg:
descreve cenas do Ancigo Testamento (a histéria de David, Absaldo ¢
Salomao), da viagem de Alexandre 2 India, e a rorre de Babel; receando

a acusagio de bastardia, o rei e a corte afirmam ver o quadro e elogtam

216 Nas palavras de Gregério, o Grande: «a imagem ¢ a escrita dos iletradoss;
sobre as correlagfes simbélicas e iconoldgicas entre a Verénica, a Hemorro:ssa ea
Virgem, cfr. Kuryluk, 1991:65 segs.
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a sua beleza. Depois de Amis partir, o bobo do rei afirma gue ndo vé
nada e a fraude ¢ descoberta. Esta histéria é conhecida em diversas ver-
sbes, nos livros jogralescos alemdes, que apresentam o mesmo fundo
temético (nomeadamente, nas compilagbes das histérias de Till
Eulenspiegel; cfr. Taylor, 1927:17-18)).

Em Itdlia, um Exemplum compilado no principio do século XV,
assim como recothas de eradigbes orais da Pistoia e da regido napoli-
tana, substituem o cendrio de uma corte real pelo de uma pequena
comunidade urbana. A igreja da povoagfo é visitada por um falso pin-
tor que propde ao clérigo pintar um painel {(do Parafso celeste, ou um
retrato do santo patrono da cidade) que, como nas versbes alemis, sé

: pode sex visto por quem for filho legftimo ou nao tiver pecado; quando

finalmente, apresenta o quadro inexistente, e o descreve a roda a con-
gregacio, todos o fingem ver; consoante as versdes, a fraude ¢ desco-
erta (quando o padre reconhece ndo ver o quadro) ou ndo (Taylor,
1927:21).

. Complementar em relagio a estas verses, o Livro do Conde de
Lucanor, relata a histéria de um tecelfo que propée a um rei mouro a
ompra de um tecido maravilhoso, invisivel a todos os que nio tive-
em nascido legitimamente. O crédulo rei compra o tecido e elogia a
ra beleza; acaba por ser forcado a levar a farsa ao ponto de aparecer

m piiblico nas roupas imagindrias que o tecelio diz ter fabricado

‘com o tecido, sendo entdo ridicularizado pela populagao. Esta versio,

ue apresenta algumas semelhangas com um episédio da Histdria dos
uarenta vigires (um livro jogralesco turco do século XV), foi adap-

‘tada por Hans Christian Andersen, no conto d’As novas roupas do

mpc’mdar (Kejserens mye Klaeder, 1837), em que o motive da descen-
enc1a legitima ¢ substituido pela ideia mais gendrica de que as rou-
as maravilhosas que os teceldes fabricam podem apenas ser vistas por

guém merecedor do cargo ou entdo um imbecil (cfr. Bredsdorff,
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Nestas histérias, é posta 4 prova a ideia da legitimidade dindstica

T

da realeza de direito divino que, porque «o rei nunca morres, éa

expressdo visivel (e possivel) da Christomimesis. Aqui ndo existem safa-
mandras, nem roupas incombustfveis ou pedras miraculosas que pos-
sibilitam a invisibilidade; também desapareceram os paldcios prometi-

dos no céu a soberanos indianos imortais. Mas, tanto as versGes em que

um pintor se propde pintar um quadro invisivel como aquelas em que :ﬁmﬁiﬁb ettty ot
ML padifisy T KT DAY, -
tecelSes fabricam tecidos inexistentes, sugerem a mesma mensagem: tal- S Ao o imeulons. oufub -

vez, afinal, o apdstolo Tomé, no papel de advogado do Diabo, tivesse
razdo em duvidar do que (ndo} via2i?,

217 Talvez mesmo, diria um ¢xegeta rabinico, Tomé, o «gémeo de Criston, sou-
besse que Matia cometera adultério.
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The content of this painting is tnvisible; the character and dimension
corntent are ta-be kept permanently secref, known only 1o the artist,

66, ART 8 LANGUAGE, Secrer Painting, 1967-1968

of the
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E legitimo constarar que alguns dos procedimentos intelectuais
identificados nos textos que serviram de base 2 estes ensaios contiadizem
claramente a visio triunfalista, mencionada no prélogo, segundo a qual
2 fungio cognitiva da escrita seria, essencialmente, a de oferecer uma
«mais-valia» de objectividade, analiticidade e capacidades criticas e abs-
traizantes & comunicaciio e discutsividade humanas. Hg, naturalmente,
que ndo perder de vista a hist6ria geral dos esqueinas de ideias que estdo
na origem da presenca continuada de Ppressupostos positivistas como os
que enformam tal visio. Em particular, tais pressupostos recuperam,
como pseudo-axiomas e por via indirecta, uma inadmissibilidade mile-
nar de questionar livre e objectivamente o pressuposto de que no ligos
biblico era vertida uma capacidade quase absoluta de cristalizacdo da
Verdade, inadmissibilidade que constitui um dos pilares da tradigiio exe-
gética e hermenéutica cristd. Assim, no dominio especifico dos estudos
sobre a relagiio entre as produgbes da criatividade humana e o COntextos
sociais onde elas surgem e sdo preservadas, essa heranca revela-se inevi-
tavelmente — quando sio valorizadas, num esquema dicotomizador, as
virtualidades cognitivas da escrita alfabética (como o meio mais eficaz de
ultrapassar as ambiguidades ¢ incertezas préprias da comunicagio oral),
e a impermeabilidade das producaes intelectnais Jetradas 3s forcas ambi-
guizadoras e supostamente irracionais do pensamento mitico.

Note-se, contudo, que ndo ¢ legitimo pretender que estes pressu-
postos ideolégicos sejam pouco mais que prescindiveis. A coeréncia dis-
cursiva de autores que, escrevendo do ponto de vista das ciéncias soci-
ais, investigam as formas e os modos de expressio do chamado
«pensamento simbélicor, ¢ frequentemente minada pela re-afirmagio

da existéncia de um fosso intransponivel entre duas formas contrdrias
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de pensar e conhecer o mundo (pela simbolizagio / pela concepltual%~
zagio), logo complementada por uma necessidade contextual de 111‘1d1r
as consequéncias tedricas dessa re-afirmago, considerando as qualida-
des comuns e transitivas dessas duas formas de pensamento, Claro que
constatar que também na produgio da literatura cientfﬁca. hd um}pz-lpel
misterioso desempenhado pelos dispositivos da ambiguidade légico-
-discursiva ndo significa, necessariamente, pretender elimind-la, ou,
inversamente, venerd-la em nome de um «império hermenéutico». Mas
¢, ainda assim, estimulante procurar reconhecer os limites da impor-
tdncia estratégica desses dispositivos, procurando evitar, como nos casos
aqui estudados, que os pressupostos positivistas continuem a ser um
obstdculo embaragoso A compreensio da ambiguidade légica na cons-
trugio do sentido intra e inter-texrual nas produgdes mitico-literdrias
cristds ocidentais.

A ambiguidade légica nio se limita a marcar presenga nos ’te:xtos
inquiridos ao longo destes ensatos. E, enquanto fh‘sp.o.smvo slm-bo’hc? e
figura retérica, uma chave essencial da sua inteligibilidade pohs-semlca
e da sua riqueza semintica?8. E ela que faz desses textos Peg,as m?.por-
tantes do patriménio cultural e literdrio das sociedades cristas ociden-
tais. Constatar fendmenos como a osmose (ou «comunbios) complexa
de Deus e do Diabo no corpo de Cristo, a transformagio de petsona-
gens na sua imagem espethada, ou a partilha de qualidades similares
por seres antitéticos, é afinal reconhecer o cardcter englobante de c'crtas
configuragbes simbdlicas que nio sio redutives a forma.s de. clas.mﬁca—
¢do dicotomizadoras. Mas dar este passo heuristico implica, 1nev1tave€-
mente, transcender o nivel puramente gramatical e estilistico, através

"do qual a ambiguidade e 2 complexidade semintica se expressam nas

. 218 Neste sentido, € inspirador um regresso s propostas de William Emlzlson
(Seven Types of Ambiguity, London, 1930, e The Structure of Complex Words, London,
1951).
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obras literdrtas. Implica aceitar compreender a importincia fulcral que
clas demonstram ter, enquanto dispositives [dgicos, nos préprios actos
de cognicio e representacio do(s) mundo(s) e do(s) homem(s).

A importincia discursiva da ambiguidade légica € frequentemente
ignorada na tradigio antropolégica de andlise das chamadas «classifica-
¢oes simbolicas». Note-se, no entanto, que C. Lévi-Strauss — referén-
cia incontorndvel nesse 4mbito de estudos — constata, num pequeno
texto de 1980, a recorréncia de fendmenos de reversibilidade simbé-
lica, que afectam a relacio entre «gerado e «gerado», no «contexto
etnogréficor europeu (sic) («Un petit énigme mythico-littéraire», in:
Lévi-Strauss 1983:291-299). Especificamente, este autor evidencia a
ambiguidade estatutdria que define a relagdo, no ciclo artureano, entre
o Preste Jodo e Perceval (pai ¢ filho, ou vice-versa, consoante as versées
do romance artureano}. Embora C. Lévi-Strauss ndo se pronuncie
sobre a problemdtica cristolégica, ndo pode deixar de ser aqui referido
que a ambiguidade estatutdria que caracteriza um cavaleiro directa-
mente relacionado com o Santo Graal e um soberano oriental cristo-
mimético ¢ afinal identificivel com o préprio cerne da proposta evan-
gélica: o Filho ¢ (torna-se) o Pai, o gerado ¢ (torna-se) gerador de si
préprio?!?. O problema que a narrativa biblica coloca em termos teo-
l6gicos ndo se distingue, por sua vez, daquele que Aristételes identifica,
na Metafisica, através de duas associaces logicas complementares: entre
termos de Geragdo e Degeneracio (reversibilidade), e entre atributos

incompativeis de uma matéria que é receptivel de ambos (contrarie-
dade) {cft. Metaflsica, 11, 2, e Organon 1, V e XI).

C. Lévi-Strauss, ao constatar (ndo sem algum incémodo) que a
relagdo entre «significantes (geradot) e «significadon (gerado) tem a pro-

219 Arravés, nomeadamente, de uma inversio do processo criativo inicial: nio é j4
a mulher que provém assexuadamente de Adso, mas & Cristo, 0 novo Adso, que pro-
vém assexuadamente de uma mulher; ver atrds pp- 263, 285-287,
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priedade essencial de ser reversivel, mantém, no entanto, um siléncio
absoluto sobre as consequéncias tedricas ¢ heurfsticas que tal constata-
¢do ¢ passivel de implicar — em particular sobre a nogio de relagio, tal
como o autor a definiu e aplicou ao longo de virios anos, sob a inspira-
¢do da fonologia estrucural (cfr. Pavel 1988:45-59). E que, ineviravel-
mente, a nogio de reversibilidade, tal como C. Lévi-Strauss a delimita
(1983:297)220, 54 & inteligivel se for feito o reconhecimento prévio e
explicito de que, numa dada relago, o estatuto dos termos nio & ape-
nas definido por tragos opositivos, mas por uma efectiva consubstanci-
alidade. Decorre daqui que, mesmo em contextos onde a reversibilidade
entie termos contrdrios ¢ explicitada «& superficie através de uma rela-
¢do de confranto (como nos diversos casos apresentados atrds), sdo per-
feitamente reconheciveis as forcas centripetas que mantém indissoluvel-
mente, inextricavelmente, fundidos os agentes dessa relagdo sizigial2l,
O tema do Preste Jodo constitui-se, inquestionavelmente, como o
epicentro ideolégico do projecto dos chamados «Descobrimentosy —
i.e., nos termos estritos da teologia politica renascentista, da «ilumina-
¢ao» do mundo, no dmbito de um projecto ecuménico e imperial cris-
tdo europeu. O caso particular da divinizaco e diabolizagdo deste rei-
-sacerdote oriental merece inspirar uma reflexdo atenta sobre fendme-

nos deste tipo em todo o contexto de producio literdria épica e ideo-

l6gica das viagens europeias renascentistas em Africa e no Oriente.
Também neste contexto a ambiguidade ¢ a reversibilidade estdo bem
presentes e activas, mas tendem, por vezes, a ser mascaradas com as
roupagens invisveis de certas ideologias histéricas e antropoldgicas.

220 C. Lévi-Stranss segue aqui a formulagio proposta por René Thom (Modiles
mathématiques de la morphagentse, Paris, 1974).

21 O termo sizigia (do gr. sysygos) representa uma combinagio ou pareacio entre
dois elementos distintos, e implica que um estado ot posigio de oponibilidade ¢ fun-
¢do da existéneia de uma forga ou niicleo atracror.
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