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Resumo

Este estudo aborda as relacGes entre a Igreja Catolica e o Estado Novo em Portugal, dando
relevancia a fase das “transi¢des”, quer no dominio politico como eclesial, entre 1968 e
1974. Esta investigacdo tem como ponto de analise fontes primarias e a historiografia, bem
como os autores que se tém debrucado sobre esta area tematica. Pelas analises realizadas
chegou-se a algumas conclusdes: os lideres do Estado Novo quiseram resolver o problema
da chamada «Questéo Religiosa» herdada desde a Primeira Republica, através de uma
Concordata com a Santa Sé. Esse facto concretizou-se em 1940, com a assinatura dos
acordos. H& um desejo de compromisso por parte do regime que € bem acolhido pelos
setores catélicos. Mas, a medida que o tempo avanca, 0s mesmos setores comegaram a dar
sinais de descontentamento, gerando assim as varias oposi¢cdes em relacdo ao regime que
se perdurardo até os anos finais da ditadura. Essas oposi¢fes vao criar alguns atritos e
conflitos entre 0 Estado e a Igreja Catdlica, que é também evidenciado no periodo em causa,
sob alideranca de Marcelo Caetano no Governo e pelo Cardeal Anténio Ribeiro nalideranga
da Igreja Catolica portuguesa a partir de 1971. Apesar das muitas vicissitudes que essas
relacdes sofrem ao longo de todo o periodo de vigéncia do regime do Estado Novo, a ténica

dominante nesta fase, é duma tentativa de entendimento.

Palavra-chave: Igreja Catolica; Estado Novo; Laicidade; Transicdo; Regime,

Secularizagéo



Abstract

This study approaches the relations between the Catholic Church and the Estado Novo in
Portugal, giving relevance to the phase of the “transitions”, both in the political and
ecclesial domain, between the years 1968 to 1974. This research relies son the analysis of
primary sources and the historiography, working on the authors who have focused on this
topics. From the analyses made, some conclusions were reached: the leaders of the Estado
Novo wanted to solve the problem of the so-called “Religious Question” inherited since
the First Republic, through a Concordat with the Santa Sé. This materialized 1940, with
the signing of the agreements. There is a desire for compromise on the part of the regime
that is welcomed by Catholic sectors. But as the regime advanced in time the same sectors
began to show signs of discontent, thus generating the various oppositions toward the
regime that would last until the final years. These oppositions will create some friction and
conflicts between the State and the Catholic Church, which is also evidenced in the period
under the leadership of Marcelo Caetano in the Government and by Cardinal Anténio
Ribeiro in the leadership of the Portuguese Catholic Church from 1971 onwards. Despite
the many vicissitudes that these relations suffer throughout the entire period of the Estado

Novo regime, the dominant emphasis at this stage is on an attempt at understanding.

Keywords: Catholic Church; New State; Secularism; Transition; Regime, Secularization
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Nota Prévia

As relacBes da Igreja Catdlica com o Estado Novo tém sido consideradas por uma
separacdo de cariz juridica reconhecida a partir de 1940 através dos Atos concordatarios
assinados entre o Estado e a Santa Sé. Em termos globais essas relagdes também podem ser
caraterizadas como tendo correspondido a uma colaboracdo moral e uma compreensao
reciproca, cada uma das partes buscando uma esfera de autonomia.

A ocupacdo da chefia do Governo por um dos mais autorizados membros do Centro
Catdlico, em 1933, parecia ter dado garantias a Igreja Catdlica, ndo so de respeito pela sua agéo,
mas também possibilitava a recuperacao da sua influéncia na vida social. Assim, pode-se dizer
que o “advento” do Estado Novo trouxe a Igreja Catdlica condi¢Ges vantajosas para a sua
atuacdo, ndo so porque foram eliminados muitos dos fatores de perseguicéo e restricdo da sua
acdo, como também foram sendo restaurados alguns dos seus desideratos.*

Porém, as relacBes entre a Igreja e o regime ndo foram isentas de atritos e de conflitos,
protagonizados, nomeadamente, por alguns setores e individualidades catdlicas, incluindo
alguns membros de niveis elevados da propria hierarquia. Nos inicios dos anos trinta, houve
um apoio inequivoco a Salazar e ao seu regime por parte de largos setores catélicos. No entanto,
no periodo pds-Segunda Guerra Mundial, e nas décadas seguintes comecou a verificar-se uma
progressiva desidentificacdo no seio de alguns desses setores, incluindo membros da propria
hierarquia catdlica. As intervengdes politicas e sociais de padres, de leigos e de elementos do
préprio episcopado como foram os casos do Bispo do Porto, Dom Anténio Ferreira Gomes nos
finais da década de cinquenta, e mais tarde Dom Sebastido Soares de Resende Bispo da Beira,
entre outras personalidades catdlicas nos anos subsequentes corporizam em grande medida
esses anseios.

De forma a desenvolver o estudo proposto sobre as Relac@es entre a Igreja Catolica e o
Estado Novo nos Gltimos anos desse regime sera necessario introduzir o tema no seu contexto
histdrico, fazendo uma abordagem de forma resumida sobre essas relacGes bilaterais. Deste
modo, subdividiremos a tese em duas partes, sendo a primeira dedicada ao periodo de

continuidade e consolidacdo do novo lider do regime, e na segunda parte debrugaremos sobre

1 Cf. Manuel Braga da Cruz, O Estado Novo e a Igreja Catélica, Editorial Bizancio, 22 edi¢do 1999,
p.11-16. Cf. Documentos Conciliares e Pontificios, Concilio Ecuménico do Vaticano II, A
Liberdade Religiosa, 112 Edicéo, Braga, Editorial A.Q, 1992, p. 263-274.

Utilizamos a expressdo «lIgreja Catolica» para designar a confissdo religiosa, hierarquizada, cuja
autoridade maxima é o Papa, o Bispo de Roma, mas que por razdes de simplicidade narrativa,
algumas vezes pode ser identificada como «a Igreja». Por outro lado, a expressdo «Santa Sé»,
designa o nome oficial do Papado, enquanto Estado. O uso da designagdo “Vaticano” é utilizado
com maior frequéncia a partir de 1870, mesmo antes da formacgdo da Cidade-Estado do Vaticano
constituida em 1929 pelos Acordos de Latrdo.
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a fase considerada de declinio do poder politico na sua relagdo com a Igreja Catdlica.

Uma breve resenha historica sobre as relagGes entre a Igreja Catolica e o Estado Novo sera
desenvolvida no primeiro capitulo. Desta forma é importante demonstrar sucintamente o
percurso das relacdes entre a Igreja e o poder politico nas suas variadas vertentes até a sua fase
de quase rutura. Para além da «questdo religiosa» como ficou conhecida, sera relevante
contextualizar a conjuntura portuguesa em todos 0s seus aspetos.

Assim sendo, apés uma introducdo ao tema, segue-se 0 segundo capitulo, em que
convocaremos alguns historiadores e outros autores que se tém debrucado sobre esta area
tematica, entramos em dialogo com eles no sentido duma analise critica procurando responder
as questdes colocadas. No terceiro capitulo abordaremos afase de continuidade e consolidacao
do poder politico de um lado e por outro a posicdo da hierarquia catélica face aos
acontecimentos, a partir de 1968.

No quarto capitulo desenvolveremos a questdo dos setores catdlicos enquanto principais
agentes de mudanga.

Para a segunda parte centraremos as abordagens sobre essas relagdes na fase final do
consulado de Marcelo Caetano, sendo que, no quinto capitulo abordaremos o papel
desempenhado pelo Cardeal Anténio Ribeiro, mas também a posicdo da “sua Conferéncia
Episcopal”, a partir de 1971. No sexto capitulo analisaremos a relacéo do sucessor de Oliveira
Salazar, com a Igreja Catdlica escrutinando de facto se houve ou ndo alteragdes nas relacoes
bilaterais. Ao desenvolver o sétimo capitulo focaremos na fase das questBes sociais que
influenciaram de forma significativa as relagdes entre a Igreja Catdlica e o Estado Novo. No
oitavo e ultimo capitulo dedicaremos as transi¢cdes quer no campo politico como eclesial,
centrando a atencdo na problematica em torno da guerra colonial e da descolonizacgdo, onde se
levantam as principais questdes em torno das relacdes entre a Igreja Catélica e o Estado Novo,

fase que designamos como o periodo das “transi¢oes”.



Introducéo

As relagdes entre a Igreja Catolica e o Estado Novo constituem um dos fatores essenciais que
condicionaram o relacionamento entre os lideres do regime, a Igreja Catolica portuguesa e o
Vaticano. Salazar sempre marcou os limites daquilo que ele entendia ser a sua benevoléncia
para com a Igreja. Na sua perspetiva, ele era um servidor dos interesses do Estado e da Nacao.
Apenas, na medida em que estes coincidiam com os interesses do catolicismo ele estaria
disposto a colaborar e a fazer concessdes a Igreja. O sucessor de Oliveira Salazar, Marcelo
Caetano deu continuidade a essas politicas, mantendo a separacdo entre as duas esferas, ao
mesmo tempo que se vive um clima de contestacdo dentro e fora da Igreja pelos contextos que
se viviam quer ao nivel interno como externamente. Os catélicos tinham a escolha de
colaborarem com o regime, de o criticarem de preferéncia em privado, ou de se alhearem da
politica, mas nunca poderiam atacar substancialmente o regime sem que sofressem as
consequéncias, quer fossem leigos, sacerdotes ou bispos. Para o regime politico, o catolicismo
tinha autonomia em relacdo ao Estado, mas nunca se poderia constituir “veiculo” para uma
alternativa. Os dirigentes politicos também teriam a consciéncia da importancia e do papel que
0 catolicismo desempenhava na sociedade portuguesa e por isso procuravam bases de
entendimento com a Igreja Catdlica.?

O Autor defende ainda que o entendimento feito através da Concordata assinado com a
Santa Sé em Maio de 1940 consagrou um regime de separa¢do culminando assim um processo
de reaproximacao do Estado e da Igreja. Nesta sua perspetiva, do ponto de vista das relacfes
entre o Estado e a Igreja o que vigorou em Portugal foi o facto de que a laicidade do Estado se
associou uma orientacdo catolica dominante, a separacdo juridica se juntou uma estreita
colaboragdo moral, e com a independéncia dos poderes conviveu um entendimento na
prossecucdo dos interesses de ambos, que, em muitos aspetos, foram coincidentes. Esse
entendimento que passa duma aceitacdo quase unanime, lentamente se vai transformando em
crescente tensdo e insatisfacéo.

H4& toda uma evolucdo nas relagOes bilaterais que teve como contributo decisivo o avango
da cultura politica catolica, nomeadamente dos valores politicos e sociais, valorizados pelos
setores catolicos e pela Santa Sé no periodo pds — Segunda Guerra Mundial e que em grande
medida o Concilio 1l do Vaticano (1961-1965), viria corporizar.®

O desenlace da Il Guerra Mundial contribuiu ndo apenas para uma mudancga da conjuntura

mundial, do sistema de Estados e do conflito de ideologias, mas também para uma mudanga

2 Cf. Manuel Braga da Cruz, Op. Cit.
3 Cf. Documentos Conciliares e Pontificios, A Igreja no Mundo Contemporéaneo, Op. Cit



no mundo catolico e especialmente da atitude catdlica perante os Estados em fase da liberdade
e da democracia. Ao primado do interesse do Estado, para as autoridades do regime, contrap0s-
se 0 primado do interesse da Igreja para as autoridades eclesiésticas e para os catolicos
militantes. Em momentos de ndo coincidéncia de interesses, a tensdo foi de tal ordem que
chega mesmo a assumir-se expressdo de conflito, manifestada por diversas vezes e de diversas
formas.

Essas tensdes e conflitos ndo foram apenas entre instituicGes e pessoas, mas também
chegou a dilacerar a consciéncia de muitos catolicos, divididos entre a sua consciéncia
patridtica e a sua consciéncia religiosa. E citando novamente 0 mesmo autor, percebemos a
importancia dada a questao religiosa no contexto das relac6es bilaterais.

« [...] Se ndo é possivel compreender a queda da Primeira RepUblica e a ascensdo do
regime autoritario, sem referéncia a politica religiosa republicana e a insatisfacdo das
grandes massas rurais e catolicas de um pais maioritariamente agricola e tradicional, ndo é
igualmente possivel explicar o colapso de 1974 sem analisar o crescente dilaceramento da
consciéncia catélica depois da Il Grande Guerra Mundial, e sobretudo depois do Concilio
Vaticano |1, em colisdo com o prolongamento de perspetivas politicas internas e externas num
pais em modernizacdo social acelerada e num mundo em transformacao vertiginosa nas suas
relagées internacionais [...J».*

O autor aqui faz uma andlise daquilo que aconteceu na fase da Republica com a sua politica
antirreligiosa e as suas consequéncias, com a fase final do regime em 1974 e o papel que o

catolicismo ainda que minoritario viria a desempenhar.

4 Cf. Manuel Braga da Cruz, A Revolucdo Nacional de 1926. Da Ditadura Militar a Formacédo do
Regime do Estado Novo, In Monarquicos e Republicanos no Estado Novo, Lisboa Publicagdes
Dom Quixote, 1986, p. 75- 100
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Primeira Parte: Historia das Relagdes entre a Igreja Catolica e o Estado Novo

Capitulo I: Breve resenha histdrica das Relacdes entre a Igreja Catolica e o Estado Novo

As relacdes entre o Estado Novo e a Igreja Cat6lica enceram em si uma enorme complexidade.
Segundo Bruno Reis, essas relagdes passam por varias negociagdes que terdo tido o seu inicio
em 1928, ainda na fase da Ditadura Militar, em torno do Padroado do Oriente. De 1928 a 1934
ele define essas relagdes como a fase dos “anos de graga” concedidos pelo Vaticano ao chefe
do regime. Entre 1934 a 1937 é a fase dominada pelas expetativas de ambos os lados. Entre
1937 a 1943 vive-se um intenso e complicado processo em torno das negociacdes e da sua
implementacao. O autor lembra que as negociac¢des concordatarias chegaram a estar em perigo
quer em 1939 quer mais tarde em 1940. E um periodo considerado especial no relacionamento
bilateral, que passa por fases de grande ambivaléncia no relacionamento entre o regime, a Igreja
portuguesa e 0 Vaticano. Os anos cinquenta foram marcados por novas tensdes, mais uma vez
em torno do Padroado do Oriente e da nomeacao dos Bispos. No final da década, concretamente
em 1958, a crise € novamente aberta em torno do Bispo do Porto. A década que se segue seria
vivida sob o signo de conflito latente entre o regime e a Igreja Catdlica. A partir de 1968, vive-
se uma nova fase, sob a lideranca de Marcelo Caetano, periodo designado como o da
“renovacao na continuidade”, em que a guerra colonial seria um dos fatores determinantes para
o desenrolar de novos conflitos entre a Igreja Catélica e o Estado.®

As divergéncias de objetivos estratégicos nesta fase eram visiveis em ambos os lados. A
visita do Papa Paulo VI a Bombaim em 1964 ja tinha protagonizado um ambiente de tensao.
Uma outra visita deste mesmo Papa a Portugal em 1967, concretamente ao Santuario de Fatima,
foi considerada um acontecimento em contraciclo, embora o Papa Montini tivesse algumas
reservas quanto ao regime. E em 1970 a audiéncia papal aos lideres africanos marca uma nova
fase nas tensdes e no distanciamento do Papado e da Igreja portuguesa face ao regime, ja no

consulado de Marcelo Caetano.®

® Cf. Bruno Cardoso Reis, “ As relagdes de Portugal com a Santa Sé, entre a paz e o conflito”, In Salazar
e 0 Vaticano, Lisboa, | C S, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2006, p. 325-327

6 Cf.Duncan A. H. Simpson, A Igreja Catélica e o Estado Novo Salazarista. A Soft diplomacia da Santa
Sé, Lisboa, Edicbes 70, LDA, 2014, p.208-233

Cf. RTP Arquivos, Conversa em Familia, Programa de reflexdo de Marcelo Caetano, Presidente do
Conselho de Ministros, sobre o incidente na sequéncia do encontro entre o Papa Paulo VI e
dirigentes do MPLA, FRELIMO e PAIGC no &mbito da «Conferéncia Internacional de
Solidariedade com os povos das Col6nias Portuguesas» realizada em Roma, 07 de Julio de 1971.
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No nosso entender, ha que distinguir algumas fases distintas em que a historiografia
portuguesa divide esta problemética. Fases que devem ser tratadas de forma diferenciada: ha
uma primeira fase, que se pode considerar desde a revolugdo de Maio de 1926 até a assinatura
da Concordata em 1940, onde é visivel uma grande aproximacdo entre as duas instancias
(Estado/Igreja).

Considera-se esta fase como sendo auge no relacionamento e colaboracéo entre o regime
e a Igreja Catolica. O periodo pos Segunda Guerra Mundial inaugura uma outra fase, que teria
iniciado a partir da intervencdo politica e social do Bispo do Porto, Dom Anténio Ferreira
Gomes e pelas movimentac6es provocadas pela campanha presidencial do General Humberto
Delgado.

Esta Gltima fase vai perdurar até os anos finais do regime. E uma situacio de oposi¢do ao
regime politico, o que potenciaria uma nova forma de estar da Igreja Catdlica face a uma nova
ordem emergente.

Estas questbes ndo s6 foram abordadas por autores no &mbito da Historia, mas também
noutras areas do saber. No periodo que antecede ao 25 de Abril, temos alguns estudos como:

As Obras Pastorais do Cardeal Patriarca de Lisbhoa, Dom Manuel Gongalves Cerejeira,’
alguns estudos feitos por eclesiasticos como o Padre José da Felicidade Alves,® o Padre Abel
Varzim, enquanto uma figura importante do sindicalismo catdlico portugués,® estudos do Jesuita
Antonio Leite,’® da Revista O Tempo e 0 Modo, da Revista Limen, da Revista Brotéria, ou

mesmo o Boletim de Informacédo Pastoral, que trazem também estudos que abordam estas

Jodo Miguel Almeida, A Oposicéo Catolica ao Estado Novo (1958-1974), Lisboa, Edi¢Ges Nelson
de Matos,2008.

" D. Manuel Gongalves Cerejeira, Obras Pastorais, Lisboa, 7 vols.

8 José da Felicidade Alves, Catoélicos e Politica, de Humberto Delgado A Marcelo Caetano, 22 Edigdo
Lisboa, Ed. Tipografia Leandro Lda. 1958, p.13-30

% «A situacdo da Igreja em Portugal», Discurso de 29 de Novembro de 1956, In Lamen. Abel Varzim,
«A Missdo Social da Agdo Catolica», p.553.

10 Cf. Anténio Leite, «A Igreja e o Estado». A propdsito da préxima revisdo constitucional», Brotéria,
1950, pp.5-23. Idem, «Concordata sim ou ndo»? Coimbra, Casa do Castelo 1961. Anténio Leite e
outros, A Concordata de 1940 Portugal — Santa Sé, Lisboa, Didascalia, 1993.



questdes.’* Os “Discursos e Notas Politicas” de Oliveira Salazar,'? a “Historia de Portugal” de
Jodo Ameal,’® ou a Histdria de A. H. de Oliveira Marques, elucidam de forma clara esta
abordagem.* Ha uma historiografia, feita logo a seguir ao 25 de Abril de 1974, em que se
destacam os estudos de autores como: Alberto Franco Nogueira, Manuel de Lucena, Anténio
Leite, Antonio Henriques de Oliveira Marques, Jose Geraldo Freire, José Hermano Saraiva,
além de obras como o Dicionario de Histdria de Portugal dirigido por Joel Serréo entre outros.
Depois surge uma outra producdo historiogréfica feita nos anos oitenta em que entram 0s
estudos de autores como, Manuel Braga da Cruz, Fernando Rosas, Antonio de Sousa Franco,
ou mesmo Alberto Franco Nogueira. Existe uma outra historiografia nos anos noventa em que
encontramos autores como Antonio Matos Ferreira, Paulo Fontes, Maria Indcia Rezola, Rita
Carvalho, Luis Salgado de Matos, Antonio Costa Pinto, Anténio Reis, Fatima Bonifécio,
Samuel Rodrigues, Moisés de Lemos Martins.™

Nas primeiras décadas do século XXI, e seguintes, surgem novas sinteses, onde entram
ndo s6 estudos historiograficos, mas também autores e estudos de outras areas como a do
Direito Civil e Candnico, de Teologia, de Sociologia, que contribuem em grande medida para
0 enriguecimento da abordagem das questdes em torno das relac@es Igreja Catolica/Estado.

Nestas novas investigacdes destacam-se autores como Manuel Braga da Cruz, Bruno
Cardoso Reis, Jorge Miranda, Luis Aguiar Santos, Anténio de Sousa Franco, Samuel
Rodrigues, Luis Reis Torgal, Pedro Branddo, Paulo Fontes, Irene Pimentel, Antonio Matos

Ferreira, Anténio Aradjo, Antonio Leite, Joana Lopes, Antdnio José Telo, Nuno Estevéo.

11 Cf. Revista Lumen, 1937. Cf. Revista Lumen, 1938, p.265. Cf. Revista Luimen,1940, p.348-359. Cf.
Boletim de Informacéo Pastoral. Uma pastoral Nova num Mundo em Transformag&o, Dirigido
pelo Conego Manuel Falcdo, Ano VII, Julho — Agosto, N° 41-42, 1965-1966, p.253. Idem, A Igreja
e 0 Poder politico, Ano VII, Julho — Agosto. N° 44-45, 1965-1966, p.57-58. Boletim de Informacao
Pastoral, N°11, 1961, p.5-11. N° 53-54, 1968, p. 35-37. Cf. José Manuel Pinto Correia, O Concilio
Ecuménico Vaticano II, In O Tempo e o Modo, Revista de Pensamento e Ag¢do, Dirigido por
Antonio Alcada Batista, Lisboa, Livraria Morais Editora, Julho/Agosto, (29- 33), 1965, p.1007-
1045. Cf. Ant6nio Duréo, RelagBes entre a Igreja Catélica e o Estado — A Luz das Concordatas de
Pio XI, In Brotéria, Revista Contemporanea de Cultura, Direcdo de Domingos Mauricio Gomes
dos Santos, Série Mensal, Vol. XXII, Lisboa, Ed. Tipografia Porto Médico, 1936, p.195-199.

12 Cf. Antdnio de Oliveira Salazar, Discursos e Notas Politicas, Coimbra Editora, 1951, Vol., IV, p.372-
373. Idem, Discursos e Notas Politicas, Coimbra Editora, 1959, Vol. 11, p.229-235.

13 Jodo Ameal, Reconquista da Ordem. In Histéria de Portugal, Porto, Ed. Livraria Tavares Martins,
1940,p. 781-803.

14 A. H. de Oliveira Marques, Panorama Religioso. In Histéria de Portugal, 1* Edicdo 1972, Palas
Editores, Vol. I, 1973, p.392-402. Idem, Igreja e Estado. In Histdria de Portugal, Lisboa, Palas
Editores, Vol. 111, 32 Edicdo, 1986, p. 452-458.

15 Cf. Moisés de Lemos Martins, O Olho de Deus no Discurso de Salazarista, Porto, Biblioteca das
Ciéncias do Homem, Edi¢des Afrontamento,1990.



Obras como as Historias e os Dicionarios de Historia Religiosa de Portugal dirigidas por Carlos
Moreirade Azevedo, as Obras Escolhidas do Cardeal Antdnio Ribeiro, o Dicionario de Histdria
de Portugal, coordenado por Antonio Barreto e Maria Filomena Ménica, o Dicionério de
Histdria do Estado Novo, dirigido por Fernando Rosas e J.M. Brandao de Brito e outros
trabalhos mais recentes, como o de Jodo Miguel Almeida, com o prefacio de Fernando Rosas
que aborda a Oposicao Catolica ao Estado Novo entre os anos de 1958 a 1974. Outros autores
como Richard Robinson, Valentim Alexandre, Martin Conway, Duncan Simpson, Paula
Borges Santos, José Antonio Santos, Ricardo de Saavedra, José Barreto, Maria Manuela Dias
de Carvalho, Jorge Revez, Antonio Silva, Pedro Silva Rei, também trazem novos contributos
para essa abordagem. Todas essas investigacdes nos ajudam a perceber o panorama complexo
das relacGes entre o Estado e a Igreja Catélica em Portugal.

Com Marcelo Caetano na lideranca politica a partir de 1968, criaram-se algumas
expetativas que rapidamente foram frustradas, a semelhanca dos acontecimentos ocorridos nos
primeiros anos da década de trinta do Século XX. Na otica de José Barreto, “o pilar catélico
da “frente nacional”’ em que o regime se tinha apoiado e consolidado, encontrava-se bastante
transfigurado. Tanto no plano interno como externo, sinais evidentes de um mal-estar tinham
comecado a assombrar o harmonioso relacionamento do Estado Novo salazarista com a
Igreja...”®

Os acontecimentos que tinham ocorrido na fase de instauragao e consolidagdo do regime
politico do Estado Novo deram sinais de proximidade no relacionamento bilateral como: o
reconhecimento da Igreja Catdlica para além da sua funcdo religiosa, o seu papel determinante
ndo s6 no ambito social como também educativo, e o Episcopado viu algumas das suas
reivindicagOes atendidas, relativamente a atividade missionéria e a liberdade de ensino.
Também o reconhecimento da possibilidade da Igreja Catdlica abrir estabelecimentos de
ensino ainda que sujeitas as orientacdes da educacdo nacional e o restabelecimento do ensino
dareligido catélica nas Escolas Publicas, foram razdes que consideraram que o projeto politico
catdlico tinha alcancado vigéncia e concretizacao.

Contudo, Oliveira Salazar, rapidamente frustrou essas expetativas ao esclarecer que se

considerava um tecnocrata no poder e que ndo seria um representante dos interesses dos

16 Cf. José Barreto, Versdo corrigida do texto publicado em F. Rosas e P. A. Oliveira, A Transicéo
Falhada. O Marcelismo e o Fim do Estado Novo (1968-1974), Lisboa, Editorial Noticias, 2004,
p.137-170.



catdlicos junto do Governo. E isso ficou bem patente na sua “famosa” frase no discurso na sua
tomada de posse como titular da pasta das Finangas. “... O meu sacrificio me da o direito de
esperar deles (os catolicos) que sejam de entre todos 0s portugueses os primeiros a fazer os
sacrificios que eu Ihes peco e os Gltimos a pedir os favores que eu ndo lhes posso fazer... !

O incidente da chamada «portaria dos sinos»® em 1929 tornou-se mais evidente a posi¢ao
do lider do regime. Essa resolucéo por um lado saldaria um certo compromisso entre forcgas laicas
e catolicas, no sentido de evitar o agravamento da questdo religiosa, mas por outro afastava a
possibilidade de confessionalizacdo do futuro regime. Desta forma o Estado seria assim laico,
mas a sua laicidade ndo o impediria de reconhecer o papel fundamental da Igreja Catdlica e a
sua missionacgdo ultramarina.

Na Pastoral coletiva de 1930, os Bispos portugueses tinham chamado a atencdo para a
«necessaria reparacao das espoliacfes a Igreja» e para o reconhecimento dos seus direitos, que
estavam por reconhecer, embora tivessem consciéncia de ter havido um certo espirito de justica
com que o governo da Nacdo vinha procurando fazer no sentido de dar “a César o que é de
César e a Deus o que é de Deus” °,

Razbes pelas quais alguns setores catdélicos comecaram a falar abertamente na
possibilidade de uma concordata com a Santa Sé, em particular os Jesuitas. Estes insistiam na
compatibilidade entre os sistemas separatista e concordatario e apontavam para uma
concordata de «separagdo amigavel», ou seja, para um regime que em vez da unido
administrativa e econdmica seria de separa¢do moral.

O Patriarca de Lisboa de entdo foi sem ddvida o rosto duma Igreja que ndo cessava de
reivindicar os seus direitos consubstanciados na liberdade da sua agdo. Num encontro em 1928,
os dois amigos teriam acordado explicitamente e segundo o Cardeal Cerejeira, «seguir
caminhos separados para sempre». A partir de entdo as relacfes entre a Igreja Catdlica e o

Estado, foram, a grosso modo, moldadas por estes dois homens, que tinham sido amigos e

17 Cf. Richard Robinson, Igreja Catdlica, Dicionario de Historia de Portugal, Coordenado por Anténio

Barreto e Maria Filomena Monica, Vol. VIII, Lisboa, Livraria Figueirinhas, 1999, p.223.

18 Diploma de Mario de Figueiredo que regulava, pondo em causa o laicismo republicano, a realizagéo

de procissoes religiosas e o toque dos sinos das Igrejas a qualquer hora. www.fmsoares.pt, Novembro

de 2019.

Cf. Rita de Carvalho e Ant6nio Araljo, Separata, Estudos da Revista do Centro Académico de
Democracia Cristd, Nova série N°5, Coimbra, 2005.

19 Cf. Revista Lumen, 1938, p. 265.

Cf. Pedro Ramos Brand&o, Salazar — Cerejeira A «Forca da Igreja» Cartas do Cardeal - Patriarca ao

Presidente do Conselho, 12 Edi¢do 2002, Lisboa, Editorial Noticias, p.35-55.



estavam ansiosos por defender cada um a sua esfera propria de atividade dentro de um quadro
ideoldgico comum.

Os intelectuais catolicos ndo se cansavam de enaltecer o valor do corporativismo e de
defender o empenho néo s6 da Igreja como também do Estado no &mbito social.

O objetivo prioritario desses doutrinadores catolicos era o da cristianizacdo do
corporativismo. Clarificacdo que seria alcangcada com a Concordata e 0 Acordo Missionério,
que segundo a descrigcdo do Papa Pio XII, (Pontificado que ocorre entre 1939-1958), seria um
modelo no seu genero. Com a assinatura desses Acordos afirmaram-se uma situacéo que seria
dum catolicismo de cariz nacional que coincide com uma identificacdo providencial da acéo e
da missdo da Igreja Catolica.

Por parte da hierarquia a assinatura desses Acordos significou o reconhecimento juridico
da Igreja e da sua atuacdo na sociedade, enquanto para o regime politico esses Acordos
permitiram envolver mais a Igreja como um dos seus mais importantes apoios ao seu ideario
de «revolugéo nacional».

Tudo isso mostra a enorme dimenséo catdlica que teve o regime politico do Estado Novo,
consubstanciado nalgumas figuras, seus dirigentes, e principalmente na pessoa do Presidente
do Conselho. Este nivel de entendimento nas relacGes da Igreja Catolica com o Estado teria
eco na vivéncia dominante do catolicismo portugués dessa época, que foi designada como a
«era do Cardeal Cerejeira», e que se prolonga pelas décadas seguintes. Esse facto ndo ficou a
dever-se s6 ao longo pontificado do referido Cardeal mas também, e sobretudo, a centralidade
de uma imagem que ndo sendo Unica, foi hegemdnica, em torno da qual se identificou toda a
Igreja Catdlica portuguesa.?’

No entanto, e como se verificou, no periodo p6s — segunda guerra (1945) aparecem
crescentes tensdes entre o regime politico e aqueles que alguns autores denominaram de setores
catdlicos. Estes, apesar de serem uma minoria evidenciaram atitudes de algum distanciamento
em relacdo ao poder politico.

Essas diversas sensibilidades ndo se expressaram todas da mesma forma. Estdo em diversos
movimentos como os Movimentos de Unidade Democratica (no periodo das elei¢bes
presidenciais em 1949), outros estariam inseridos nos diversos organismos da ACP,

nomeadamente os operarios, Da LOC, da LOC/F, ou mesmo da criagdo do grupo Metanoia,

20 Cf. Duncan A. H. Simpson, A Igreja Catélica e o Estado Novo Salazarista, Lisboa, Edi¢des 70, 2014,
p. 28-30.
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constituido pelos jovens universitarios.

O envolvimento dalguns desses setores com o Estado Novo e a emergéncia da prépria
Acdo Catolica na sociedade portuguesa mostra como nem sempre foram pacificas essas
relacdes. Entre os catolicos, levantaram-se vozes discordantes face ao regime, destacando entre
eles os Padres Abel Varzim, Joaquim Alves Correia, mais tarde Jose da Felicidade Alves, ou o
préprio Bispo do Porto, Dom Antdnio Ferreira Gomes, que dirigiu a célebre carta que lhe
acarretou longos anos de exilio.?

Esses sinais evidenciam de forma clara que nem todos os setores catolicos que tinham
acolhido o novo regime com entusiasmo quase generalizado nos primeiros tempos estariam de
acordo com as politicas levadas a cabo pelo mesmo regime décadas depois.

A partir dos anos quarenta, a Igreja Catdlica portuguesa mostrava sinais duma Igreja muito
mais dindmica e preocupada ndo s6 com os problemas socio-religiosos mas também politicos.
E um catolicismo que desenvolve uma consciéncia civica e critica face aos problemas e ao
mundo que o rodeia. Os proprios responsaveis catolicos estavam muito mais atentos a esta
evolugdo no interior do proprio catolicismo e criou-se a ideia dum movimento democrata-
cristdo. Essa possibilidade decorria de vetores internos e externos a Igreja Catolica. Contudo,
esse anseio ndo se viria a concretizar.

A doutrina pacceliana (doutrinas do Papa Pio XII 1939-1958) sobre a democracia-crista
constitui uma referéncia em todo este processo, pelo lugar que os catdlicos confiram a atividade
politica, num periodo em que se iniciava a Guerra-fria e em que foi desautorizado a colaboragédo
dos catdlicos mesmo no campo internacional.

Em 1948, no contexto da independéncia da Unido Indiana, abrir-se-ia, uma nova situacéo
delicada entre a Santa Sé e 0 Governo Portugués, com a nomeacao dum Bispo indiano para o
Arcebispado de Bombaim, o que acarretou uma renegociagdo dos Acordos sobre o Padroado
do Oriente, que s6 se concluiria em 1950 dois anos mais tarde.

Esse facto levou o Presidente da Republica a abdicar do tradicional direito de apresentacéo
dos Bispos fora dos territérios sob administracdo portuguesa. Foram fatores que teriam
impedido a constituicdo de uma corrente autobnoma que corporizasse o reformismo catdlico
emergente na sociedade portuguesa de entdo. A década de cinquenta é uma época propicia a

manifestagbes de descontentamento duma larga maioria dalguns setores catolicos que

2L Cf. Dom Anténio Ferreira Gomes, Carta do Bispo do Porto (1958), Histéria Contemporanea de
Portugal, Direcdo de Jodo Medina, Tomo II, Vol. 1V, p.117-122.
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comecam a demarcar-se do regime.

Segundo Antdnio Matos Ferreira, ”(...) no periodo do pds — guerra, ao manifestarem-se
exigéncias de renovacao cultural e politica, a atitude da oposicéo politica era praticamente
periférica ao catolicismo em geral, mas que na década de cinquenta desenvolveu-se sucessivas
tensdes que colocaram os catdlicos em confronto como o regime (...) "%

Nesta perspetiva foi portanto, um periodo de acumulacdo progressiva de tensdes, e
desconfiangas entre os prdprios catolicos e estes com o regime. Esta fase ficou conhecida como
a «Epoca dos Congressos» e que tera o seu inicio em 1948, com o primeiro Congresso Nacional
dos Professores Primarios, e termina em 1955 com os Congressos da JOC/JOCF.

A realizacdo das Semanas Sociais foi também uma iniciativa em que a Igreja Catdlica se
comprometeu no sentido de clarificar a sua posicdo relativamente a doutrina social. Muitos
desses setores catélicos perspetivaram um desejo de reforma no interior do proprio regime e um
alargamento de maior influéncia do catolicismo na sociedade portuguesa. Razdo pela qual se
geraram grandes desconfiangas por parte do poder politico, que desencadearia medidas de
censura face aos movimentos catélicos. Nesse confronto estariam presentes atitudes e ameacas
no sentido de realizacdo de uma revisdo do estatuto da Igreja Catdlica em contraponto com a
defesa da sua autonomia enquanto expressdo da sua liberdade religiosa.?®

Toda a agitacdo no meio catdlico que decorreu durante os anos cinquenta nao pode ser
reduzida somente a questdo da crise interna do regime politico ou a influéncia dos
acontecimentos internacionais. Ela também traduziu uma nova forma de vivéncia do proprio
catolicismo e foi portadora de novas gerac@es de quadros em numero cada vez maior e com um
peso social significativo, o que correspondeu a setores das classes médias urbanas com
exigéncias socio - culturais especificas.

A formulacdo de questdes sociais e politicas decorrentes da atitude reformista dos catdlicos
estava a ser encarada como uma oposicao declarada ao regime, enquanto uma larga maioria de
catolicos e seus responsaveis continuavam a valorizar uma posi¢cdo em que fosse possivel

manter boas relagdes com o Estado, como condicédo indispensavel ao cumprimento da missao

22 Cf. Anténio Matos Ferreira, “Catolicismo”, Diciondrio de Histdria de Portugal, coordenado por
Antonio Barreto e Maria Filomena Monica, Vol. VII, Suplemento A/E, Lisboa, ED. Livraria
Figueirinhas, 1999.

23 Cf. Paulo F. de Oliveira Fontes, Catolicismo Social, In Dicionario de Histéria Religiosa de Portugal,
Direcdo de Carlos Moreira de Azevedo, Casais de Mem Martins, Rio de Mouro, Circulo de Leitores
SA e Centro de Estudos de Histéria Religiosa da Universidade Catolica Portuguesa, 12 Edicao
2000, p.310-323.
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da Igreja Catolica na sociedade.?*

Das elei¢cOes de 1958 ao fim do Estado Novo:

A partir dos finais da década de cinquenta novos acontecimentos deram lugar e concretamente
em 1958 realizaram-se as eleicBes presidenciais em que concorreu o General Humberto
Delgado contra o candidato do regime, Américo Tomas, e com esse ato eleitoral o regime sofreu
as maiores contestacdes de sempre. Foi a partir dessa fase que estaria bem patente e de forma
declarada uma oposicdo direta que abalou o regime até aos seus anos finais.?®

Os protagonistas desta oposicdo ao regime ndo foram tolerados pelo poder politico e
perseguidos ou obrigados ao exilio no estrangeiro. O ambiente internacional anticolonialista
que se vive, sobretudo na invasdo indiana de Goa em 1961 e com o inicio das guerras
independentistas nos dominios africanos no mesmo ano, geraram um clima de muita
instabilidade e de confronto com manifestacfes exaltadas de patriotismo visiveis também no
mundo catolico.

Enguanto uma maioria dos catdlicos ndo colocava em causa a legitimidade do regime,
outros assumiram atitudes de contestacdo. Estes representavam uma minoria e aderiram as
hostes da oposicdo. Perante um quadro onde emergiram varias sensibilidades, o projeto de
unido dos catolicos comecou a revelar-se muito inconsistente, ainda que a sua decomposicéo
fosse limitada nos finais dos anos cinquenta. Na década que se seguiu houve um agravamento da
situacdo em torno das liberdades publicas e da questdo colonial. Foram fatores que agudizaram
ainda mais as relacbes entre o Estado e a Igreja Catélica, num momento de particular
importancia para esta, uma vez que estavam em curso os trabalhos do Concilio Il do Vaticano
(1962-1965).%°

O Concilio que tinha sido convocado sob o signo de «aggiornamento» “ou seja atualizago,

24 Cf. Boletim de Informacéo Pastoral. Uma Pastoral Nova num Mundo em Transformagcdo, Dirigido
pelo Cénego Manuel Falcdo, Ano VII, Julho — Agosto, N° 41-42, 1965 — 1966, p. 253.

% Cf. Jodo Miguel Almeida, A Oposicdo Catolica ao Estado Novo (1958-1974), A demarcacdo do
regime por

catolicos nas elei¢cbes de Humberto Delgado, Lisboa, Edi¢des Nelson de Matos,2008, p. 54-74. Cf.
Fernando Rosas, A Segunda Crise do Regime: O «Terramoto Delgadista», (1958-1962), In
Historia de Portugal, Vol. VII, Dir. de José Mattoso. Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, p.523-558.
Cf. Iva Delgado, Meu Pai, O General Sem Medo, Memdrias de Iva Delgado, Alfragide, Editora
Caminho, 2015.

% Cf. Documentos Conciliares e Pontificios. Concilio Ecuménico do Vaticano 1I, Declaragéo.
Dignitatis Humanae, A Liberdade Religiosa, 112 Edicdo, Braga, Editorial A. O, 1992, 263-274.
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torna-se na vida da Igreja, e na historia da humanidade, um verdadeiro sinal dos tempos.” Na
perspetiva dos seus responsaveis, este Concilio seria em grande medida uma resposta da Igreja
Catdlica ao mundo, em crescente transformacdo, para que os homens encontrassem nela
respostas para as suas inquietacdes. Este tinha sido segundo os Padres Conciliares, um dos
objetivos do Concilio Il do Vaticano.?’

Voltou-se a colocar a possibilidade duma democracia cristd que ndo vingaria uma vez que
essa medida iria significar necessariamente uma expressdo de oposi¢do politica ao regime.
Contudo, convem realcar que a problematica sobre a democracia entre os catélicos portugueses
era entendida na sua vertente de movimento civico e social e ndo como uma questdo de
organizacao politica e partidaria em si.?®

Para uma larga maioria dos catdlicos a questéo da liberdade era entendida como a liberdade
da Igreja Catdlica assegurar socialmente 0s seus principios, o que secundarizava 0
entendimento da liberdade como questdo politica. Por esta razdo é que para alguns catélicos a
ligagdo a oposigdo significaria uma rutura sem retorno. Foram sinais que evidenciavam cada
vez mais um distanciamento entre os catdlicos e o regime. Uma das posi¢cGes mais
significativas foi a carta redigida de forma critica por vinte e oito intelectuais ligados a
Universidades de Lisboa e ao Jornal Novidades. (Orgdo de Imprensa Catélica que reapareceu
em 1923).

Nesta fase muitos cat6licos foram presos por causa das atitudes contestatarias em relacao
ao regime. A revista O Tempo e o Modo foi um espelho desses catélicos ditos progressistas. O
comportamento dum significativo setor de catdlicos, ainda que periférico, expressava a
influéncia da experiéncia catdlica noutros paises, nomeadamente em Franca e na Italia e
também pelos fortes apelos a colaboragdo entre os catolicos e «os homens de boa vontade» feitas
no Pontificado do Papa Jodo XXIII (1958-1963). O perigo da dissidéncia religiosa e a
protestantizacdo da sociedade, pela concorréncia religiosa desencadeada em particular no pos-
guerra, ndo s6 na metrépole mas também nos territdrios ultramarinos, colocavam o problema
da soberania portuguesa que por tradi¢do estava associada a matriz de cariz catélica.

Para o catolicismo portugués desse periodo colocavam-se duas grandes preocupagdes: 0

protestantismo por um lado e 0 comunismo por outro. E foi assim que no inicio dos anos

21 1dem. Documentos Conciliares e Pontificios, Concilio Ecuménico do Vaticano Il, Constituicio
pastoral, Gaudium et Spes, A Igreja no Mundo atual, 112 Edicdo, Braga, Editorial A. O, 1992, 343-
346.

28 Cf. Jodo Miguel Almeida, Op. Cit, p.158-160.
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sessenta depararam-se com duas situacdes no seio do catolicismo: um «catolicismo de
oposicdo», que é minoritario em contraponto com um «catolicismo da situacdo», que é
maioritario, para o qual a legalidade era um fator muito importante.

Este enfoque ndo resulta sé da valorizacdo do Estado Novo, enquanto regime politico, mas
da concecéo do prdprio religioso.

Os anos do Marcelismo, que se seguiu ap6s 1968 foram marcados pela crise académica de
1969 que sucedeu a nivel internacional ao Maio francés de 1968, a Primavera de Praga, a
revolta estudantil no México, as manifestacfes contra a guerra no Vietname e a luta dos negros
norte-americanos pelos direitos civis, testemunham esses sinais de mudanca. No pais, surgem
algumas manifestacGes e tentativas de golpe de Estado, onde os cat6licos tiveram um papel
fundamental. O regime continuou com as suas tomadas de posicao intolerantes em relacéo a
qualquer atitude de abertura mesmo que ela ndo tivesse um sentido essencialmente politico.
Esse periodo ficou conhecido como a erada chamada «renovagéo na continuidade».?®

A demissdo do Professor da Universidade de Coimbra, Joaquim Ferreira Gomes,
exemplifica a intolerancia face a qualquer espécie de abertura ao regime, nesta fase, no
consulado de Marcelo Caetano. A justificacdo dessa demissdo teve a ver com a posicao do
referido professor em ter defendido no meio universitario o aggiornamento da Igreja através do
seu livro, O Padre num Mundo em Transformagéo.*

Assim, os primeiros anos da década de sessenta foram decisivos para a consolidacéo das
principais fraturas no seio do catolicismo em Portugal. A alta hierarquia da Igreja, sobretudo
na pessoa do Cardeal Cerejeira, ndo deixou de manifestar as suas preocupacdes face ao que se
passava na sociedade portuguesa. Numa das suas cartas sobre “a Igreja e o Poder Politico”, 0
Cardeal colocou atdnica na problemaética da Liberdade Religiosa, como condigdo indispensavel
para se poder manter boas relacdes entre o poder publico e a religido.

E citamo-lo “(...) Cabe ao poder politico, na ordenacéo juridica da sociedade, garantir e

proteger a liberdade religiosa segundo a prudéncia politica, como elemento primacial do bem

29 Cf. Fernando Rosas, Marcelismo: a Liberalizagdo Tardia (1968-1974), In Histéria de Portugal, Vol.
VII, Dir. de José Mattoso. Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, p.545-558.

% Cf. Joaquim Ferreira Gomes, O Padre num Mundo em Transformac&o, Coimbra, Livraria Almedina,
1968

31 Boletim de Informagédo Pastoral. A Igreja e o Poder Politico, Dirigido pelo Cénego Manuel Falcéo,
Ano VII, Julho-Agosto, N° 44-45, 1965-1966, p.57-58.

Cf. Anténio Matos Ferreira, “Catolicismo”, Dicionario de Historia de Portugal, Coordenado por
Antonio Barrete e Maria Filomena Ménica, 12 Edi¢do, 1999, Vol. VII, Suplemento A/E, Lisboa,
Livraria Figueirinhas, 1999, p.266.
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comum. Todas as NacOes da Europa livre o fazem; e mais, tomam a sua quota-parte em
assegurar- lhe as condigdes materiais de vida e de acdo. (A propria Franca, de tdo grande
tradicdo neutralista e até laicista comecou a subsidiar as escolas catélicas). Este auxilio
material sem menoscabo da liberdade dos poucos que professam religido diferente ndo
significaria privilégio, apenas contribuirdo para o bem comum. Nem desviaria o Estado da
sua natureza e fim temporal. Uma coisa é distin¢cdo ou separacgao das esferas de competéncia,
outra coisa ¢ desinteresse do bem espiritual e educagéo moral da Nagao (...) "3

Nesta carta encontramos 0 mais completo elenco de principios que, segundo o Cardeal, as
nacdes livres devem ter em linha de conta face a problematica levantada em torno da liberdade
enquanto bem supremo da humanidade.

Por outro lado, mostra uma atitude ativa da hierarquia face aos problemas suscitados pelo
endurecimento cada vez maior por parte do poder politico. Na conclusdo da Assembleia
Plenéria de Janeiro de 1961, o Episcopado chamava atencdo aos crentes no sentido de alerta ao
que eles designavam como sendo a perda de valores da sociedade ocidental. E citamos “(...)
hoje o ocidente parece ter perdido a consciéncia de si mesmo na anarquiadas ideias (...)”

Neste excerto vemos como a Assembleia Plenaria caracterizou esse ambiente como uma
época em que as sociedades perderam a nocao dos direitos e dos deveres préprios do Ocidente,
embora vivendo num periodo fortemente marcado pela contestacdo. Todavia esta contestacdo
ndo traria s6 contornos politicos, mas inscreveu-se no debate sobre a pertinéncia do catolicismo
na sociedade, quanto ao seu conteudo, ao funcionamento das suas estruturas, ao papel dos
sacerdotes e ao protagonismo dos leigos, muito valorizados pelo Concilio do Vaticano 1.3

A questdo colonial e consequentemente a problematica da descolonizagdo colocou novas
questdes e novos problemas no relacionamento entre o Estado Novo e a Igreja Catolica, que
também contribuiram em grande medida para a queda do regime em 1974.

Neste sentido, podemos concluir: o que ocorreu no catolicismo em Portugal de modo geral
nesse periodo foi a emergéncia de um paradigma de pluralismo enquanto forma de entender o
desenvolvimento da sociedade por um lado, e por outro, em termos democréaticos, ocorre uma
abertura que é também concorrencial enquanto convivio social, num quadro de emergente

secularizacéo.

32 1dem. Documentos Conciliares e Pontificios, Concilio Ecuménico do Vaticano Il, Decreto O
Apostolado dos Leigos, 112 Edicdo, Braga, Editorial A. O, 1992, p. 235-261.
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Capitulo 11- A Historiografia e as Relagdes entre a Igreja Catdlica e o Estado Novo

Neste capitulo olhamos para os varios estudos, reflexdes e posicdes tomadas pelos
historiadores e por outros autores que se debrugaram sobre esta &rea tematica. Na anélise desta
historiografia percebemos que had uma evolucgédo na forma e no entendimento desta abordagem
ao longo do periodo que enunciamos. Nem todos os autores tém a mesma percecao sobre esta
problemética, mas existem aspetos que achamos mais comuns: Alguns partilham de que as
relagdes entre essas duas instancias funcionaram como fator de equilibrio, silenciando em certo
sentido a chamada “questao religiosa”, em que tanto a hierarquia do Estado como a da Igreja
Catolica procurou um bom entendimento nas suas respetivas esferas de competéncia. Uma
outra ideia também veiculada pelos autores é que as elites catélicas estavam de acordo com o
entendimento alcancado entre as instancias do poder politico e as da hierarquia catdlica, nos
primeiros anos do regime. Também uma outra ideia que achamos que 0s autores convergem,
estd relacionada com as negociacdes para a Concordata que nestas perspetivas funcionaram
como um fator de delimitac@o entre os poderes. Ainda outro aspeto comum a salientar entre
eles esta relacionado com o papel das elites catolicas na construcédo e na consolidagéo do regime
instaurado em 1933. Contudo existem divergéncias a considerar no tocante ao apoio catdlico
ao regime, no tocante a separacao juridica corresponder a umasubordinacédo funcional da Igreja
face ao Estado, classificado de neo-regalismo, outras opinies contrarias em que interpretaram
a separagdo consagrada na concordata como uma convergéncia de percecdes e de interesses
comuns. Um outro aspeto divergente considerado importante nesta analise é o papel
desempenhado pelos setores catolicos, onde alguns autores sublinham que um vasto setor
catolico incluindo a hierarquia teria aderido a uma oposicdo declarada ao regime, e outros que
enfatizam que esses setores catélicos que se opuseram ao regime eram minoritarios formado
por leigos e alguns elementos do clero.

Todavia, a questao das elites € um conceito muito mais abrangente e heterogéneo. Conceito
que é definido por Manuel Braga da Cruz, numa das suas analises, em que esta ideia € muito
mais alargada.

O autor define as “elites” como grupos fortes de componente organizativa da Igreja

Catolica em Portugal que ja estava formada desde o inicio dos anos trinta e que coincide com

3 Cf. Manuel Braga da Cruz, «As Elites Catélicas nos Primérdios do Salazarismo», In Analise Social,
116- 117, Quarta Série, Lisboa, 1992, p.547-574.
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o inicio do regime do Estado Novo. E composta pela elite hierarquica que integra os Bispos e
o0 alto Clero, mas também pelos Leigos que agiam na vida publica (profissionais politicos,
intelectuais, ou culturais). Estes profissionais agiam em estrita ligacdo e obediéncia as
diretrizes das autoridades eclesiasticas. Esta elite ficou conhecida por Catholiques Avant Tous,
em contraponto aos defensores da Politique d’Abord, de Charles Mauras, que antepunham o0s
interesses da Igreja aos demais interesses.

Estas elites, segundo esta Otica, sofrem algumas decec¢des futuras com a evolugdo do
regime que se prendem ora como forma de resolver a questédo religiosa, ora como enfrentou o
problema social ou ainda como se tratou a relacéo politica da autoridade com a liberdade. E seria
através desse contexto politico e social que uma parte significativa das elites catolicas se
demarcara do regime de Oliveira Salazar, dando assim a entender que nem todas estavam ao
lado da governacdo do regime.

O autor considera que o regime foi de orientacdo dominantemente catolica. O papel de
progressivo dominio por parte da Igreja Catélica no Estado portugués deve-se ao facto do Chefe
do Governo ser Salazar. Ele n&o atribui somente esse fator para justificar de forma exclusiva a
influéncia cat6lica no Estado. Até porque Salazar ndo atuaria sozinho ou por livre iniciativa. O
chefe do Governo age em conformidade com a posicdo das elites catdlicas destacando em
grande medida a alta hierarquia da Igreja Cat6lica em Portugal. Aliés, e segundo 0 mesmo
autor, esta elite teve um papel determinante na implantacdo e consolidacdo do Estado Novo,
uma vez que ela tinha passado por grandes adversidades durante a Primeira Republica, em que
as suas pretensdes ndo foram satisfeitas, ndo s6 no campo religioso como também social. E por
esta razdo que ele defende que quando Salazar entrou para o Governo em 1928, as elites
acolheram-no com grande entusiasmo e satisfacdo, pois ele simbolizava o inicio de uma nova
era, onde provavelmente iam ser correspondidas as suas pretensfes politicas, catélicas,
ideoldgicas e sociais. Como se verificou posteriormente estas expetativas foram paulatinamente
frustradas. Por outro lado, real¢a o autor, de forma sistemética, que a preocupacgdo das elites
catdlicas em cunharem o regime que se foi formando a seguir ao 28 de Maio de 1926, coma sua
orientacdo, traduz-se ndo s6 em termos politico-ideoldgicos mas também no dominio da
organizag&o social e no terreno da educac&o.®

Na sua Obra, “O Estado Novo e a Igreja Catdlica”, 0 autor vai alargar esta ideia das “elites

catolicas” e do seu papel na construcao e consolidacio do novo regime. E uma obra abrangente

3 Cf. Manuel Braga da Cruz, Op. Cit, p.565
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que abarca todo o periodo de vigéncia do Estado Novo onde ele coloca a tonica na forma como
evoluiu as relagdes entre o Estado e a Igreja. Regime que parte na sua génese com um apoio
quase generalizado dos catolicos na sua fase de formacdo, mas que comeca a dar sinais de
divergéncias e distanciamento dalguns setores a partir dos finais da década de trinta e meados
da década de quarenta. Abrange a dificil fase negocial para os Acordos da Concordata e do
Acordo Missionario entre o Estado portugués e a Santa Sé, bem como o periodo da Il Guerra
Mundial e a fase da desagregacdo progressiva do apoio catolico ao regime de Oliveira
Salazar.®®

Pedro Ramos Branddo € o autor que defende esta ideia, sublinhando que estas mesmas
elites protagonizaram uma enorme pressao sobre o poder politico, consubstanciado na pessoa
do Cardeal-Patriarca de Lisboa, Dom Manuel Gongalves Cerejeira. Segundo esta perspetiva as
pressdes estdo presentes nas varias tentativas de propostas para alteracao da Concordata a seu
favor por parte da hierarquia catdlica. Essas tentativas de pressdes prolongar-se-iam ao longo
de todo o periodo de vigéncia do Estado Novo.*

Pedro Ramos Branddo também cita algumas intervencdes dos responsaveis catdlicos e do
proprio chefe do Governo para elucidar as suas afirmacdes: “com a entrada de Oliveira Salazar
para a pasta das Financas em 1928 no Governo de Vicente de Freitas, Dom Manuel Gongalves
Cerejeira, entdo Bispo auxiliar de Lisboa, escrevia assim ao ministro das Finangas™: «(...) estas
ai como um emissario dos amigos de Deus (...)».%’

Numa outra ocasido e em resposta ao entdo Bispo auxiliar de Lisboa, Salazar dizia que,
estava no poder «por nomeacao legal do Senhor Presidente da Republica».*

Num encontro também em 1928, os dois amigos, Salazar e Cerejeira, tinham decidido
explicitamente e segundo as palavras do préprio Cerejeira «seguir caminhos separados para
sempre.»

«(...) Ambos eram catolicos devotos que acreditavam em dar a César o que é de César e a

Deus o que é de Deus (...)».%

% |dem. O Estado Novo e a Igreja Catolica, Lisboa, Editorial Bizancio, 1999, p.112-157.

3 Cf. Pedro Ramos Brandéo, Salazar — Cerejeira, A «For¢a» da Igreja. Cartas do Cardeal — Patriarca
ao Presidente do Conselho, 1 Edigdo 2002, Lisboa, Editorial Noticias, 2002.

87 Cf. Moisés Lemos Martins, O Olho de Deus no Discurso Salazarista, Lisboa, Biblioteca das Ciéncias
do Homem- Edigdes Afrontamento, 1990, p.27.

% Cf. Richard Robinson, Igreja Catélica, In Dicionario de Histéria de Portugal, Coordenado por
Antonio Barreto e Maria Filomena Ménica, Lisboa, Livraria Figueirinhas, Vol. VIII, 12 Edig&o,
2000, p.223.

% Cf. Richard Robinson, Op. Cit, p.223.
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Ao denunciar as formas do fascismo e do nazismo por um lado e do comunismo por outro
0 Cardeal Cerejeira na sua mensagem de Natal em 1937 dizia, « /...] desfraldando a bandeira
da guerra santa contra o comunismo, oprime as consciéncia no culto exclusivo da raca ou da
nagao, esmagando as legitimas liberdades da pessoa humana e adorando a forga /.../».%

Na questdo levantada em torno da Educacao e pela retificacdo constitucional, o ensino
ministrado pelo Estado passou-se a orientar «... pelos principios da doutrina e moral cristas,
tradicionais do pais.» Esta alteracdo mereceu aplauso publico do Episcopado que na Pastoral
coletiva de 1937, se congratulou de forma publica «[...] pelas medidas tomadas pelos altos
poderes do Estado, no sentido de respeitar os direitos de Deus e informar cristimente a
educacgdo nacional [...]».4

Também em conversa com Antonio Ferro, Salazar contava como tinha chegado a Pasta das
Financas e a certa altura diz “(...) Quem me foi buscar a Coimbra, em nome do Governo, dessa
ultima vez, foi o Senhor Duarte Pacheco, atual Ministro das Obras Publicas. Como V& os
catolicos foram sempre estranhos a minha carreira politica, a estas sucessivas viagens de ida
e volta (...)».*

Ou seja, aqui o chefe do Governo tenta justificar ao seu entrevistador que a sua ascensao
ao poder ndo se deveu ao facto de ele ser catolico e que os préprios catdlicos foram alheios a
sua entrada para a politica. Uma outra citacdo do chefe do Governo ja na tltima década da sua
carreira politica em 1960, quando disse “(...) NO6s somos um pais catolico —pelo menos o
catolicismo constitui a formacéo basica do povo portugués . No entanto este revela-se na vida
civil um tanto ou quanto anticlerical. E este duplo facto que explica a preferéncia que se deu
ao regime de relagées existente entre a Igreja e o Estado [...]» (Salazar entrevista de 1960).3

O autor invoca estas citagcdes para justificar as suas afirmagdes sobre as pressdes que a
Igreja exercia sobre o poder politico. Posicdo que entra em desacordo com as ideias defendidas
por Moisés de Lemos.

Segundo este autor hd uma simbiose muito forte que ele designa por “Tecnologia da
Obediéncia”, que comega por um sistema juridico de inspiragao religiosa e por uma moralidade,

neste caso a catolica, que é proposto como fundamento da sociedade e do seu equilibrio, o0 que

40 Cf. Manuel Gongalves Cerejeira, Cardeal Patriarca de Lishoa, In Lamen, 1938, (1) p. 65.

1 Idem, Manuel Gongalves Cerejeira, Cardeal Patriarca de Lisboa, In Limen, 1937, (1) p. 12.

%2 Cf. Anténio Ferro, “Salazar O Homem e a sua Obra”, 3* Edigdo Lisboa, Empresa Nacional de
Publicidade, 1933, p.35-36

43 Cf. A. H. de Oliveira Marques, Igreja e Estado, In Histéria de Portugal, Vol. 111, 32 Edicéo, Lisboa,
Palas Editores, 1986, 453-454.
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vai ao encontro do pensamento do lider do regime. E uma mudanca fundamental nas praticas
politicas a que o autor designa por dispositivos éticos em que um projeto humanista de matriz
religiosa se torna em objeto estratégico do Estado. E uma das principais ideias desenvolvidas
pelo Estado Novo seria de que «a politica sem a religido é heresia, e a religido sem a politica é
0 caos» e esta ideia certamente esteve na base do bom entendimento entre o Estado Novo e a
Igreja catdlica.**

O autor justifica a relagdo entre a Igreja catolica e o Estado Novo na pessoa de Salazar
como dois elementos inseparaveis por um lado, e por outro como elementos do mesmo corpo
personificado na nacdo portuguesa. Neste entendimento, o catolicismo € apresentado como a
base dos discursos de Oliveira Salazar e a fé é onde ele vai sustentar as suas argumentagdes
politicas a nagdo. Os valores da familia que sdo tdo importantes para o responsavel do regime,
do mesmo modo sao também para a Igreja Catolica e para o Cardeal Cerejeira. Ou seja, nesta
I6gica sdo valores fundamentais para a estabilidade do Estado, como para a manutencdo do
poder espiritual da Igreja no interior do proprio Estado. Era a “comunhdo perfeita” entre o
poder espiritual e o poder temporal.

Retomando o conceito de “elites” e “pressdes”, ideias também veiculadas por Bruno
Cardoso Reis na sua tese, onde defende que a relacéo entre o catolicismo portugués e o Estado
Novo é um dos fatores essenciais que condicionaram o relacionamento entre o regime e 0
Vaticano. Apesar de uma parte significativa da militancia catolica com organizacdo no Centro
Catolico tivesse aceitado integrar a Unido Nacional, aderindo ao projeto de Salazar, estas
mesmas elites ndo perderam por completo o seu sentido de alteridade, facto que se manifestou,
por exemplo, nas pressdes no contexto das revisdes constitucionais para incluir uma referéncia
a Deus na Constituicdo. Por sua vez, a maioria dos dirigentes em exercicio do movimento
catolico, do clero e dos bispos, com mais ou menos reservas, aceitou a perda de real alteridade
na esfera politica até a fase final do regime. Por outro lado, houve também notabilidades
catélicas que muitas vezes representavam uma maioria e mantiveram-se politicamente
apaticas. O episcopado portugués e um catolicismo tradicional marcado pelo nacionalismo
viveram com algum desconforto e ambiguidade, o choque entre uma politica cada vez mais

rigida por parte do Estado Novo e um Vaticano cada vez mais aberto.*®

44 Cf. Moisés Lemos Martins, O Olho de Deus no Discurso Salazarista, Lisboa, Biblioteca das Ciéncias
do Homem- EdicGes Afrontamento, 1990, p.57.

4 Cf. Bruno Cardoso Reis, Salazar e o Vaticano, Lishoa, ICS, Imprensa de Ciéncias sociais, 2006,
pp.328- 329.
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O autor defende que o nacionalismo catdlico tinha naturais dificuldades em conviver com
0 agravar das distancias entre o polo nacional e o polo catélico das suas lealdades.

Bruno Reis invoca o debate historiografico entre as posi¢cdes defendidas por Fernando
Rosas e as de Manuel Braga da Cruz, onde Fernando Rosas defende que a separacéo juridica
correspondeu, durante o Estado Novo, a realidade de uma subordinacao funcional da Igreja ao
Estado, que ele qualifica de neo-regalismo. Do outro lado a interpretagédo de Manuel Braga da
Cruz, que defende que a separacdo, consagrada na Concordata de 1940, corresponde a
concretizacdo de um cato-laicismo de Salazar, substancialmente distinto do nacional —
catolicismo confessional que triunfou, por exemplo, em Espanha. Segundo Bruno Reis, a
separacdo durante o Estado Novo foi na perspetiva de Braga da Cruz, uma realidade
substancial, ou seja, uma convergéncia de percegdes e interesses entre um Estado Novo
conservador e nacionalista e uma elite catélica que ndo o era menos, mas que preservava,
sobretudo ao nivel do clero, uma relevante autonomia.*®

O chefe do governo delimitava muito a fronteira dos respetivos poderes. E numa entrevista
concedida ao mesmo autor, pelo entdo Embaixador de Portugal junto da Santa Sé, entre (1961-
1968), vemos concretamente nesta entrevista que Salazar sabia bem diferenciar as esferas da
Igreja e do Estado. Segundo as palavras do Embaixador «[...] O Doutor Salazar distinguia
muito bem, como deve ser, aquilo que eram as suas convic¢fes pessoais, € a sua atuacdo como
homem de Estado. Ele era acima de tudo um defensor dos interesses do Estado. Claro esta que
tinha perfeita no¢do da importancia historica da Igreja, mas ndo tinha pruridos em fazer o
que considerava necessario em termos do interesse nacional {...]»*

Fernando Rosas sublinha a importancia da separacéo do Estado das Igrejas como condicéo
indispensével para uma verdadeira liberdade religiosa, liberdade de consciéncia, igualdade de
acdo dos diferentes cultos, e ainda a liberdade de escolha da religido ou mesmo da auséncia
dela. No periodo da afirmacdo do seu poder o regime vai equacionar um novo papel para a
Igreja Catélica no seu processo de consolidacio e de legitimagéo. E curioso notar que Fernando
Rosas é um dos poucos autores que defende que Salazar vai negociar a Concordata e 0 Acordo
Missionario com a Santa Sé em 1937, precisamente quando se chega ao fim da consolidagédo

do seu regime. E a partir de 1929 com a entronizacdo de Manuel Cerejeiracomo Cardeal-Patriarca

6 |dem, Ibidem.

47 Cf. Entrevista do Embaixador Anténio de Faria, Realizada por Bruno Cardoso Reis a 5 e 12 de Maio
de 1997, In Colecdo Diplomatas Portugueses; Diplomatas Portugueses 2, Ant6nio de Faria,
Coordenado por Antonio José Telo, Lisboa, Edi¢des Cosmos, 2001, pp. 483-498.
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de Lisboa, a Igreja Catdlica em Portugal assumiu de forma publica e ativa a principal forca de
legitimagao ideologica do regime como o “esteio moral da Nagdo e do Império”, defende
Rosas. Esse papel social e ideol6gico da Igreja Catolica foi determinante segundo ele, entre 0s
finais dos anos vinte e trinta tendo uma evolugdo que acompanha também a evolucdo do
regime. Sublinha que a partir de 1938, a religido catdlica apoiando no fenédmeno de Fatima
tornou-se assim num instrumento de sujei¢do e obscurantismo das massas, cujos sentimentos
religiosos sdo explorados no sentido de manter a ordem politica. A doutrina cat6lica constituia
o0 nucleo da propaganda do Estado policial do regime. No periodo p6s Segunda Guerra Mundial
a Igreja desempenha um papel ativo contra a agitacao politica e reivindicativa face a oposicéo
que se emerge em relacdo as politicas do regime. Paralelamente a isso e em torno das semanas
sociais a lIgreja apresenta a doutrina da Enciclica Rerum Novarum, como a via para a
resolucdo dos problemas sociais.*®

Em contraponto e nas ideias defendidas pelo Cardeal-Patriarca de Lisboa, Dom Manuel
Goncalves Cerejeira, no tocante esta temética, encontramos ideias em que ele elucida o facto
do periodo contemporéaneo ter ficado marcado na histéria do catolicismo portugués como o da
libertacdo e da restauracdo. H& uma delimitacéo nas esferas das autonomias em que cada uma
dessas instancias é independente e livre na sua respetiva esfera de competéncia. Nem o Estado
tutela a Igreja, nem a Igreja se intromete nas coisas do Estado. O verdadeiro significado da
Concordata resumia-se no reconhecimento e consagracao pela Igreja e pelo Estado das suas
respetivas autonomias e liberdade. Ele criticou o laicismo e a negacdo da ordem sobrenatural
das coisas. Segundo o Cardeal, os Acordos celebrados entre Portugal e a Santa Sé ndo alterou
0s principios constitucionais, regulou-os apenas. Reconheceu a Igreja como ela é, e garante-lhe
a sua missdo religiosa e moral. Nem o Estado faz religido e moral, nem a Igreja faz politica.
Cada um faz apenas o que Ihe compete, na sua ordem propria, sem pretender tutelar o outro.*

Ja a autora Rita de Carvalho defende que através dos Acordos a Igreja Catdlica portuguesa
adquiriu protecdo necesséria ao estabelecimento dos seus objetivos ndo s6 em Portugal
continental como também nas colonias, afirmando a sua primazia confessional em relagédo as

demais religides. Segundo esta autora, com a assinatura desses Acordos, foi restituido a Igreja

“8 Fernando Rosas, A Igreja em Portugal nos anos 40, In Histéria, N° 46, 1982, p. 3-17. Idem, A Lenta
Agonia do Salazarismo, In Histéria de Portugal, Direcdo de José Mattoso, Vol. VII, Lisboa,
Circulo de Leitores, 1994, pp.503-558.

49 Cf. Manuel Gongalves Cerejeira, Cardeal Patriarca, A Igreja e o Estado Novo, Obras Pastorais,
Vol.lll, 1943/1947, Lisboa, Unido Gréfica, 1947, p. 185-189. Idem, Cardeal — Patriarca, «A
Situacdo da Igreja em Portugal», Discurso a 29 de Novembro de 1956, In Lumen, p.22
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portuguesa muito do que ela tinha «perdido» em 1911, pela promulgacdo da Lei de Separacéo
do Estado das Igrejas. A autora vai mais longe e afirma que o conjunto de benesses concedidos
a Igreja ndo visava repor exatamente a situacdo anterior a Republica, mas principalmente
atenuar a radicalidade que tinha sido imposta aquando do periodo liberal e sossegar ainda que
dum modo formal as consciéncias catdlicas do pais. E ela conclui que os Acordos funcionaram
como elementos de integracdo e solidificacdo do apoio politico, nacional e internacional,
necessario a conservacdo do regime de Oliveira Salazar. E acrescenta que esses Acordos
serviram ainda que de modo incipiente para «silenciar» a chamada «questdo religiosa»
herdada do liberalismo novecentista e agravada pela Lei da Primeira Republica a partir de 1910,
por um lado, mas, por outro, legitimou no contexto nacional e internacional o regime instaurado
em 1926 e institucionalizado pelo Estado Novo em 1933.%°

Manuel Braga da Cruz colocara a ténica na natureza do regime, e a importancia que ele
atribui a questéo religiosa no salazarismo como uma problematica que teve a sua origem na
Primeira Republica, provocada pela Lei de Separacdo do Estado das Igrejas. E sublinha que o
regime integrou no seu seio monarquicos, republicanos e laicos surgindo assim como um regime
que resultou duma «Revolucdo Nacional». A sua Constituicdo consagrou um regime
republicano, embora nacionalizado, manteve o seu quadro institucional, preservando 0s seus
principios eletivos e representativos, mas deu-lhe um novo conteddo e um novo contexto
politico. Nesta perspetiva é uma Segunda Republica, ndo democratica, autoritéria, nacionalista
e corporativa. E também uma Republica que se conciliou com a Igreja sem se deixar
confessionalizar, Concordatou um regime de separacdo, de respeito e de cooperacdo
reciprocos. O laicismo do Estado compatibilizou com a orientacdo catdlica da acgdo
governativa.>

De acordo com a sua tese (O Partido e o Estado no Salazarismo), o autor trata o problema
da relacdo Partido/Estado no regime, e aborda as relagbes existentes na sociedade onde o
regime nasceu e desenvolveu. Na sua analise essas rela¢cbes mobilizaram e enquadraram 0s
varios setores que compdem a sociedade, dando relevo ao catolicismo que neste periodo
representava uma parte significativa da sociedade portuguesa. Deste modo, o autoritarismo do

regime do Estado Novo foi de dominagdo tradicional, tendo uma viséo paternalista do poder

%0 Cf. Rita Carvalho, In Histéria, Ano XIX, (Nova Série), N° 31, 1997, pp.4-15.
°1 Manuel Braga da Cruz, Monarquicos e Republicanos no Estado Novo, Lisboa, Dom Quixote, 1986,
p.91- 102
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politico, mas que respeita a tradicdo militar e religiosa, conservando as institui¢ces tanto do
exercito como da Igreja na sua autonomia. Procurou ganhar-lhes o apoio e a confianca, sem,
no entanto, as absorver, o que afastou tendéncias militarizantes ou clericalizantes na orientagéo
do Estado.>?

Em termos ideoldgicos o salazarismo é incompreensivel sem o catolicismo, ao ser ele
préprio a expressdo de uma simbiose entre o conservadorismo nacionalista com a tradi¢do do
catolicismo social que vinha desde o século XIX. Do ponto de vista institucional ndo pode
classificar esse regime como sendo confessional, j& que o proprio Estado continuou a afirmar-
se separado da Igreja e a funcionar com plena autonomia em relagéo a ela.>

Deste ponto de vista o autor defende que as relagBes entre o Estado e a Igreja Catdlica
acompanharam a evolugéo da sociedade portuguesa e do seu regime, ao longo sua existéncia,
refletindo, porém, as tensdes entre a modernizacdo do Estado e a preservacdo da Igreja.

Antonio Matos Ferreira retoma a ideia das elites ou dos setores catolicos, no seu estudo “A
Igreja e a Republica”, defendendo que € a partir desses diversos setores e das suas agdes que a
revolucdo republicana ganhou visibilidade e onde se exprimem de forma clara as principais
questdes em torno da problematica das relacdes Igreja/Estado. Outros fatores caracterizam a
acdo da Igreja e assinalam tempos de mudanca. A organizacdo do laicado catélico e alguma
importancia dada ao desenvolvimento duma componente da religiosidade popular marcam esta
nova fase da vida da Igreja. Durante esta fase ele distingue dois periodos distintos: o primeiro
que vai de 1910 a 1917, com atencdo especial para a Lei de Separacdo do Estado das Igrejas.
Num segundo periodo, esta questdo é posta num plano secundario para estabelecer uma
estratégia de autonomia e de unido dos catolicos. O Concilio Plenario Portugués em 1926 e a
criacdo da Acdo Catdlica em 1933, ja na fase de consolidacdo do Estado Novo, exemplificam
bem este processo de autonomia da Igreja Catolica face & nova ordem politica instaurada.>

O autor defende que hd uma necessidade de fazer uma abordagem do catolicismo na
sociedade portuguesa, enquanto experiéncia religiosa, que nao pode ser reduzida somente as
dimensbes politica e social. E envolve outras componentes para a sua analise. Essas
componentes que abrangem 0s niveis organizativos, e hierarquicos do seu funcionamento

interno, a forma de transmisséo e de reelaboracdo dessas vivéncias, suas representacdes, 0s

52 |dem, O Partido e o Estado no Salazarismo, Lishoa, 1988, p.52-58.

%3 |dem, As Origens da Democracia Cristd e o Salazarismo, Lisboa, Editorial Presenca, 1980.

% Cf. Anténio Matos Ferreira, A Igreja e a Republica, In Histéria de Portugal, Direcdo de Jodo Medina,
Alfragide, Ed. Ediclube, Vol., 1998, p.339-370.
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universos de espiritualidade individual e coletivo, as vivéncias devocionais, as formulacgdes e
debates doutrinais elaborados nas diversas circunstancias. Para além destas componentes
internas é importante salientar as externas, no seu contexto como um todo e ao nivel
internacional articulando com as estratégias da Santa Sé e suas sucessivas intervencdes
pontificias. Para estas mudancas contribuiram de forma significativa o protagonismo de
eclesiasticos, de religiosos consagrados e de leigos, que o autor divide em trés grupos
geracionais. Ele sublinha a importancia da diversidade religiosa no espago colonial portugués
marcada largamente pela referéncia do catolicismo e da Igreja Romana. Sublinha também a
importancia do fator religioso enquanto elemento importante nas relacdes socioculturais entre
as populacdes autoctones e a soberania portuguesa. Ao mesmo tempo, essa diversidade
religiosa funcionou como elemento integrador, mas que vai sofrendo significativas mutacées ao
longo do Séc. XX. Estudos antropologicos, etnoldgicos, as novas doutrinas trazidas pelo
Concilio Il do Vaticano foram em certo sentido responsaveis por esta nova forma de entender
e relacionar com esses universos religiosos, dando enfoque as Enciclicas desde Bento XV
(1919) as de Jodo Paulo I1 até 1975.

Na andlise desse catolicismo contemporaneo e nas suas relacbes com a sociedade e com o
poder politico entram os estudos de Paulo Fontes na sua tese “As Elites Cat6licas na Sociedade
e na Igrejaem Portugal e 0 papel da Agao Catolica”. Nessa Tese o autor estuda a complexidade
das relacdes da Igreja Catolica com a sociedade portuguesa e consequentemente com o poder
politico, onde joga varias sensibilidades, em que o papel da Acdo Catdlica foi determinante
neste processo. Esta complexidade torna-se mais visivel a partir da rutura verificada na fase do
pos-guerra em 1945, agudiza-se na década de cinquenta com maior relevo nas eleigdes
presidenciais de 1958 e tera a sua expressao maxima com o eclodir da guerra colonial na década
de sessenta.>®

Irene Pimentel enfatiza a relacdo da Igreja Catolica em Portugal com o Estado Novo,
espelhando o relacionamento complementar, e nem sempre facil, também entre o lider do
regime e o da Igreja Catolica. Ela defende que o lider do regime mostrou desde cedo o interesse
em manter com a Igreja «boas relacdes de colaboracdo». Ao mesmo tempo que em 1932 o

Presidente do Conselho desenvolvia 0 seu pensamento sobre a intervencdo secular dos

% Cf. Paulo F. de Oliveira Fontes, Elites Catélicas na Sociedade e na Igreja em Portugal: o Papel da
Acdo Catolica Portuguesa (1940-1961). Dissertacdo de Doutoramento em Histdria, apresentada a
Faculdade de Ciéncias Humanas da Universidade Cat6lica Portuguesa, Lisboa, 2006.

26



catdlicos, ao considerar conveniente «a intromissdo da politica na religido» e ao avisar que se
impunha a continuidade do regime de «separacdo», situacdo que j& vigorava no regime da
Primeira Republica.*®

Jodo Medina sublinha que a situagdo criada pela Primeira Republica tinha causado erros
graves para os destinos democraticos no pais. E um desses erros foi a hostilidade feita por um
lado & Igreja Catdlica e por outro ao Exército, enquanto corpos influentes por tradigdo em
Portugal. A posicdo que o chefe do Governo tomou face a Igreja Catdlica foi recordar-lhe de
que devia acantonar-se no seu papel de um mero coadjutor da acéo do Estado. A Igreja por seu
lado teve uma posi¢ao de prudéncia nas suas relagdes com o poder politico.®’

Para Maria Inacia Rezola, as relagdes entre o Estado Novo e a Igreja Catdlica durante o
regime salazarista assumem uma importancia que ultrapassa o aspeto institucional. A Igreja
contribuiu para promover a ascensdo de Salazar e do seu regime como também para a sua
evolucdo e consolidacdo. Deste modo e segundo a autora hd uma simbiose entre o
conservadorismo nacionalista do regime com a tradicdo do catolicismo social do século
passado, em que o0 regime do ponto de vista ideoldgico é inconcebivel sem o apoio do
catolicismo, embora ndo se possa classifica-lo como sendo um regime confessional. O que
vigorou ao longo de todo este periodo no tocante as relacdes Igreja/Estado € um regime
concordatario de separagdo.>®

Jodo Almeida coloca a ténica novamente nos setores catélicos que se posicionaram entre
0s anos 1958 a 1974 numa verdadeira oposicdo catélica ao regime do Estado Novo. E uma
oposicdo, embora dificil de caracterizar, formada por personalidades que constituiram uma
referéncia a oposicao catdlica, de lugares de socializacdo e consciencializa¢do nos quais se iam
definindo dindmicas de grupos, apurando ideias, langando iniciativas, definindo estilos, modos

5 Cf. Irene Pimentel, Historia Da Oposic&o A Ditadura 1926-1974, Lisboa, Editora Figueirinhas, 2014.
Idem. Cardeal Cerejeira, O Principe da Igreja, Lisboa, Editora Esfera dos Livros, 2010. Idem,
Irene Pimentel, Cerejeira e Salazar: o Trono e o Altar, In Os Anos de Salazar, O Que Se Contava
e 0 Que se Ocultava Durante o Estado Novo, Coordenado por Anténio Simdes do Paco, Lisboa,
Ed. Centro Editor PDA/Planeta De Agostini, 2008, p.82-94.

5" Jodo Medina, O Estado Novo, «Deus, Patria, Familia...», In Histéria de Portugal, Direcdo de Jodo
Medina, Vol. XII, Alfragide Ediclube, 1993, p. 11-148.

% Maria Inacia Rezola, O Estado Novo e a Igreja Catélica. Breve Panorama da Situacdo da Igreja e da
Religido Catdlica em Portugal (1930-1960), In Nova Histéria de Portugal, Direcdo de Joel Serréo,
e A. H. de Oliveira Marques, Lisboa, Editorial Presenga, Vol. XII, 12 Edigdo 1992, p. 222-224.
Idem, O Sindicalismo Cat6lico No Estado Novo, In A igreja e o Estado em Portugal - Da Primeira
Republica ao Limiar do Século XXI, Atas dos Encontros de Outono 21-22 de Novembro de 2003,
Vila Nova de Famalicdo, Editora Auséncia — Museu Bernardino Machado — Camara Municipal de
Vila Nova de Famalicéo, 12 Edicdo, 2004, 133-155.
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de pensar e de intervir no espaco publico. Estas personalidades desempenhavam papéis de
lideranca da oposicdo catolica, elaborando textos de contestacdo ao regime, dirigindo revistas e
jornais clandestinos ou semiclandestinos, promovendo iniciativas como as vigilias pela paz, e
desempenhando vaérias funcbes de destaque, de formacdo religiosa diversificada, mas com
aspetos comuns e defensores da Doutrina Social Catolica.>®

Joana Lopes na sua obra “Entre as Brumas da Memoria — Os Catélicos Portugueses € a
Ditadura,” da enfoque ao papel que as elites catdlicas tiveram na “luta” contra o regime politico
vigente em Portugal, concretamente na década de sessenta. Na origem desses conflitos
estiveram por um lado a abertura criada pelos “novos ventos” que o Concilio Il do Vaticano
trazia, por outro o conservadorismo da Igreja Catélica portuguesa, a auséncia de liberdades
elementares, bem assim a manutencdo da guerra colonial. Essa oposicdo catélica foi-se
concretizando em varias aspetos da vida social, e de forma organizada, tomando contornos de
um movimento no interior do catolicismo e que envolveu cada vez mais um numero
significativo de pessoas que se iam demarcando do regime que dava sinais dalgum
enfraquecimento.®

Antonio Araujo, na sua Tese “A Oposigao Catolica ao Marcelismo: o Caso da Capela do
Rato”, coloca atonica da sua dissertacao no exemplo das Vigilias da Capela do Rato como ponto
de partida para um posicionamento mais alargado duma oposi¢do declarada de inspiracéo
catolica que na década de sessenta se tinha afirmado face ao regime e que atingiu o seu apogeu
na década seguinte. Segundo o autor, estas vigilias organizadas em 1972 por grupos catélicos
de vanguarda, em protesto face a guerra colonial fora um dos momentos mais emblematicos
da oposic¢do de matriz catélica ao Estado Novo, em particular ao marcelismo. Na ética do autor,
estes encontros acabaram por atingir 0s seus objetivos que eram de trazer impacto e
visibilidade, o que acabou por acontecer. As reacdes das autoridades civis ndo se fizeram
esperar, 0 que resultou num novo conflito aberto com a Igreja Catdlica e mais concretamente
com o novo Cardeal-Patriarca de Lisboa Dom Anténio Ribeiro. Nesta tese, 0 autor coloca em
relevo a complexidade dessas tensdes e conflitos, as ruturas produzidas nesse periodo, mas

também as continuidades entre a fase final do regime autoritario e a instauracdo dum novo

% Jodo Miguel Almeida, A Oposicdo Catdlica ao Estado Novo (1958-1974), Lisboa, Edicoes Nelson
de Matos, 2008

€0 Cf. Joana Lopes, Entre as Brumas da Memoéria, Os Catélicos Portugueses e a Ditadura, Porto,
Editora Ambar, 12 Edicdo 2007.
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regime, o democratico, pela via da revolugéo.®*

José Barreto caracteriza as relacdes Igreja/Estado no pos 1968, sob a lideranca de Marcelo
Caetano como um relacionamento harmonioso, tanto quanto possivel, livre de conflitos com a
hierarquia catolica, quer ao nivel interno como externamente. Embora houve fatos que
demostraram que nem sempre foi possivel essa desejada harmonia. Esses fatos ficaram patentes
na revisdo Constitucional de 1971, sobretudo nas politicas de ensino e também na questdo
colonial. Paralelamente, o novo chefe do governo teria de resistir as vérias pressdes quer dos
setores catdlicos quer do préprio Vaticano que exigiam uma revisdo da Concordata em relacédo
ao casamento canonico, e na nomeacao dos Bispos. A audiéncia que o Papa Paulo VI concedeu
aos lideres dos movimentos independentistas em Africa, na 6tica do Governo de Lisboa foi o
mais duro golpe nas relagdes com o Papado em muitas décadas.®?

Duncan Simpson analisa as relacdes entre o Estado Novo e a Igreja Catolica durante o
regime de Salazar entre 1928-1968, dando relevancia as maultiplas influéncias ideologicas,
sublinhando que o regime continha no seu seio uma tendéncia particular da doutrina catolica,
forjada pela sua elite de cariz nacionalista, tradicionalista e antiliberal durante o primeiro
quartel do século XX. Desta componente catélica do programa salazarista emergiu uma alianca
institucional douradora e abrangente com a Igreja, e consequentemente a participacdo na
legitimacéo, no esforgo doutrinario e na implementacéo das politicas do Estado Novo.

Na sua interpretacdo e no debate sobre as relagdes entre a Igreja Cat6lica e o Estado Novo,
com autores contemporaneos portugueses, percebemos pela ténica dos discursos, que é dada
muita importancia ao fator ideol6gico.®®

No debate entre autores como Tom Gallagher e Richard Robinson, vemos posic6es
completamente antagonicas. Onde o primeiro v& uma Igreja que necessitava da protecdo do
Estado face ao que tinha ocorrido durante a | Republica, e, portanto, limitada na sua campanha

de «recristianizacdo», 0 segundo destaca alguns aspetos genuinamente renovadores

61 Cf. Anténio Araujo, A Oposicéo Catélica no Marcelismo: o Caso da Capela do Rato, Dissertacdo de
Doutoramento em Histéria, apresentada a Faculdade de Ciéncias Humanas da Universidade
Catolica Portuguesa, Lisboa, 2011. Idem, “ «A paz € possivel”: algumas notas sobre o caso da
Capela do Rato» In Lusiténia Sacra, 22 série, tomam XVI, Pp.432-438.

Cf. Paula Borges Santos, Dom Antonio Ribeiro, TimeLine, Biografias Intemporais, Lisboa,
Universidade Cat6lica Editora, 2021, pp. 254-268.

62 Cf. José Barreto, O Marcelismo, a Igreja e os Catélicos, Versdo Corrigida do texto publicado em F.
Rosas e P. A. Oliveira, A Transicao Falhada. O Marcelismo e o Fim do Estado Novo (1968-1974),
Lisboa, Editorial Noticias, 2004, pp.137-170.

83 Cf. Duncan A. H. Simpson, A Igreja Catoélica e o Estado Novo Salazarista, Lisboa, Edi¢des 70, 2014.
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experimentados pela Igreja durante o regime, como a delimitacdo entre as esferas do poder
«temporal» e «espiritual», respetivamente, consubstanciadas de forma simbolica em Salazar e
Cerejeira.5

Pedro Silva Reli, coloca a importancia dessas relacdes na trajetoria ascendente a partir de
1971, com a lideranca do novo Patriarca de Lisboa, Dom Antonio Ribeiro, em que a politica
religiosa seria gerida pela diplomacia Romana tendo em vista a obedecer a trés propdsitos
inerentes a politica externa do Papa Paulo VI em relagéo a Portugal no inicio dos anos setenta:
modernizar a pastoral eclesial na perspetiva conciliar, reunificar o clero e os fiéis da Diocese
de Lisboa em torno do Bispo, e promover uma transformacéo das relagdes institucionais entre
a Igreja e o Estado, demarcando a Igreja em relagio ao regime.®

Antonio Silva sublinha que o periodo po6s-conciliar definiu uma nova estratégia da Igreja
que valoriza o seu papel também no designado Terceiro Mundo. Afirma a sua universalidade e
desvinculando-se do centro europeu, novos movimentos de contestacdo ao dominio do ocidente
nesses paises. Os ventos de mudanca fizeram sentir como nunca na histéria, a geoestratégia
mundial em que os antigos impérios cedem as reivindicacdes por todo o Terceiro Mundo. As
exigéncias democraticas transformaram instituicbes como € o caso da Igreja Catdlica e também
ao universo cultural e mental em que Salazar e o Estado Novo tinham langcado os seus alicerces
doutrinarios. O autor enfatiza ainda que ndo foi sé o Estado que se revelou dificuldades em
compatibilizar-se com os tempos modernos, mas também a Igreja Catdlica Portuguesa, que
resistiu a mudanca e perdeu todas as oportunidades de se reformar e adaptar as novas
circunstancias culturais, politicas e mentais. Nesta perspetiva ela permaneceu “amarrada” a
concecles e estratégias que ndo se harmonizavam sequer com as orientagdes emanadas do
Concilio 11 do Vaticano.%®

E seria nesse ambiente de mudanca que emergia assim uma figura importante para a Igreja
portuguesa, a do novo Patriarca de Lisboa Dom Antonio Ribeiro, nomeado pelo Papa Paulo VI,
sucessor do Papa do Concilio, Jodo XXIII. Na ética de José Antdnio Santos e Ricardo de
Saavedra, jornalistas do Jornal Diario de Noticias, biografos do referido Cardeal Patriarca,
sublinham que Dom Antonio Ribeiro recebeu uma heranga perturbadora. Essa heranga

6 Idem, Op. Cit.

65 Cf. Pedro Silva Rei, Lideranca Religiosa em Portugal entre a Ditadura e a Democracia. Anténio
Ribeiro, um Patriarca em Tempos de Rutura, In Revista de Histéria das Ideias, VVol. 36, 22 Série
2018, p.221-243.

6 Cf. Antdnio Silva, AS Relacdes entre a Igreja e o Estado 1911-1975, http://academia.edu, 2008.
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resultava dos estigmas da turbuléncia que marcaram a fase final do episcopado do Cardeal
Cerejeira seu antecessor. Nas palavras desses autores, dom Antonio Ribeiro, «era um homem
que pronunciava apenas o que tinha de pronunciar. Via-se que a pouco e pouco ia consolidando
um pensamento e uma orientacdo que foram os que ele depois seguiu sempre, até hoje: de
disténcia e discricdo em relacdo a politica e aos varios governos de antes e depois, nunca se
ligando demasiadamente a nenhuma situacdo, defendendo sempre o ponto de vista da
Igreja.».’

Em sintese diriamos que, ap6s um olhar sobre esta historiografia e sobre as diversas
analises que os historiadores e outros autores dedicaram a esta tematica, notamos que nestas
relacbes jogaram de forma bem patente problematicas importantes da nossa
contemporaneidade, como: a liberdade e a legitimidade de dois poderdes que se querem afirmar
e portanto se confrontam entre si. Na generalidade dos historiadores e dos autores que abordam
esta problematica partilham da opinido de que o poder politico ndo tencionava reabrir uma nova
questdo religiosa, a semelhanca do que tinha acontecido na Primeira Republica. Na fase final
do regime esse confronto também foi evidenciado nos novos episédios protagonizados pelos
responsaveis das respetivas liderangas das esferas de poder. Esse “confronto” levantou
questdes importantes em torno da Igreja Catolica e do Estado: a autoridade do Estado, a
legitimidade dum regime autoritario, a necessidade de uma Concordata que regulasse essas
relacOes, a separacao das esferas de competéncia, a soberania do Estado portugués face a mais
alta instancia da Igreja Catdlica, ou seja o Papado, a posi¢cdo do Episcopado portugués face ao
papel do catolicismo na sociedade portuguesa, o que implicaria uma vigilancia acrescida das
atividades catélicas por parte do regime para o controle das suas implicacdes na esfera politica.
Nos sublinhariamos que o distanciamento verificado no apoio catdlico ao regime de Salazar e
de Caetano nos seus anos finais deveu-se sobretudo ao importante papel dos setores catolicos,
ainda que minoritario, mas apoiado pelas doutrinas pontificias dos papas Jodo XXIII e Paulo
VI que no campo internacional apelavam a uma renovacéao da Igreja Catdlica e na defesas dos
direitos humanos. Esses fatores contribuiram de forma significativa para deslegitimar as
funcdes que o Portugal do Estado Novo se apropriava de ser o arauto da “civilizacdo crista”

nos territdrios ultramarinos em Africa.

57 Cf. José Antonio Santos e Ricardo de Saavedra, Dom Antonio Ribeiro Patriarca de Lisboa, Lishoa,
Edicdo Revista e Aumentada, Edi¢des Paulinas, 2021, p.19-22.
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Capitulo I11- A Continuidade do Regime e a Posi¢cdo da Igreja Catodlica portuguesa a
partir de 1968
A década de sessenta foi particularmente o inicio de uma fase muito dificil no interior do regime
do Estado Novo, na sua relacdo com a Igreja Catolica, ndo s6 na Metropole como também nos
territorios ultramarinos, e sobretudo a partir de 1961, com o eclodir da guerra. No final da
década, precisamente em 1968, com o fim da lideranca de Oliveira Salazar, o pais se Vvé
confrontado com mudancas significativas ndo s6 campo politico, como também econémico e
social. A entrada de Marcelo Caetano na chefia do governo a partir de Setembro do mesmo
ano, o pais, em geral e os catolicos em particular viram com “bons olhos” a escolha do
Presidente da Republica. Também 0s seus pares aceitaram esta nomeagdo com uma enorme
expetativa de mudanca, ndo s6 pelo curriculo politico do novo presidente do Conselho de
Ministros, como também pelo seu prestigio enquanto académico e até mesmo como tendo sido
em algumas circunstancias, um «critico do salazarismo».®
Como veremos, pouco tempo apds o inicio desse mandato, estas aspiragdes de mudancas foram
sendo frustradas, pelo rumo com que esta nova lideranca implementara na governacéo do pais.

Se por um lado a Igreja Catolica portuguesa tinha sido apontada como um dos pilares de
sustentacdo do regime do Estado Novo enquanto Salazar esteve a frente do governo, por outro
e a partir de 1968, com Marcelo Caetano verificou-se um novo paradigma no relacionamento
entre o Estado e a Igreja.®

Segundo uma conversa entre Alberto Franco Nogueira, Ministro dos Negdcios
Estrangeiros portugués, e o Cardeal e Nuncio Apostolico em Lisboa entre (1962-1967),
Maximilien de Furstenberg, percebe-se alguns dos principais problemas que na 6tica do
segundo seriam as dificuldades mais significativas da Igreja Catolica em Portugal por ocasido
do fim da lideranca do Cardeal Cerejeira que coincide com o periodo da primavera marcelista.
Em carta enviada ao seu colega, descreve a referida conversa “(...) Conhego o Cardeal de
Furstenberg ha cerca de 20 anos, desde os meus tempos do Japao, e tenho com sua Eminéncia
afetuosas relacdes de intimidade. Das conversas que tive com aquele Prelado durante a sua

recente permanéncia em Portugal recolhi os seguintes pontos: a) A Santa Sé esta preocupada

8 Cf. Fernando Rosas, O Estado Novo (1926-1974), Marcelismo: a liberalizagéo tardia (1968-1974),
In Histdria de Portugal, Direcéo de José Mattoso, Vol. VII, Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, p.
545-558.

69 Cf. Jodo Miguel Almeida, Mudangas e Crise na Igreja Catélica em Portugal, In A Oposi¢édo Catélica
ao Estado Novo 1958-1974, Lisboa, Edigdes Nelson de Matos, 2008, p.192-240.
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com o Bispo do Porto, que estaria agindo sem a necessario prudéncia e discri¢do, receando
que assim possa contribuir para agravar o problema da Igreja em Portugal; b) O Cardeal-
Patriarca de Lisboa, embora mantenha toda a sua lucidez, ndo esta obviamente a altura do
cargo, por razdes de idade e de saude. Ha que pensar na substituicdo de D. Manuel. Quando
este ha anos apresentou a sua carta de exoneracgao, o Santo Padre ja entdo a teria aceite se na
ocasido houvesse alguém de “trés bien” que pudesse suceder no patriarcado de Lisboa; c) O
Problema da juventude preocupava o Vaticano, que ndo sabia como atuar nem compreendia
bem o que se estava passando; d) os circulos da Santa Sé estavam preocupados com a crise
da Igreja Portuguesa”.”®

Neste excerto vemos o panorama que, segundo Franco Nogueira, seria 0 modo como o
Vaticano olhava para a Igreja portuguesa. Todavia, as hostilidades por parte de um vasto setor
daelite catdlica e as tensdes com Roma, ndo ajudaram muito nesse sentido, e fizeram com que
o relacionamento entre as duas instancias, (Igreja e Estado), fossem muito mais dificeis nessa
fase. O novo chefe do governo teria de lidar com essa inquietante heranga deixada pelo seu
antecessor. Marcelo Caetano vai enfrentar todos esses problemas tomando atitudes e medidas
gue mais se adaptariam aos tempos de mudanca.

E de notar que o pilar ideoldgico catdlico onde o regime tinha assentado as suas bases,
aquando da sua implementacéo e consolidacgdo, “agora”, sofre grandes abalos, e € evidente um
clima de mal-estar que vai minando o relacionamento até entdo considerado harmonioso entre
o regime de Oliveira Salazar e a Igreja Catdlica em Portugal. Para Marcelo Caetano, o desejo
de reunificacdo no campo catdlico, apoiado num impeto reformista e no seu programa da
chamada “renovag¢ao na continuidade™, € na sua perspetiva condi¢des necessarias para o retomar
das bases do apoio catélico. Contudo, essa aspira¢ao do novo lider, ndo se concretizou, gracas
a oposicdo de alguns setores catélicos que ganha dimensdo maior e vai-se radicalizando,
enguanto se da o aparecimento de outros movimentos cat6licos internacionais, discordantes das
politicas do governo de Lisboa, e acompanhadas pelas posi¢Oes diplométicas do Vaticano
relativamente a Portugal e a sua politica ultramarina. Esses fatores sdo sem divida decisivos
no agravamento das tensdes entre a Igreja Catolica em Portugal com o Estado, e este com o

Vaticano. Alguns catdlicos criticos do salazarismo que tinham acolhido com enorme expetativa

0 Alberto Franco Nogueira, Confidencial, Relato da Conversa com o Cardeal Maximilien de
Furstenberg, Arquivo Nacional Torre do Tombo, AMC, Correspondéncia, “Igrejas”, CX.29, N°1,
1 de Setembro de 1969.
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a nomeacao de Caetano e consequentemente respondido ao seu apelo renovador, paulatinamente
se vdo demarcando do novo lider criando assim novas fraturas entre a Igreja e o Estado.”
Também o autor Duncan Simpson, na sua obra “A Igreja Catolica e o Estado Novo Salazarista,
“defende que a modernizacéao social e o impacto do aggiornamento nalgreja universal fizeram
com que fosse posta em causa a natureza da relacéo da Igreja com o regime ditatorial no
ambito de uma reflexdo mais abrangente sobre a postura pastoral, eclesioldgica e teoldgica
da Igreja institucional em Portugal, comecando pelo paradigma da prépria «recristianizagdo»,
cujas limitagdes eram cada vez mais expostas pelos setores mais progressistas dos meios
catolicos na sua busca de uma nova relacéo operacional entre a Igreja e a sociedade. E mais
adiante continua o autor: “A negagdo conservadora do aggiornamento pela hierarquia
eclesiastica, que em termos sociopoliticos se traduziu numa promiscuidade continuada com o
regime vigente, levou a que a Igreja fosse cada vez mais contestada por uma parte da elite
catolica laica e pela geracéo mais nova de sacerdotes. Em suma, a dinamica conciliar romana
e 0 seu confronto com as realidades sociais, politicas e religiosas do Portugal salazarista
comecaram a despertar algumas consciéncias cristds para um novo conjunto de valores
absolutos impossiveis de conciliar com o quadro temporal do Estado Novo. ”"?

Notamos que o autor aqui sublinha as causas e as consequéncias das ruturas entre a Igreja
e 0 regime, mas também as novas dinamicas no interior do préprio catolicismo em Portugal,
que provocaram outras ruturas entre os catolicos conotados como «progressistas», que tinham
acolhido as diretrizes conciliares, e os chamados «conservadores», afetos ao Cardeal Cerejeira
e 0 seu possivel comprometimento com o regime da ditadura salazarista-marcelista.

Como temos vindo a sublinhar o Concilio Il do Vaticano realizado no inicio da década de
sessenta, (1962-1965), fez um enorme apelo a renovacao da Igreja Catolica e teve um papel
fundamental na forma como ela se posicionou ao longo das décadas seguintes. Pela primeira
vez na historia do catolicismo, um concilio é portador de novidades tdo primordiais que até
entdo nenhum outro concilio teria alcangado.

O processo de contestacdo catdlica ao Estado Novo ja em marcha em Portugal desde os

finais da segunda grande guerra e acentuado nos finais da década de cinquenta, sente-se

L Cf. José Barreto, O Marcelismo, a Igreja e os Catélicos, Verséo Corrigida do Texto Publicado em F.
Rosas e P. A. de Oliveira, A Transi¢cdo Falhada. O Marcelismo e o Fim do Estado Novo (1968-
1974), Lisboa, 2004, p. 137-170.

2 Cf. Duncan A. H. Simpsom, A Igreja Catélica e o Estado Novo Salazarista, Lisboa, Edi¢cdes 70,
2014, p. 199- 200.
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impulsionado e legitimado pelos documentos conciliares ao longo da década de sessenta. Esses
documentos emanados pelo concilio proporcionaram uma viragem na perspetiva do
catolicismo a escala mundial, dando relevancia ao papel eclesial dos leigos, num conceito
muito mais abrangente da Igreja enquanto “Povo de Deus”.”

E isso foi uma novidade que veio opor-se a ideia duma Igreja fundada apenas na hierarquia.
Houve outras “revolug¢des” que o concilio veio trazer e que estdo ligadas a inovacao liturgica,
a instituicdo dos principios da corresponsabilizagdo dos bispos com o papa, da colegialidade
dos varios niveis da instituicdo eclesiastica, bem como a declaracdo do homem a liberdade
religiosa, e a substituicdo da anterior condenacao das outras religides por valores de tolerancia
e fraternidade.”

A par dos documentos conciliares, os pontificados dos Papas, quer de Jodo XXIII (1959-
1963), quer de Paulo VI (1963-1978), foram abundantes em matéria de doutrina através das
suas enciclicas no dominio social e politico dando enfoque a aberturas diplomaticas e politicas,
com apoios claros a descolonizago.

Na perspetiva de Anténio Silva, “O Papa Jodo XXIII, promoveu a maior revolucao
silenciosa da Historia do ocidente quando definiu em pleno concilio que a Igreja é uma
comunidade de crentes. Ndo uma hierarquia, nem uma instituicdo, ndo uma ortodoxia, nem
um Estado, ndo uma tradicdo nem um poder. Simplesmente uma comunidade de crentes. E o
autor conclui que é necessario reconhecer o alcance desta profunda transformacéo na histéria
da Igreja milenar.”

Ja Anselmo Borges sublinha que “o concilio foi 0 «acontecimento mais decisivo» da historia
da Igreja: «foi com o concilio que a Igreja se viu a si mesma pela primeira vez como Igreja
Universal. Antes, era uma Igreja romanocentrica com sucursais ou filiais nos varios
continentes. (...) Contra uma concecdo clericalizada, afirmou-se a Igreja como Povo de
Deus». 7

Esses ecos conciliares que vinham de Roma contrastavam com as politicas levadas a cabo
pelo governo de Portugal e com as posicdes das mais altas autoridades eclesiasticas

portuguesas, representadas na pessoa do Cardeal-Patriarca de Lisboa, Dom Manuel Gongalves

3 Cf. Documentos Conciliares e Pontificios, Concilio Ecuménico do Vaticano I1, Decreto O Apostolado
dos Leigos, 112 Edicdo, Braga, Editorial A. O, 1992, p. 57 -86.

4 Cf. Documentos Conciliares e Pontificios, Op. Cit.

> Cf. Anténio Silva, AS RelacGes entre a Igreja e o Estado 1911-1975, http://academia.edu, 2008, p.14-
15.

6 Cf. Anselmo Borges, Religido — Opresséo ou Libertagdo? Porto, Campo de Letras, 2004, p.160.
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Cerejeira.

Nos primérdios da primavera marcelista houve uma aposta significativa num
relacionamento harmonioso e tanto quanto possivel com a hierarquia catdlica quer do ponto de
vista interna como externamente. Esse facto nem sempre foi possivel manter, e, é visivel um
ambiente de alguma desconfianca de parte a parte ja pelos antecedentes ocorridos ainda no
consulado de Oliveira Salazar, em torno do Papa Paulo VI, e das orientac¢des do seu pontificado
em relacdo a India e a Africa portuguesas. Marcelo Caetano teria de resolver contenciosos
importantes com a Igreja Catdlica logo no inicio da sua governacéo, no sentido de “apaziguar”
as relacdes bilaterais. Um dos casos mais dificeis foi o do regresso do exilio do Bispo do Porto
Dom Antonio Ferreira Gomes em 1969, e mais tarde do processo contra o padre da paréquia
de Belém, Felicidade Alves, ou mesmo dos missionarios angolanos deportados para Portugal
desde o inicio da década de sessenta. Um novo clima de tensdo é novamente aberto pela
audiéncia que o Papa Paulo VI concedeu aos lideres dos movimentos independentistas
africanos de Angola, Guiné-Bissau e Mogambique em Julho de 1970. Para o governo de
Marcelo Caetano esse episodio foi considerado um dos golpes mais duros nas relagdes com o
Vaticano.

O descontentamento do poder politico face a Santa Sé perante esse episodio é manifestado
pelo proprio Marcelo Caetano no seu programa televisivo “Conversa em Familia” transmitida
pela RTP, em Julho de 1970.

O presidente do Conselho iniciava assim o programa, “O pais ficou profundamente
chocado com a noticia publicada em termos de escandalo na imprensa de todo o mundo que o
Papa teria recebido durante sete a oito minutos os trés chefes do terrorismo que perturba a
vida das nossas Provincias Ultramarinas de Angola, Guiné e Mocambique. A falta de imediato
desmentido pela Santa Sé e as explicacdes confusas dadas pelo informador do Vaticano
levaram o Governo portugués a determinar ao seu Embaixador que manifestasse na Secretaria
de Estado a surpresa e o profundo desgosto com que tomara conhecimento de téo
extraordindria audiéncia”.’’

Também pelas palavras do Embaixador de Portugal junto da Santa Sé, Eduardo Brazéo

percebemos o grau de descontentamento com que o poder politico recebeu a noticia desse

"' Cf. Arquivos RTP, Conversa em Familia, Programa de Reflexdes de Marcelo Caetano, Presidente do
Conselho, sobre o Incidente diplomatico com o Vaticano, na sequéncia do encontro entre Paulo VI
e dirigentes do MPLA, FRELIMO, e PAIGC no ambito da “Conferencia Internacional de
Solidariedade com os Povos das Col6nias Portuguesas realizada em Roma, 07 de Julho de 1970.

37



encontro que foi noticiado pelos varios meios de comunicacdo nacionais e internacionais. E
citamo-lo, “Este grave incidente que surgiu nas relagdes de Portugal com a Santa Sé, depois
do Papa Paulo VI ter recebido em audiéncia semi-privada (a antiga rece¢io de baciamano)
os trés chefes do terrorismo em Angola, Mogcambique e Guiné-Bissau, causou uma justificada,
surpresa, dados alguns antecedentes muito de fresca data. Assim, para ndo referir outras
declaragdes particulares do Pontificado, a sua atitude na visita que fez a Uganda, defendendo-
se de todas as pressdes que seriam certamente muitas e muito fortes, e procurando nao ferir
de qualquer modo a politica africana de Portugal; a sua recentissima conversa de cerca de
guarenta minutos com o Ministro dos Negocios Estrangeiros de Portugal, onde parece se
mostrou compreensivo e atencioso perante 0s nossos melindres. Mas se voltarmos os olhos
para tras, ao longo do percurso de muitos séculos de relacfes de Portugal com a Santa Sé nédo
podemos deixar de verificar que a linha de conduta do Vaticano tem sido constante”.

O Embaixador faz uma critica muito forte perante a posicdo do Papa em receber no
Vaticano os lideres africanos, em guerra contra a Metrdpole e faz uma incursdo a Histéria das
relacdes da Igreja com o Estado e mostra como nem sempre foram lineares essas relagbes. E
continua o embaixador, “A4 Igreja tem como suprema finalidade a expansdo do Credo Catdlico.
E se os seus atos essencialmente religiosos esbarram tantas vezes com os interesses politicos
dos outros Estados, é sobretudo porque a sua observacao se desfigura por formacao e origem
das informacdes que recebe. E incidentes graves tem-se produzido entre a Igreja e os Estados,
mesmo os de melhor tradicdo catolica, no decorrer de muitos da sua existéncia. Roma mede
0s seus interesses, mesmo abstraindo da sua deformacéo, numa escala que ndo pode ser a dos
Estados laicos.’

Em sintese, diriamos que a onda de contestacdo no interior do catolicismo e este com o
regime nos finais da década de sessenta que tinha saudado a chegada de Marcello Caetano ao
poder, rapidamente se vai afastando das linhas gerais da governacdo do novo presidente do
Conselho, assumindo cada vez mais atitudes de uma oposicéo declarada ao poder politico e a
propria lideranca do Cardeal-Patriarca de Lisboa. Desta crescente contestagdo surgem cada vez
mais vozes pedindo a sua substituicdo. Essa reivindicacao dos catolicos so se viria a concretizar
em Maio de 1971, com a nomeagdo do novo Patriarca Dom Antdnio Ribeiro. Considerada uma

personalidade moderada em consonancia com o espirito conciliar, que ja tinha dado sinais de

8 Cf. Eduardo Brazéo, Carta do Embaixador de Portugal junto da Santa Sé, a Marcelo Caetano, Arquivo
Nacional Torre do Tombo, AMC, Correspondéncia, “Igrejas”, CX.29,N°1, 14 de Agosto de 1970.
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independéncia face ao regime de Marcelo Caetano, foi o escolhido para a dificil sucessédo do
longo pontificado do Cardeal Cerejeira. Essa nomeagdo de Paulo VI para além de ter sido
acolhido com surpresa junto do poder politico também n&o o agradou. A partir desta fase as
relacdes entre a Igreja e o Estado segundo o novo Patriarca se vai impor-se sob o signo de uma
mUtua cooperacao situada nos justos limites das respetivas esferas de competéncia e no respeito

reciproco da legitima liberdade.”

7 José Antonio Santos e Ricardo de Saavedra, D. Antonio Ribeiro Patriarca de Lisboa, Prefacio de
Manuel Clemente, Edi¢do Revista e Aumentada, 1* Edi¢do Editorial Noticias, Lisboa, 1996,
Lisboa, Paulinas Editora, 2021, p.40-59.
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Capitulo IV- O Papel dos Setores Catdlicos

Neste capitulo olhamos para os setores catdlicos, e 0 seu papel na implementacéo das diretrizes
conciliares, dando énfase as dindmicas que ocorrem no interior do catolicismo, bem como o
esforco desejado do “descomprometimento” da Igreja relativamente ao regime do Estado
Novo. Esses setores, através das suas agdes, incluindo as organizagfes da ACP potenciaram
aquilo que alguns historiadores apelidaram de opositores catélicos ao regime.

O catolicismo social enquanto corrente de ideias, iniciativas e projetos desenvolvidos pelos
catolicos no seio das sociedades, em ordem a Doutrina Social da Igreja teria sido o motivo
inspirador para todas as atividades desenvolvidas pelos setores catélicos na era marcelista.®!

O conceito de “setores catodlicos” ¢ definido como grupos fortes de componentes
organizativos da Igreja Catolica em Portugal que ja estavam formados desde o inicio dos anos
trinta, que coincide com o inicio do regime e que perduram pelas décadas seguintes. Esses
setores tiveram um papel importante na constru¢do e na consolidacdo do regime e que é
formado pela elite hierarquica que integra os Bispos e o alto clero, mas também pelos leigos que
agem na vida publica, (profissionais politicos, intelectuais ou culturais). Estes profissionais
nesta época agiam em estreita ligacdo e obediéncia as diretrizes das autoridades eclesiasticas.
Estes, protagonizaram uma enorme pressao sobre o poder politico, representados pela
Conferencia Episcopal Portuguesa de entdo, mas também na pessoa do Cardeal-Patriarca de
Lisboa, Dom Manuel Gongalves Cerejeira.®?

Lentamente observamos como esses segmentos vao sofrendo alteracbes na forma e no
entendimento com o poder politico e com a propria hierarquia catélica. Como sublinha José
Barreto, “na Ultima década da governacdo Salazarista, assistiu-se em Portugal a formagéo
gradual de uma inédita vaga de dissidéncia politica catdlica, protagonizada por grupos de
jovens militantes e intelectuais com ligacGes as organizacfes da Acdo Catolica e a algumas

figuras tutelares do clero "%

8 Jodo Miguel Almeida, A Oposicdo Catélica ao Estado Novo 1958-1974, Prefacio de Fernando Rosas,
Lisboa, Edi¢cdes Nelson de Matos, 2008, pp.46-53.

81 Cf. Paulo F. de Oliveira Fontes, Catolicismo Social, In Dicionario de Histdria Religiosa de Portugal,
Direc¢do de Carlos Moreira de Azevedo, Vol. I, A-C, Circulo de Leitores, C.E.H.R, da Universidade
Catdlica Portuguesa, Casais de Mem Martins, Rio de Mouro, 2000, pp.310-323.

82 Cf. Pedro Ramos Branddo, Salazar-Cerejeira, A «For¢a» da Igreja, Cartas do Cardeal — Patriarca
Ao Presidente do Conselho, 12 Edi¢do 2002, Lisboa, Editorial Noticias, 2002.

8 Cf. José Barreto, Uma Elite Catélica contestataria, In O Marcelismo a Igreja e os Catolicos, Versdo
corrigida do texto publicado em F. Rosas e P. A. de Oliveira, A Transi¢do Falhada. O Marcelismo
e 0 Fim do Estado Novo (1968-1974), Lisboa, Editorial Noticias, 2004, pp. 137-170.
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No interior dos setores catolicos também se destacaram alguns elementos do clero
regressados de Roma ou de Lovaina onde tinham concluido seus estudos teoldgicos e
filosoficos que comegaram a questionar e formular posices criticas face a hierarquia e também
ao regime.

Influenciados pelo catolicismo social e pelo movimento conciliar que se vivia na Europa
de entdo trazem uma nova concegdo de ser Igreja para Portugal e novas perspetivas de lidar
com os problemas sociais e politicos, onde a Igreja teria de desenvolver a sua missdo. Também
um grupo de leigos e padres colocaram questfes ao presidente do Conselho atraves de cartas
no sentido de fazer diligéncias para o regresso do entdo exilado Bispo do Porto. E numa dessas
cartas 0s autores agradecem ao presidente pelo bom acolhimento que este tinha dado as
exposicdes por eles colocados, e 0 envio de novas exposi¢des com 0 mesmo objetivo. Dizem
os autores: “Temos a honra de nos dirigir de novo a Vossa Exceléncia para expor o seguinte:”

“O Senhor Nuncio Apostolico recebeu, ha dias em audiéncia separadas um grupo de
padres e um grupo de leigos desta Diocese do Porto, que Ihe foram expor uma vez mais, a
situacdo criada pelo impedimento de entrada no pais do Senhor Dom Anténio Ferreira Gomes.

Aos padres, que lhe solicitaram uma resposta da Santa Sé, o Senhor Nuncio Apostolico
afirmou que “a responsabilidade do encerramento das fronteiras ndo cabe a mesma Santa Sé”.
Aos leigos, que lhe exprimiram estranheza e desapontamento perante a inexplicavel
morosidade em solucionar este caso, Sua Exceléncia Reverendissima acentuou que se o Senhor
Dom Antdnio se encontrasse ja no Pais, seria facil o problema da sua reintegracéo na Diocese.
O receio, aqui e além manifestado, de que a presenca do Senhor D. Antdnio pode causar mal-
estar, tem algo de equivoco e injusto. Quem conhece o Prelado, o seu modo de ser e de pensar,
a plena ortodoxia do seu ensino, bem como 0 seu siléncio e a recusa de conceder, ao longo
destes dez anos, entrevistas, tantas vezes solicitadas, tem de reconhecer como séo infundados
esses receios. Estd a preocupar-nos, cada vez mais, a exploracdo feita por alguns setores
politicos, que compromete e desvia este caso das suas justas motivagdes. Por outro lado, o
adiamento da solugdo esta a provocar impaciéncia e crescente ansiedade, que podem vir a
traduzir-se em atitudes irrefletidas e incontrolaveis. De tudo quanto fica dito, parece-nos

s 84

urgente uma solugdo”.

Atraveés desta exposi¢do do grupo de catdlicos ao presidente do Conselho de Ministros

8 Cf. Antdnio Henrique de Figueiredo, Padre, a Marcelo Caetano, Arquivo Nacional Torre do Tombo,
AMC, Correspondéncia, “Igrejas”, CX. 29, N°1 — 12, 04 de Junho de 1969.

42



dando conta dos seus esforcos junto do representante da Santa Sé em Lisboa, percebemos as
preocupacdes politicas e religiosas que os nortearam em relagdo a situacdo do prelado do Porto.
Na perspetiva desses catolicos, ao encontrarem-se com o Nuncio Apostolico, ndo viram grande
empenho nas diligéncias diplomaticas para que fosse possivel o regresso do Bispo, quer por
parte da Santa Sé, nem mesmo do episcopado portugués, ou do préprio poder politico. A
interpelacdo desses catolicos aos poderes instituidos consubstancia em grande medida esse
desejo de confronto com as autoridades politicas e eclesiésticas no sentido de dar solu¢édo a um
problema que ja vinha se arrastando por mais de uma década. Nesta 6tica, o regresso do exilio
do Bispo do Porto a sua Diocese ap6s uma longa permanéncia no estrangeiro seria encarado
como um novo félego as atitudes oposicionistas desses setores catolicos.

Assim, esse movimento de contestacdo social, politica e religiosa vai ganhando contornos
importantes ao levantarem questdes de varia ordem como: as liberdades individuais e politicas,
a justica social, a politica econdmica, a politica ultramarina ou mesmo as questdes sindicais. O
contributo dalguns jovens economistas e outros universitarios foi relevante nesse processo. As
publicacBes como a Revista O Tempo e 0 Modo, as Cooperativas Pragma e Confronto, o Direito
a Informacdo serdo relevantes no contexto da oposicdo desses catdlicos conotados como
Progressistas.

Como afirma José Barreto, “O relacionamento entre a elite contestataria catélica e os
Bispos era, pois, bastante dificil, mutuamente acusatorio de parcialidade politica, mas muitas
vezes também ambiguamente afetivo — pelo menos numa primeira fase, em que a
“indisciplina” e “desobediéncia” dos contestatdrios ndo atingira o ponto de rutura com a
hierarquia.”®

Pelas palavras do autor deduzimos o clima de tensdo que se vivia no seio do catolicismo e
que resultou em dinamicas internas cada vez mais conflituosas centradas em reflexdes sobre a
Igreja, sua natureza, a sua relacdo com a sociedade e com o regime. O Cardeal-Patriarca de
Lisboa ja com idade avancada mostrava dificuldades em lidar com a situacdo e alguma
incapacidade na resolucdo dos problemas.

Citando Luis Salgado de Matos, percebemos a dimensdo das dificuldades do referido
Cardeal.

“Cerejeira ndo pode mudar de quadriga a meio do prélio. O prego que paga, porém é

elevado. E nesta postura doente, com 77 anos que vai dirigir a fase pos-conciliar de Igreja.

8 Cf. José Barreto, Op. Cit.
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Tem de pilotar as reformas inevitaveis em ambiente de contestacao crescente. O abandono do
sacerddcio e das ordens e congregacgdes femininas é a face visivel de uma crise que divide a
Igreja universal (e ndo apenas a portuguesa) entre uma corrente conservadora, que por vezes
se deixa tentar pelo integrismo, e uma ala modernizadora, seduzida pelos valores nao
religiosos. O conflito entre elas crescera durante o pontificado de Paulo V7. 8¢

Para enfatizar o ambiente de contestacdo no interior da Igreja Catdlica portuguesa, Jaime
Nogueira Pinto afirma: “D. Manuel Cerejeira esteve no fulcro deste ciclone: os
“progressistas” atacavam-no, acusando-o de ser um joguete ou um instrumento docil do
Estado autoritario, um cumplice da repressdo, ou um daqueles falsos profetas farisaicos, que
deixava de ter olhos para ver e ouvidos para ouvir quando lhe convinha. Os ortodoxos do
Regime, pelo contrério, queixavam-se da sua falta de poder disciplinador em relagdo aos
contestantes, como 0s padres do Seminario dos Olivais, ou o Padre Felicidade Alves. O
proprio Salazar, teria uma vez comentado com ironia: “Sua Eminéncia sempre teve um espirito
mais liberal que o meu... "’

E seria nessa conjuntura que em 1971 a Santa Sé acabaria por aceitar o pedido de
resignacdo do Cardeal Cerejeira, pedido esse que ja teria sido formulado ao PapaPaulo VI anos
antes. E nomeado o jovem Bispo Antdnio Ribeiro para a sucessao do velho Cardeal nos destinos
do Patriarcado de Lisboa. Logo na sua homilia proferida no dia da sua entrada solene na Sé
Patriarcal, apresentou em linhas gerais o programa do seu magistério num momento particular
de crise, ndo so6 politica como também eclesial.®

Toda a acdo do seu pontificado seria no sentido duma mutua coopera¢do com o poder
politico rejeitando qualquer tentativa de enfeudamento da Igreja face ao regime. Sentia-se que
0 ambiente em que se vivia era de evolucdo e prudéncia nas atitudes do novo Patriarca, mas

muito temido pelos setores mais conservadores, e criticado pelos setores mais radicais que

8 Cf. Luis Salgado de Matos, Cardeal Cerejeira: Universitario, Militante, Mistico, In Analise Social,
N° 160, 2001- p.824.

8 Jaime Nogueira Pinto, Os Catoélicos e o Estado Novo, Identidade e Crise, Povos e Cultura, UCP,
2014.

8 Cf. José Antonio Santos e Ricardo de Saavedra, D. Anténio Ribeiro Patriarca de Lisboa, Prefacio de
Manuel Clemente, Edicdo Revista e Aumentada, 1* Edi¢do Editorial Noticias, Lisboa, 1996,
Lisboa, Paulinas Editora, 2021, pp.106-161.

Cf. Arquivos RTP, Discurso de Tomada de Posse na Sé Catedral de Lisboa, Entrada Solene de Dom
Antonio Ribeiro que assume as funcdes de Patriarca de Lisboa, sucedendo a Dom Manuel
Goncalves Cerejeira, em cerimonia religiosa na presenca do Presidente da Republica, do Presidente
do Concelho, Membros do Governo e Autoridades civis, Militares, Judiciais e Religiosas, 21 de
Setembro de 1971.
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pediam denuncias fortes face as injusticas vigentes. As atitudes contestatarias ganham novos
rumos atraves da mobilizacdo desses setores sobretudo de leigos, apoiados por alguns
eclesiésticos através dos encontros como as sessdes da vigilia na Capela do Rato ou nas
celebracdes referentes ao dia Mundial da Paz convocado pelo Papa Paulo VI. Aproveitando
essas comemoracdes 0 Bispo do Porto ja de regresso a sua Diocese fala de paz enquanto Bispo
e uma voz importante desses setores, fazendo alusdo & mensagem do Papa para esse dia, onde
dizia: “Nestas consideragdes necessariamente muito breves, que aqui dedicamos ao tema da
paz segundo o Evangelho, aquela que Cristo encomendou e legou nestes termos *“ Deixo-V0S
a paz, dou-vos a minha paz”... JO. 14, 27. Ele é a nossa paz. Paz que é definida e concretizada
para os dias de hoje como ordem humana auténtica que repousa sobre a verdade edifica-se
segundo a justica, recebe da caridade a sua vida e plenitude, enfim se exprime eficazmente na
liberdade.” (Enciclica Paz in Terris, 167)%°

As propostas do Sumo Pontifice levantadas nesta Enciclica sobre a paz, proclamada pelos
setores catolicos mais afetos as diretrizes de Roma, no rescaldo do aggiornamento conciliar do
qual o Bispo do Porto estava em sintonia, contrastavam com o ambiente mais conservador da
Igreja portuguesa e do poder politico numa guerra travada nos territorios ultramarinos sob
administracao portuguesa.

Esta elite contestataria ao regime tem a sua origem no periodo pds segunda grande guerra,
acentua-se nos anos cinquenta, tem um desenvolvimento significativo nos anos sessenta,
atingindo o seu ponto alto nos anos finais do regime do Estado Novo. Foi uma oposicao que
ndo tinha uma organizacao propria, um estatuto programatico ou mesmo uma lideranca definida.
O que os unia apenas seria 0 desejo de descomprometimento da Igreja face ao poder politico e
as orientacBes da Doutrina Social da Igreja, inspirada na EnciclicaRerum Novarum do Papa
Ledo XIII. Esses catdlicos teriam um papel significativo nos governos do periodo
revolucionario mas gque na fase posterior foram perdendo esse protagonismo. De uma sintonia
generalizada com os propositos da reposicéo da autoridade, do restabelecimento da ordem e da
liberdade religiosa que tinham sido as bandeiras do regime desde o seu inicio, se passa a atitudes
e exigéncias duma maior participacdo politica por parte dos cristdos catélicos, enquanto

cidaddos, a maiores exigéncias no que toca a justica social e ao desenvolvimento econémico,

8 Cf. Arquivo Nacional da Torre do Tombo, AMC, Voz Por,tucalense, Semanario da Diocese do Porto
N° 2, Ano 111, O Bispo do Porto fala de Paz, Diretor, M. Alvaro V. de Madureira, Chefe de Redacéo,
Rui Osoério, Editor, J. S. Martins, Correspondéncia, “Igrejas”, CX. 29. N° 1-12, 08 de Janeiro de
1972.
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que certamente o regime ndo poderia satisfazer. Por seu lado, a Igreja continuava a defender
nos seus discursos, politicas que iam de acordo com a Doutrina Social Catdlica, através dos seus
organismos como a ACP e da prépria hierarquia. O que provocou cada vez mais um
distanciamento de posi¢cGes e uma degradacdo cada vez maior das relacdes entre a Igreja
Catolicae o Estado daeramarcelista. Concluimos que as razdes que nortearam muito as atitudes
contestatarias desse setores catolicos, (clérigos, leigos, militantes e dirigentes), estavam
relacionadas mais com as suas concecdes religiosas e morais do que propriamente concecoes e

motivacdes de ordem politica.
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Segunda Parte: Contextualizacdo das abordagens sobre as Relacdes entre a Igreja
Catolica e o Estado Novo no Consulado de Marcelo Caetano

Capitulo V- O Periodo do Cardeal Antonio Ribeiro: Percurso e Lideranca

Neste capitulo olhamos para o periodo transitorio quer no campo eclesial, como econémico e
social, mas também politico, em que depois de uma longa lideranca protagonizada pelo Cardeal
Cerejeira, 0 papado escolhe um jovem Bispo para a Igreja de Lisboa num contexto de particular
importancia para esta, mas também para o pais.

Assim, a 10 de Maio de 1971 o Papa Paulo VI por bula apostolica nomeara o entdo Bispo
auxiliar de Lisboa, Dom Antonio Ribeiro para suceder o Cardeal Patriarca de Lisboa Dom
Manuel Goncalves Cerejeira que se tinha resignado. Cargo que viria a tomar posse a 21 de
Novembro do mesmo ano. Nascido a 21 de Maio de 1928, em S&o Clemente de Bastos, distrito
e arquidiocese de Braga, cedo entrou para o seminario da mesma cidade onde concluia com
sucesso 0s estudos no seminario menor, ingressando nos estudos teoldgicos no seminario
Conciliar entre 1949-1952, e ordenado presbitero a 5 de Julho de 1953. Por indicacdo do
arcebispo bracarense o Padre Antdnio Ribeiro segue no mesmo ano para a Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma, onde se forma bacharel em Teologia no ano de 1954. Dois
anos mais tarde concretamente em Julho 1956 termina a licenciatura com uma boa
classificacdo.

Segundo Paula Borges Santos, na Biografia de Dom Anténio Ribeiro sublinha que
“durante a sua estadia em Roma ele contatou com uma diversidade de autores que gozavam de
grande autoridade na Santa Sé e no mundo teoldgico, ndo sé através das aulas, mas também
de conferéncias, congressos e publicacdes, explorando uma abundante oferta anual de eventos
cientificos na Universidade Gregoriana e nos varios estabelecimentos de ensino superior
catdlicos e laicos da cidade, que Ihe era possivel acompanhar”.*°

E seria nesse ambiente teoldgico de Roma que ele ingressara no doutoramento nesse
mesmo ano, o qual viria a concluir com a defesa da sua tese em Marco de 1959. Apos o
doutoramento o Padre Ribeiro regressa a Braga, a sua Diocese de origem, e seguidamente a
pedido do Cardeal-Patriarca de Lisboa, Dom Manuel Gongalves Cerejeira, € transferido para
Lisboa.

Foram-Ilhe atribuidas algumas responsabilidades pastorais como o de assistente nacional e

% Cf. Paula Borges Santos, Dom Anténio Ribeiro, Colegéo TimeLine — Biografias Intemporais, Lisboa,
Universidade Catélica Editora, 2021, p.31-51.
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diocesano junto da Acgdo Catolica (ACP), com destaque para a Liga Universitaria Catélica
(LUC/F) e das associagOes profissionais catélicas. Dirige o Instituto de Cultura Superior
Catdlica, e o Instituto Superior de Ciéncias e Politica Ultramarina onde também é docente.
Apresenta também programas televisivos na RTP, como «Encruzilhadas da Vida», e mais tarde
aos Domingos apresenta outro programa «Dia do Senhor».

Em Janeiro de 1967 o Papa Paulo VI o nomeou para Bispo da Beira, fato que ndo se
concretizaria por veto do governo portugués que fez uso da prerrogativa de reprovar nomes de
bispos para titulares de dioceses nas designadas provincias ultramarinas conforme a
Concordata Ihe conferia, o que provocou um incidente diplomatico nas relacoes entre Portugal
e a Santa Sé.

Paulo VI ndo alterou a decisdo de elevar o Padre Doutor Antonio Ribeiro ao Munus
episcopal, e a 17 de Setembro de 1967 é sagrado Bispo pelo entdo Cardeal Patriarca de Lisboa
Dom Manuel Goncalves Cerejeira, onde permaneceu como Bispo auxiliar da Arquidiocese de
Braga e vigario-geral da Arquidiocese. Em Junho de 1969 foitransferido para Lisboa como
Bispo Auxiliar do Patriarcado.®

Como auxiliar de Lisboa ele desenvolve uma agédo pastoral intensa junto das comunidades
até Maio de 1971 em que é nomeado o novo Patriarca de Lisboa e elevado a Cardeal em Marco
de 1973.

Ao assumir o cargo de Patriarca de Lisboa, e segundo os autores da sua Biografia, o legado
que ele recebeu do seu antecessor foi uma heranca perturbadora.®?

Ele assume o Patriarcado e consequentemente herdou os estigmas de tudo aquilo que tinha
marcado o longo episcopado do Cardeal Cerejeira, e do apoio consubstancial ao regime como
alguns dos autores ja citados defendem, mas também os anos turbulentos dos finais desse
mesmo episcopado. Convém lembrar que desde os finais da década de sessenta que 0s
seminarios estavam em crise latente, e no dos Olivais essa crise foi mais visivel no abandono
de muitos estudantes, ficando o seminario com pouquissimos candidatos ao sacerddcio,
enquanto outros sacerdotes abandonaram o estado clerical e optando pelo estado laical. No
interior da Igreja Catolica “sopravam ventos de mudanca provocados pelos ecos do Concilio

Ecuménico do Vaticano I1.”

9 Cf. José Antonio Santos e Ricardo de Saavedra, D. Antdnio Ribeiro Patriarca de Lisboa, Prefacio de
Manuel Clemente, Edicdo Revista e Aumentada, 12 Edicdo Editorial Noticias, Lisboa, 1996,
Lisboa, Paulinas Editora, 2021, p.22-36

92 |dem, Op. Cit, p.20-21.
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Pelas funcdes desempenhadas em Lisboa, pelo contato com as elites, pelo exercicio da
docéncia e da experiéncia dos programas televisivos deram ao Padre Ribeiro uma elevada
notoriedade. No entanto, com apenas 42 anos 0 novo Patriarca teria desafios importantes a
enfrentar para o desempenho das novas funcGes. E entre 0s meios progressistas da Igreja
Catolica de Lisboa crescia uma enorme expetativa em relacdo ao novo Patriarca. A sua
formacéo teoldgica em Roma, e a sua experiéncia pastoral enquanto sacerdote davam garantias
de um apostolado moderno e em plena sintonia com as diretrizes emanadas pelo Concilio 1l do
Vaticano.

Logo no discurso na sua tomada de posse 0 novo Bispo da Igreja de Lisboa tragou em linhas
muito gerais aquilo que seria no seu entender toda a acéo do seu pontificado. Apds a saudacdo
as autoridades civis e militares presentes, ao Nuncio Apostolico acreditado em Lisboa e em
representacdo do Santo Padre a quem na sua pessoa ele presta obediéncia e comunhdo, Dom
Antdnio Ribeiro repete as mesmas palavras proferidas pelo Papa Paulo VI, no seu discurso
inaugural da 22 sessdo do Concilio em 1963. «(...) Cristo € 0 nosso Principio; Cristo é a nossa
Vida; Cristo € 0 nosso Guia; Cristo é nossa Esperanca; Cristo € o nosso Fim. Nenhuma outra
luz brilhe sobre esta assembleia que ndo seja a de Cristo Luz do mundo, nenhuma outra
verdade interessa as nossas almas que ndo seja as palavras do Senhor e nosso Mestre,
nenhuma outra aspiracao nos guia que ndo seja o desejo de lhes sermos absolutamente fiéis,
nenhuma outra confianga nos mantenha sendo através da sua palavra que sustenta a nossa
fraqueza desolada. “Eis que estou todos os dias até ao fim dos tempos”». Neste excerto
notamos a primazia que o novo Patriarca da em relacdo a Igreja e a sua mensagem evangélica.
Ao mesmo tempo que faz uma apologia daquilo que deve ser a misséo da Igreja quando ele diz:
«A Igreja ndo existe para servir interesses meramente humanos por mais nobres que eles
sejam. Nao pode enfeudar-se em ideologias terrenas por mais universalistas e transcendentes
que eles se apresentem. Nao deve escravizar-se a nenhum poder sendo ao poder de Cristo e
da sua mensagem salvadora. A Igreja encontrara sempre o principio e a garantia da sua
radical liberdade».

E continua o Patriarca, «Cabe aos poderes publicos da comunidade civil promover o bem
comum temporal dos cidadé@os. Consiste este, no conjunto das condi¢des da vida social que
permitem aos grupos alcancar mais plena e facilmente a propria satisfagcdo. Por outra parte
compete a Igreja cuidar do bem comum dos seus membros, isto €, promover as agdes que

facilitam o acesso aos homens a condi¢do plena de filhos de Deus e herdeiros da gléria

49



eterna». E adverte que, “esta doutrina de clareza, no dominio dos principios deixa de ser tdo
claro quando passa ao campo das aplicacGes concretas. Com efeito nem o Estado pode
desinteressar-se da promocéao efetiva dos valores espirituais, pois também eles contribuem
para a perfeicdo temporal dos Homens, e nem a Igreja pode aliar-se das condi¢fes materiais
do viver, dado que a auséncia ou a presenca de certas realidades desse género dificulta ou
facilita a a¢do da graca de Deus nas pessoas”. Quanto ao relacionamento entre a Igreja e o
Estado, o0 novo Patriarca diz “ (...) Impde-se, portanto, uma cooperacao mutua entre o Estado
e a Igreja situada nos justos limites das respetivas esferas de competéncia e no respeito
reciproco da legitima liberdade”. Mais uma vez invoca as palavras do Papa Paulo VI ao qual
agradece e diz “(...) Ainda que o Estado e a Igreja sejam independentes, cada qual na sua
esfera s6 podera ser frutuosa uma colaboracgdo confiante entre as duas institui¢cdes para o
beneficio do povo que deste modo desenvolvera suas melhores capacidades”.®®

Vemos nessa primeira intervencdo como Bispo de Lisboa, quase como uma demarcacao
daquilo que ele entendia ser as condigdes necessarias para que as relagbes entre o Estado e a
Igreja fossem frutiferas.

O proprio antecessor de Dom Anténio Ribeiro, no seu discurso de passagem de testemunho
ao novo Patriarca, resumia aquilo que no seu entendimento iria definir a acdo pastoral do novo
Bispo. “O meu sucessor € presente e futuro; traz consigo o0 mundo novo que o concilio esta
criando.»

A lideranca eclesial do Cardeal Ribeiro ocorre num periodo particularmente dificil em que
0 pais atravessava. E um periodo de mudancas significativas quer no campo politico-social e
econdmico como também eclesial, com dindmicas préprias no mundo catdlico com orientacdes
saidas do Concilio Ecuménico Il do Vaticano em que a Igreja Catolica portuguesa encontrava-
se numa fase de redefinicdo. Se por um lado no ambito interno a Igreja tinha legitimado a
grosso modo o regime salazarista e a sua politica colonial e ultramarina como apelidava
Marcelo Caetano, contrariamente, em Roma, o Papa Jodo XXIII no inicio da década de sessenta
tinha dado o mote, ao convocar o Concilio sob o signo de aggiornamento, e com as suas

enciclicas apelavam a abertura do catolicismo a aspiracdes de modernidade e da democracia. E

% Cf. Arquivos RTP, Anténio Ribeiro, Entrada Solene de Dom Anténio Ribeiro como Patriarca de
Lisboa, Discurso da sua Tomada de Posse, 21 de Novembro de 1971.

9 Cf. José AntOnio Santos e Ricardo de Saavedra, D. Antonio Ribeiro Patriarca de Lisboa, Prefacio
de Manuel Clemente, Edigdo Revista e Aumentada, 1 Edi¢do Editorial Noticias, Lisboa, 1996,
Lisboa, Paulinas Editora, 2021, p.22-36

50



é a partir deste ambiente conciliar de Roma que emergiu a figura do novo Patriarca de Lisboa.

Foi logo no inicio do seu munus pastoral, que ele definiu em tragos gerais aquilo que ficou
conhecido como o programa do seu pontificado. Ele procurou uma posicdo de isencdo em
relacdo ao regime liderado por Marcelo Caetano e que na sua perspetiva a Igreja ndo poderia
nem deveria estar sujeita a nenhum poder temporal, reivindicando apenas a sua “liberdade
necessaria para o exercicio da sua missdo.” Dom Antonio Ribeiro defendeu uma cooperacao
institucional entre as duas instancias como condic¢do primordial para as relagdes Igreja-Estado
e sem nenhum “enfeudamento” de um poder face ao outro.

O Patriarca de Lisboa foi, na perspetiva de Paula Borges Santos, “o arauto da transicéo
eclesial para uma Igreja sintonizada com as orientagdes conciliares e aberta & democratizagédo
da sociedade amplificando o que em alguns media se evocou sobre o Patriarca por ocasido
do seu falecimento. "%

Na sua carta de principios publicada pela Conferéncia Episcopal Portuguesa em 4 de Maio
de 1973, por ocasido do décimo aniversario da Enciclica do Papa Jodo XXIII, Pacem in Terris,
Dom Antoénio Ribeiro proclamava assim palavras com prenuncios de aspiragdes democraticas
num pais que vivia os anos mais duros da ditadura sob a égide de Marcelo Caetano.
«Salvaguardando o bem comum, a Igreja reconhece e defende o pluralismo de opgdes politicas.
Elas sdo a consequéncia necessaria das solidariedades econdmicas, sociais e culturais em que
as pessoas se movem, e resultam ainda dos diferentes prismas de relacionacao das realidades
de vida com os critérios evangélicos. (...) E no pluralismo que os homens crescem para a
Verdade (...). Nenhum povo sobrevivera a longo prazo, se ndo proceder ao reconhecimento
efetivo do pluralismo legitimo. Isto &, do valor real da personalidade propria de cada homem,
assegurando-lhe a participacdo nas responsabilidades do conjunto social.»%

Nesse mesmo documento o Patriarca escrevia: «Um dos fatores de maior significado, na
existéncia real do pluralismo politico, é o que se refere aos meios de comunicacao social. O seu
papel é decisivo na formacgéo e informacédo da opinido pablica. Numa constante procura da
verdade objetiva e na justa avaliagdo das responsabilidades sociais e morais que lhes cabem,

devem refletir o reconhecimento da liberdade de expressdo das opinides legitimas dos

% Cf. Paula Borges Santos, Dom Anténio Ribeiro, Colecéo TimeLine — Biografias Intemporais, Lisboa,
Universidade Catolica Editora, 2021, p.22-23.

9% Cf. José Antonio Santos e Ricardo de Saavedra, D. Antdnio Ribeiro Patriarca de Lisboa, Prefacio de
Manuel Clemente, Edicdo Revista e Aumentada, 1* Edigcdo Editorial Noticias, Lisboa, 1996,
Lisboa, Paulinas Editora, 2021, p.40-41.
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individuos e dos grupos. "%’

Nestes dois excertos vemos de forma explicita as op¢des que o novo Bispo de Lisboa tomou
em relagdo ao regime e na sua determinacdo na defesa dos valores sociais, tdo relevantes e
valorizados pela Doutrina Social da Igreja. Em sintonia e total obediéncia ao Papa, o Patriarca
escreve uma Carta Pastoral a 4 de Maio de 1973, e subscrita pelo conjunto do Episcopado
portugués. Precisamente uma década antes, o Papa Jodo XXIII publicara a enciclica Pacem in
Terris, de tanta relevancia para a tematica sociopolitica e o incremento dos direitos humanos. O
Episcopado portugués ndo deixou passar a oportunidade, acabando por apresentar o quadro geral
do que era preciso melhorar ou corrigir, num ambito em que Portugal se inscrevia.

O Patriarca diz... «Ao olhar para o0 mundo contemporaneo, no qual a Igreja se encontra e
age, nao pode ela permanecer indiferente perante multiplas situacdes de injustica que impedem
0 correto desenvolvimento dos homens, tais como: a condi¢do infra-humana em que tantos
vivem, diminuidos por graves caréncias alimentares, habitacionais, sanitarias, de emprego,
educacionais e culturais; a existéncia de limitacdes, ndo raro injustificadas, ao pleno exercicio
dos direitos e garantias fundamentais das pessoas e dos grupos; 0 agravamento de numerosas
formas de alienacao, de medo e de mentira; a expansdo de uma economia que ndo esta ao servico
de todos e cujo mobil primario é o lucro; a difuséo de motivaces que induzem a satisfazer
necessidades nao verdadeiramente sentidas nem conducentes a genuina realizacdo humana; a
oferta e aceitacdo de condi¢des de trabalho despersonalizantes, nas quais 0 homem é
equiparado a maquina, com prejuizo da sua capacidade criadora; a implantacéo de estruturas
urbanas em que faltam condic6es dignas de alojamento, de acesso aos locais de trabalho e aos
equipamentos coletivos; o alastramento de formas de marginalidade, algumas criminosas e
imorais; e a crescente insatisfacao da juventude que ndo encontra padrdes de vida ajustados
as suas reais necessidades. [...] Nao tem a lIgreja, enquanto comunidade religiosa e
hierarquicamente organizada, competéncia para oferecer solu¢des concretas aos problemas que
hoje se pdem no dominio econémico, social, cultural e politico. Mas “os membros da greja,
enquanto membros da sociedade civil, tém o direito e o dever de procurar o bem comum, com

os demais cidaddos.”*®

" |dem, Op. Cit, p. 41-42

% Cf. Conferéncia de Manuel Clemente, Sobre “Igreja e 25 de Abril ”, (CEP, Carta Pastoral no décimo
aniversario da “Pacem in Terris), 4 de Maio de 1973, (Notas para uma Intervengéo nos dias 22,
23, 24 de Abril de 2014.
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Ainda a proposito da carta pastoral por ocasido do décimo Aniversario da Enciclica Pacem
in Terris, Dom Antonio Ribeiro afirmava: «A possibilidade dos individuos se associarem em
grupos de expressdo de opinido e de prética politica € consequéncia l6gica do principio
pluralista e constitui um direito essencial, cuja observancia nem sempre é facil, dada a
imaturidade politica de muitos cidadaos. Mas a grande empresa do politico ...] “esta em
promover a maturidade politica .../, conduzindo] o povo, sem precipita¢des suicidas, mas com
honrada e continua vontade evolutiva, ao grau de plena maturidade politica».%®

Esta carta, pelas questdes que abordou, certamente trouxe algum desagrado junto do poder
politico, 0 que contribuiu para um mau estar nas relagdes entre a Igreja e o Estado.*®

Na conclusdo da sua mensagem de Natal dirigida @ Nacdo no ano de 1974, a seguir a
revolucao de Abril, o Patriarca faz um apelo a reconciliacdo que no seu entender o pais muito
precisava. “E hora da reconciliacdo, da concérdia, do empenhamento sério e eficaz, na forca
coletiva e na construcdo dum pais renovado. Esta é a hora providencial de emendar o que
estava errado, de corrigir os desvios da missdo de um povo, de langar os alicerces de uma
nova organizagao social onde reinam a verdade, a justica, a fraternidade, a solidariedade, o
amor e a paz. Firmar um regime verdadeiramente democratico em que 0s reais interesses
coletivos prevalecem sobre os egoismos individuais e sobre o exclusivismo monopolista das
fagBes partidarias. A sociedade existe para o Homem e ndo o Homem para a sociedade. E
conclui com o desejo de um ano de reconciliacéo, de renovacao, de progresso, de prosperidade
e de paz” 10

Em sintese diriamos que, o periodo em que o Cardeal Ribeiro exerceu a sua lideranca,
como Patriarca de Lisboa (1971-1998), marcado por grandes alteragdes internas e externas a
Igreja Catolica e que se inscreve numa das fase mais decisivas e dindmicas de renovacéao
conciliar, soube com muita sabedoria e prudéncia conduzir os destinos da Igreja com o seu estilo
préprio, no antes e no apds a revolucdo de Abril de 1974. Essa lideranca demarcou e distanciou

a Igreja Catolica do poder politico em Portugal procurando marcar diferencas em relagdo ao

% Cf. Antonio Ribeiro, (CEP, Carta Pastoral no décimo aniversario da “Pacem in Terris), 4 de Maio
de 1973. Op. Cit.

100 Cf, pedro Silva Rei, Lideranca Religiosa em Portugal entre a Ditadura e a Democracia, Dom Anténio
Ribeiro, um Patriarca em Tempos de Rutura, Revista de Histdria das Ideias Vol.36, 2% Série,
(2018), p. 221-243.

101 Cf. Antonio Ribeiro, Arquivos RTP, Mensagem de Natal do Ano de 1974, “ Saudagdo e Mensagem
para o Natal” de Sua Eminencia o Cardeal Patriarca de Lisboa Dom Antonio Ribeiro, 24 de
Dezembro de 1974.

53



seu antecessor, que tinha sido acusado pelos opositores do regime como sendo o responsavel
da Igreja Catdlica que mais contribuiu para que esta fosse apontada como a principal base de
apoio do proprio regime até entdo. O Cardeal Ribeiro pautou o seu relacionamento com o
Estado numa base de respeito muatuo, sem se deixar “enfeudar-se” a nenhum poder temporal e
sobretudo defendendo sempre aquilo que ele chamava a “legitima liberdade da Igreja para o

pleno exercicio da sua missao”.
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Capitulo VI- Marcelo Caetano e a Igreja Catdlica

Neste capitulo analisamos as relacdes da nova lideranca do regime do Estado Novo a partir de
1968, ndo sé a com a Igreja Catdlica em Portugal, mas também com a Santa Sé.

Marcelo Caetano sucede a Oliveira Salazar a 27 de Setembro 1968, e 0 pais viveu a
expetativa daquilo que ficou conhecido na historiografia como a primavera marcelista. O novo
Presidente do Concelho foi acolhido com uma enorme vontade de mudanga sobretudo pela ala
mais progressista do regime, mas que nao se concretizou esse desejo nem a medio, nem a longo
prazo.

Formado em direito, ainda jovem colaborou na redacéo da constituicdo do Estado Novo,
sufragada em 1933. Esteve ligado ao ensino do direito ao longo de véarias décadas e comegou
a sua carreira politica nos anos quarenta na lideranca da Mocidade Portuguesa.

Apontado como um dos possiveis sucessores de Oliveira Salazar, assume a Presidéncia do
Conselho de Ministros nos finais da década de sessenta por incapacidade fisica do seu
antecessor. A sua nomeacdo, em 1968, abre grandes expetativas entre as correntes mais
progressistas da Unido Nacional, partido Unico no pais, mas rapidamente essas expetativas
foram frustradas, e Marcelo Caetano vé-se cada vez mais sozinho e abandonado tanto pela
chamada linha dura como pelos progressistas do regime.

Por mais de cinco anos duma dificil governacéo, em 1974, Caetano resiste a uma tentativa
de golpe que tem lugar a 16 de Mar¢o do mesmo ano. Mas, 0 mesmo ndo aconteceria passado
pouco mais de um més, e a 25 de Abril de 1974, foi isolado e preso no quartel do Carmo,
rendendo-se e entregando o poder ao General Antonio Spinola. Seguidamente, e na
continuidade dos acontecimentos, Caetano foi exilado para o Brasil onde viria a falecer em
1980.102

Ao assumir a lideranga do governo a partir de 1968, o novo lider do regime apostou em
manter um relacionamento baseado na harmonia com a hierarquia da Igreja Catdlica, quer ao
nivel interno como externamente. Os problemas suscitados a volta do Bispo do Porto no exilio
estavam ainda por resolver. O crescente paradigma de oposi¢do no seio do catolicismo passaria

para uma fase de bipolarizagdo politica, enquanto outros setores catdlicos embora criticos do

102 Cf. José Manuel Tavares Castilho, Uma Biografia Politica de Marcelo Caetano, com Prefacio de
Marcelo Rebelo de Sousa, Coimbra, Edi¢des, Almedina, 2012.
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regime, identificavam-se com as propostas de liberalizacdo politica protagonizadas pelo
governo de Marcelo Caetano.

Algumas politicas foram levadas a cabo como a lei da liberdade religiosa ou a prépria
revisao constitucional de 1971, onde exemplificam bem o anseio do regime em contar com um
significativo numero de catdlicos. O novo chefe do governo dava assim o mote as suas politicas
reformistas, que ficou conhecida como a era da chamada “renovagdo na continuidade”.

Por ocasido da tomada de posse do novo Presidente em 1968, o Cardeal-Patriarca de Lisboa
escrevia assim a Marcelo Caetano: “ouvi atentamente o seu discurso e estou convencido que
hoje abre-se um capitulo novo na Histéria de Portugal ” *%

Esta observacdo entusiastica por parte do Cardeal mostra uma atitude acolhedora dos
catolicos representados pela sua maxima autoridade em Portugal.

O novo Presidente do Conselho teria a consciéncia de que o pilar catdlico da “frente
nacional” em que 0 seu antecessor tinha apoiado as bases da instauracdo e conservacao do
regime estava nessa fase muito abalado. Seria necessario inverter a situacdo comegando por
estabelecer relacBes de politicas de proximidade quer com as elites catélicas quer com as
instancias do Vaticano. Como veremos os atritos e 0s conflitos com os setores catdlicos
progressistas e com o Papado vdo manter-se sem alteracGes durante todos os anos do seu
consulado. Pelas inumeras correspondéncias que o novo Presidente do Concelho partilhou com
os diversos setores da Igreja Catélica em Portugal, mostra a importancia que foi dada a esses
setores no sentido de corresponderem ao seu apelo congregador e renovador que tanto ansiava.
Todavia 0 que se assistiu a partir desse periodo seria tudo menos acalmia nas relac6es entre o
Estado e a Igreja.

O novo chefe do governo olhava com alguma desconfianga para o posicionamento de Paulo
VI e suas observacdes face a politica ultramarina portuguesa. Na perspetiva de José Barreto,
ndo se pode afirmar que as politicas diplomaticas do Vaticano iam no sentido de apoio aos
movimentos de libertacdo em Africa, ou que quisesse desestabilizar a politica interna
portuguesa. Pelo contrério, defende o autor que, “a Santa Sé sempre se absteve
cuidadosamente, temendo gravosas consequéncias para a Igreja nacional. Ja com a sucessao

de Salazar consumada, em 1969, Paulo VI faria chegar sucessivas mensagens tranquilizadoras

103 Cf. Cardeal Patriarca de Lisboa, Dom Manuel Gongalves Cerejeira, Cartas a Marcelo Caetano,
Arquivo Nacional Torre do Tombo, AMC, Correspondéncia, “Igrejas”, CX. 29, N°1 — 21, 27 de
Setembro de 1968.
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e de encorajamento a Marcelo Caetano, que na opinido do Papa precisaria “que 0 deixasse
tranquilo para a continuagdo da sua obra ”, acrescentando que “era preciso poupar Portugal
a tudo o que provocasse qualquer movimento de protesto ou de perturba¢do”. Sabendo-se ou
suspeitando-se em Lisboa que um setor da Curia Romana “hostilizava’ o governo portugués,
era precisamente na disposicao favoravel de Paulo VI para com Portugal que a diplomacia
lusa confiava, no inicio do consulado de Marcelo Caetano, para neutralizar a alegada
hostilidade da secretaria de Estado da Santa Sé.*%

As relacdes entre o Estado e a Igreja tinham sido muito dificeis nos dltimos anos da
governacdo do seu antecessor provocado por alguns fatores relacionados com as posicdes
tomadas pela Igreja portuguesa e pelo Papa Paulo VI.

O caso do Bispo do Porto em exilio, as prisdes e deportacdes para a Metropole de elementos
destacados do clero angolano acusados de serem aliados dos movimentos independentistas, o
grave conflito diplomatico provocado em Lisboa pela participacdo de Paulo VI no Congresso
Eucaristico Internacional em Bombaim em 1964, fato que foi visto pelo governo como um
reconhecimento por parte da Santa Sé da anexacdo de Goa, constituiram razbes de
desconfiancas de ambas as partes. Paralelamente a todos esses acontecimentos, conveém
destacar os conflitos latentes entre o conhecido Bispo da Beira Dom Sebastido Soares de
Resende com as autoridades de Mocambique e também com as da Metrdpole pelas suas
posicdes face as politicas do Estado Novo no Ultramar. A reniténcia do Governo de Lisboa nas
nomeacOes dos bispos para as colonias, as pressdes exercidas sobre a Santa Sé pelos bispos e
pelas conferéncias episcopais do Ultramar, bem como 0s posicionamentos dos varios
movimentos catélicos fizeram com que o relacionamento diplomatico entre as duas instancias
conhecesse ruturas significativas tendo como pano de fundo das divergéncias, a problemética
das colonias e da guerra. Apesar de todos esses constrangimentos e desentendimentos
diplomaticos Paulo VI visitaria Portugal concretamente ao Santuario de Fatima em 1967,

considerado um acontecimento em contraciclo.1%

104 Cf. José Barreto, O Marcelismo, a Igreja e os Catélicos, Versdo Corrigida do texto publicado em F.
Rosas e P. A. Oliveira, A Transicdo Falhada. O Marcelismo e o Fim do Estado Novo (1968-1974),
Lisboa, Editorial Noticias, 2004, pp.137-170.

Cf. Eduardo Brazdo, Cartas do Embaixador de Portugal junto da Santa Sé, a Marcelo Caetano, Arquivo
Nacional Torre do Tombo, AMC, Correspondéncia, “Igrejas”, CX.29,N°1, 14 de Agosto de 1970.
Idem, Cartas do Embaixador no Vaticano, Eduardo Brazao a Marcelo Caetano, 30 de Abril e 6 de
Junho de 1969, In J. Freire Antunes, 1° vol. P.242-243.

105 Jodo Miguel Almeida, A Oposicdo Catélica ao Estado Novo (1958-1974), Lisboa, Edi¢des Nelson
de Matos, 2008, Op. Cit, pp. 170-177.
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As politicas levadas a cabo pela lideranca de Caetano teriam em conta todos esses
constrangimentos e por esta razdo tentou pelo menos no inicio do seu consulado contar com o
apoio de notaveis catélicos, alguns conotados como liberais. Contudo, esses catolicos como ja
vimos acabariam por se desencantar com as politicas liberalizantes do novo chefe do governo
afastando-se do regime. Algumas dessas personalidades viriam a desempenhar papéis de relevo
no sistema politico somente apds o 25 de Abril de 1974,

Uma das politicas que mereceu atencdo do governo liderado por Caetano em matéria
religiosa seria a lei de liberdade religiosa negociada com as autoridades eclesiasticas em finais
de 1970, o que gerou muitos contatos com o entdo Cardeal-Patriarca de Lisboa, envolto também
em muitas controvérsias. Um outro dossier relevante por resolver prendia- se com o regresso de
Dom Anténio Ferreira Gomes, Bispo do Porto a sua Diocese apds 10 anos de exilio no
estrangeiro e que mereceu atencdo politica e diplomatica por parte do novo governo. Pela
correspondéncia trocada entre o lider do regime e o prelado do Porto percebe-se como
inicialmente houve uma aproximagao de posi¢des e alguma simpatia entre ambos. Numa dessas
correspondéncias entre os dois responsaveis, Marcelo Caetano escrevia em Junho de 1969 ao
Bispo dizendo: “Recebi a carta que Vossa Exceléncia Reverendissima de 29 de Maio que li
com toda a atencdo devida. O meu desejo era de que o regresso de Vossa Exceléncia
reverendissima pudesse efetuar através do Santuario de Fatima, como deseja, e quando quiser.
Peco, porém, que ndo se dirija ao Porto enquanto a Santa Sé ndo resolver a situacdo do
Administrador Apostélico.”

A 14 de Junho de 1969, o Presidente voltaria a escrever o Bispo em que dizia “(...) Como
nao foi possivel até agora o desejado entendimento com a Santa Sé sobre o assunto, resolvi,
ja hadias, comunicar a Vossa Exceléncia Reverendissima n&o ver inconveniente em que viesse
para Fatima, como desejava, até estarem resolvidos por quem de direito os problemas
eclesidasticos.”

Em resposta o prelado dizia ao Presidente, Recebida a carta de Vossa Exceléncia, em
conformidade com o pensamento que sempre mantive de evitar quanto possivel a publicidade
e possiveis especulacdes, pus-me a caminho de Portugal, evitando apresentar- me naquele
posto de fronteira para onde se voltaram as atencdes. Entrei, pois, pela fronteira do Caia
em Elvas, sendo tratado pelos servigos fronteiricos com toda a naturalidade e correcgéo, e de
ai vim diretamente para Fatima, tomando residéncia transitoriamente nesta casa das Irmés

’

Dominicanas.’
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Pelo didlogo que encontramos nestas correspondéncias percebemos que ha uma vontade
por parte do poder politico no regresso do Bispo, mas as diligéncias diplométicas junto das
instancias da Santa Sé, mostra como as relagdes entre a Igreja e o Estado ndo estavam a
atravessar os melhores momentos.

Dom Antdnio escreveria ao Presidente do Conselho em 23 de Julho de 1969, agradecendo-
Ihe pela carta recebida, e dizia: “Sinto vivamente que Vossa Exceléncia sé pelos jornais tenha
sabido da revogacgdo da Administracdo Apostolica e consequentemente da minha entrada no
exercicio da jurisdi¢ao ordinaria. Tudo farei por mim e procurarei com os diocesanos e todos
0S meus amigos, quer pessoais quer de principios, me ajudem a restabelecer um clima de
calma, dialogo, respeito mituo e normalidade nesta nossa Igreja do Porto. 1%

Por essa ocasido 0 Bispo ja se encontrava de regresso a sua Diocese e em pleno exercicio
das suas funcgdes, agradece ao Marcelo Caetano pelos esforcos que este dedicou ao seu caso e
pelos desejos formulados notamos vontade de uma paz anunciada. Mas, ao longo de todo o seu
episcopado, Dom Antonio seria uma voz incomoda perante o poder politico, mas também uma
oposicao para o préprio episcopado portugués.

No seguimento das suas politicas liberalizadoras, Caetano anunciava no seu programa
televisivo “Conversa em Familia”, em finais de 1970, os tragos gerais da proposta de lei sobre
a liberdade religiosa enviada a Camara Corporativa, em que dizia: “Um caso muito diferente
que vejo estar a causar apreensdes em muitas consciéncias € o da iniciativa tomada pelo
governo de enviar para estudo da Camara Corporativa o Projeto de Proposta de Lei acerca da
liberdade religiosa. Reparem mais uma vez em como se caminha com cautela. O governo
enviou a Camara Corporativa onde alias a Igreja Catolica estd representada um simples
projeto de proposta (...) .17

Pelo tom e pela forma do discurso do Presidente do Conselho nota-se a sua preocupacéo
em comunicar a decisdo e explicar a medida tomada pelo governo que certamente trouxe algum
desconforto perante as autoridades eclesiasticas.

Pelas inumeras correspondéncias trocadas pelos dois responsaveis percebe-se da

pertinéncia do tema e pelos problemas suscitados. Em carta enviada a Marcelo Caetano pelo

106 Cf. Dom Anténio Ferreira Gomes, Bispo do Porto, Cartas, a Marcelo Caetano, Arquivo Nacional
Torre do Tombo, AMC, Correspondéncia, “Igrejas”, CX.29, N°s 1-12, 12 de Junho de 1969.

107 Cf. Arquivos RTP, “Conversa em Familia”, Programa de Reflexdes de Marcelo Caetano, Presidente
do Conselho, sobre a Importancia dos Orgéos de Comunicagdo Social, a Execugdo de Reformas
pelo Governo e a Liberdade Religiosa, 16 de Novembro de 1970.
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entdo Cardeal Cerejeira em que este dizia “(...) De novo agradeco a V. Ex‘. a ateng¢do, que
muito apreciei, de me ter enviado o texto da Proposta de Lei que lhe diz respeito. Tomei o facto
como distin¢do particular: e, nesta conformidade, estudei-o, logo que me foi possivel, com o
interesse que V. Ex&. calcula, valendo-me do conselho dum ilustre canonista, o P. Antonio
Leite, da Companhia de Jesus.

N&o deixei, porém, de informar discretamente o Episcopado da doutrina do texto e da
resposta que a respeito dele dera a V. Ex2 Devo acrescentar que, ndo constando da agenda o
assunto, e nao estando publicada a Proposta de Lei, portanto ainda sujeita a alteracGes, o
Episcopado ndo entrou no exame minucioso do documento. Ficou porém seriamente
apreensivo pelo impacto que a divulgagdo da Proposta de Lei, e sobretudo a sua discussao na
Assembleia Nacional, necessariamente virdo a causar na opinido publica. 1%

O Cardeal apresenta as suas preocupacdes em relacdo a proposta de lei e pelo seu impacto
na Igreja e na sociedade, sublinhando a importancia do ensino da religido e moral nas escolas
publicas. O Cardeal afirma que a sua resposta ao texto ndo havia contradi¢do, admitindo porém
que o0 mesmo poderia ser melhorado. Os artigos 45° e 46° foram 0s que mais suscitaram pontos
de discordancias entre as instancias da Igreja e do Estado. O Artigo 45° dizia: “ O Estado
assegura a liberdade de culto e de organizacao das confissdes religiosas cujas doutrinas nao
contrariem os principios fundamentais da ordem constitucional nem atentem contra a ordem
social e os bons costumes e desde que os cultos praticados respeitem a vida, a integridade fisica
e a dignidade das pessoas. ”

O Artigo 46°, afirmava que “A religido catélica, apostolica romana é reconhecida como
religido tradicional da Nagdo portuguesa. A Igreja Catolica goza de personalidade juridica.
O regime das relacfes do Estado com as confissdes religiosas é o de separagdo, sem prejuizo
da existéncia de concordatas ou acordos com a Santa Sé. E acrescentava 0 mesmo artigo: As
missdes catdlicas portuguesas do Ultramar e os estabelecimentos de formacéo do seu pessoal
serdo protegidos e auxiliados pelo Estado como instituicdes de ensino e de assisténcia e
instrumentos de civilizacdo.”

Marcelo Caetano respondia ao Cardeal dizendo que o caso ndo teria seguido o melhor
processo de ajustes de pontos de vista da Igreja e do Estado. Os contatos pessoais teriam tido

a seu ver, melhores resultados do que as declaragdes tornadas publicas de forma imprudente

108 Cf, Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Cardeal Patriarca de Lisboa, Dom Manuel Gongalves
Cerejeira, Correspondéncia, “Igrejas”, AMC, Cx. 29, N° 22-40, 30 de Outubro de 1970.
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por parte da imprensa catolica, neste caso o Jornal “Novidades”. Declara que por sua vontade
néo tocaria em mais nada que pudesse bulir nas relacdes do Estado e a Igreja. Na perspetiva de
Caetano seria necessario alterar a redagdo dos artigos acima referidos. 1%°

E apresenta razbes para essas alteracbes dizendo: “Dentro do conceito de Nagdo
pluricontinental e plurirracial, ndo convinha excluir espiritualmente do agregado nacional as
massas de populacdo africanas e asiaticas que nao professam a religido catolica, Esses
portugueses, porém ndo tem que se escandalizar por se reconhecer o carater da religido
tradicional da Nacdo, ligada portanto a formacao histdrica e a expansdo de Portugal, a fé
catolica. E conclui Caetano:

“Eis, Senhor Cardeal, as raz6es que ditaram a redacéo que vai ser proposta pelo Governo,
depois de cuidadoso exame e de larga consulta em que procedi sempre com o espirito mais
aberto, acentuando que nao se trata de obra minha e sim do trabalho coletivo onde se procura
atualizar e aperfeicoar o texto constitucional.”

Nas Vvérias tentativas de entendimento em torno da liberdade religiosa ou de outros temas
caros ao catolicismo, assistimos momentos de aproximacéo ou de distanciamento conforme as
posicdes, ora do poder politico ora das autoridades eclesiasticas. Cessando fungdes por limite
de idade em 1971, o antigo Patriarca Cerejeira foi sucedido pelo entdo Bispo auxiliar de Lisboa,
Dom Anténio Ribeiro que era visto com preocupacao por parte do regime e com enorme
expetativa pelo clero. Dom Antoénio Ribeiro seria o impulsionador do processo do
aggiornamento anunciado pelo Concilio Vaticano Il e pelos documentos pontificios em
Portugal que iria conduzir os destinos da Igreja a partir de entdo. As orientacdes pastorais que
ele introduz no patriarcado, ficariam plasmadas na Carta Pastoral no Décimo Aniversério da
Enciclica Pacem in Terris de Jodo XXIII, onde ele considerava o papel da Igreja na
transformacéo das sociedades sublinhando os direitos fundamentais do homem como o da
liberdade. Esta carta pastoral do novo Patriarca e assinada pela Conferéncia Episcopal
inaugurava uma nova era na vida da Igreja e pela primeira vez vemos uma Igreja a tomar
atitudes de distanciamento de forma oficial face ao regime liderado por Marcelo Caetano.
Desnecessario dizer que as posi¢des tomadas pela nova lideranca da Igreja ndo foram toleradas

pelo poder politico o que geraria novos conflitos entre as duas instancias de poder. A

109 Cf. Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Resposta do Presidente do Conselho, Marcelo Caetano
ao Cardeal Patriarca de Lisboa, Dom Manuel Gongalves Cerejeira, Correspondéncia, “ Igrejas”,
AMC, Cx. 29, N° 22-40, 19 de Outubro de 1970.
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problematica em torno da guerra no Ultramar e os acontecimentos da Capela do Rato

exemplificam bem o estado em que se encontravam essas relacoes.
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Capitulo VII - A Questao Social

Neste capitulo analisaremos a problemaética social no periodo em causa, os conflitos e as
tensdes que funcionaram como fator desagregador do regime do Estado Novo nos seus anos
finais, bem assim a forma como as autoridades eclesiésticas se relacionaram com esses fatos.
As preocupagdes sociais sempre constituiram prioridades para o catolicismo, e desde as
Enciclicas (Rerum Novarum) do Papa Ledo XIII de 1891, passando pela Enciclica Mater et
Magistra de Jodo XXIII, publicada em1961, sobre a questdo social, ou a Pacem in Terris do
mesmo Papa de 1963, a Igreja Catdlica vinha-se destacando nas suas intervencdes e doutrinas
sobre os problemas socias, e sobre a paz, dando um maior relevo a Doutrina Social da Igreja.!t°

Em Portugal, a doutrina social catdlica encontrava-se muito pouco difundida. E foi
precisamente o contributo de jovens sacerdotes formandos pela Universidades de Lovaina, que
regressando ao pais seriam 0s responsaveis pelo impulsionamento dos setores catélicos na
formacdo de uma consciéncia critica face aos acontecimentos em que as questdes sociais
ganhavam relevancia. Quer o Concilio Vaticano Il (1962-1965), quer as Enciclicas papais
tiveram um impacto significativo nas sociedades e na Igreja Universal, onde Portugal nao fugiu
a regra nesse processo. Contudo, esses movimentos de cariz internacional contrastavam com o
imobilismo do Estado e da Igreja portuguesas, onde ja se encontravam em marcha movimentos
de contestacdo no seio do catolicismo protagonizados quer por leigos que viram o seu papel
eclesial reforcado pela acdo conciliar, como também por alguns poucos elementos destacados
do clero.

Como afirma Jodo Almeida, ““a oposicdo catdlica € um movimento formado essencialmente
por leigos que intervém na vida puablica sem o aval do episcopado portugués.
Progressivamente vao tomando consciéncia das razdes que os identificam, que os legitimam,
que os colocam em confronto com a «Situagdo» sem se cristalizarem num partido, numa
organizacdo formal. Os catdlicos portugueses que dizem ndo a ditadura portuguesa seguem

com crescente interesse as intervencdes do Papa Jodo XXIII, interpelam os bispos portugueses,

110 Cf. Paulo F. de Oliveira Fontes, Doutrina Social da Igreja, In Dicionario de Histéria Religiosa de
Portugal, Direcdo de Carlos Moreira de Azevedo, Vol. I, A-C, Circulo de Leitores, C.E.H.R, da
Universidade Catolica Portuguesa, Casais de Mem Martins, Rio de Mouro, 2000, pp.310-323.
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e tém em Dom Antonio Ferreira Gomes uma referéncia.”*'*

Com a nova lideranca politica sob a égide de Marcelo Caetano a problemética social ndo
foi resolvida, pelo contrério, a situacéo social no pais tornou-se muito mais dificil, e o conflito
nas designadas provincias ultramarinas tiveram um papel devastador. Esses fatos viriam
revelar-se terrenos propicios ao desenvolvimento de movimentos de contestacdo social na
sociedade portuguesa, onde os setores catélicos, impulsionados pelos “ventos conciliares que
sopravam a partir de Roma”, tiveram uma intervencéo de relevo. A Conferéncia Episcopal de
Angola, pela voz do Arcebispo de Luanda, Dom Manuel Nunes Gabriel, escreveria ao
Presidente do Conselho Marcelo Caetano, dando conta da situacéo social que se vivia na entdo
colénia portuguesa, e a certa altura dizia, “ Como mais de uma vez o temos afirmado em
documentos oficiais, ndo pretendemos intrometer-nos na vida politica, no sentido em que este
termo é geralmente tomado, mas temos procurado pregar sempre, num clima de ordem, de
disciplina social e de respeito pela autoridade, a verdadeira doutrina social da Igreja e
denunciar os erros e abusos que porventura se vao espalhando ou que se enquistaram na nossa
sociedade, por os considerarmos um perigoso corrosivo da comunidade que pretendemos
sempre mais humana, mais justa e mais crista. 112

Através das palavras descritas pelo arcebispo percebe-se a preocupacdo das autoridades
eclesiasticas em se justificarem as suas acdes junto do poder politico de que as suas posicoes
ndo eram politicas mas somente a¢des que visavam a defesa da doutrina social catolica. Vemos
uma Igreja local preocupada na defesa das suas populacdes e em plena sintonia com as
doutrinas emanadas pelo Concilio.

José Barreto sublinha que a Enciclica Pacem in Terris, de 11 de Abril de 1963, “testamento
pastoral” de Jodo XXIII e nova magna carta catolica sobre os direitos do homem e d0S povos,
continha nas suas entrelinhas, para quem quisesse ver, uma condenacdo da situacdo dos
direitos do homem e das liberdades publicas sob o regime portugués, na Metrépole como no
Ultramar. Dez dias depois, falando em Lisboa perante cinquenta mil jovens (Encontro
Nacional da Juventude), o Cardeal Cerejeira referiu-se a Enciclica apenas de raspéao,
protocolarmente, tal como ja fizera em 1961 com a Enciclica Mater et Magistra sobre a

11 Cf. Jodo Miguel Almeida, A Oposicdo Catolica ao Estado Novo, (1958-1974), Lisboa, Edigdes
Nelson de Matos, 2008, p.47

12 Cf. Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Carta do Arcebispo de Luanda, Dom Manuel Nunes
Gabriel, ao Presidente do Conselho Marcelo Caetano, Correspondéncia, “Igrejas”, AMC, CX. 29,
N° 1 -5, 05 de Abril de 1974.

64



questdo social, contornando assim mais uma ocasido de expor 0s inovadores ensinamentos
pontificios, como se eles ndo contivessem novidade, ndo dissessem respeito a Portugal ou
encerrassem doutrina irritante para a ordem social e politica vigente. "3

E curioso notar que pela intervencao do referido Cardeal como aponta o autor, percebe-se
que o catolicismo caminhava a duas velocidades: se por um lado vemos um Vaticano a propor
0 aggiornamento da Igreja em que o Concilio e as doutrinas emanadas pelos proprios papas
conciliares apontavam um novo rumo para sociedades a escala mundial, por outro vemos uma
Igreja em Portugal muito proxima do regime e conotada como seu pilar de sustentacdo, e
preocupada com a sua “missao civilizadora no Ultramar”.

Um alto dirigente da PIDE escreveria Marcelo Caetano em Dezembro de 1968 a partir de
Lourenco Marques (Atual Maputo), dando conta da situacédo politica que se vivia naquela entdo
coldnia e as posicdes que a Igreja Catdlica local vinha tomando. 4

De Mogambique também chegavam vozes discordantes em relacédo a politica do governo
de Marcelo Caetano, e uma delas seria a do entdo Bispo da Beira, Dom Sebastido Soares de
Resende que através dos meios de comunicagdo locais e sobretudo o Diario de Mogambique e
da Radio PAX, denunciava a situacdo do indigenato e os abusos da administracdo colonial,
apelando a consciéncia dos cristdos para que prestassem maior atencdo aos deveres de justica
e de caridade para com os povos indigenas. A abertura do Liceu da Beira em concorréncia
direta com o ensino da Igreja naquela cidade e com a crescente reivindicacdo da autonomia
universitaria, partilhada pelas organizacdes estudantis e também pelas organizac@es catolicas
motivaram novos atritos entre o regime a Igreja Catdlica em Portugal e também com a Igreja
local .11

A problematica social foi também a preocupacdo de um outro bispo desta vez o de Nampula
que viria a ser expulso em 1974, e na causa da sua expulsdo estava a divulgacdo de um
documento elaborado por 94 missionarios Combonianos da Diocese de Nampula, o qual
mereceu a aprovacao e assinatura do bispo Dom Manuel Vieira Pinto. O referido Documento

intitulado “Imperativo de Consciéncia”. Esse documento foi considerado uma interpelacéo e ao

13 Cf. José Barreto, O Marcelismo, a Igreja e os Catélicos, Versdo Corrigida do texto publicado em F.
Rosas e P. A. Oliveira, A Transicao Falhada. O Marcelismo e o Fim do Estado Novo (1968-1974),
Lisboa, Editorial Noticias, 2004, pp.137-170.

114 Cf. Arquivo Nacional da Torre do Tombo, AMC, Policia Internacional e de Defesa do Estado,
Correspondéncia, CX. 45, N°1, 12 de Dezembro de 1968.

115 Cf. Dom Sebastido Soares de Resende, Bispo da Beira. Profeta em Mogambique, Lisboa, Difel,
1994,
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mesmo tempo uma resposta corajosa aos graves problemas do povo e da Igreja em
Mogambique.!t®

Como se constatou 0s problemas sociais suscitados pelas politicas levadas a cabo pelo
governo resultaram fraturas significativas quer na Metrépole como também nos territorios
ultramarinos. Essas fraturas estdo presentes também no interior do catolicismo onde essas
vozes discordantes se levantam mesmo a revelia duma parte substancial da hierarquia que
continuava conivente com o regime e mais afastados das posi¢Oes de Paulo VI.

Duncan Simpsom defende que “o Concilio do Vaticano Il (elemento central do processo
de aggiornamento) foi um acontecimento desgracado para o episcopado portugués. As sessdes
expuseram cruamente o atraso do catolicismo portugués no ambito da reflexdo teoldgica e da
pratica eclesiologica. Quer fosse no dominio social, patristico, litargico ou biblico, o
catolicismo portugués ndo deu «qualquer contribuicdo notavel» para a preparacdo do
concilio. "'

Também um dos autores do corporativismo em Portugal, Manuel de Lucena, na sua obra
“A Evolucéo do Sistema Corporativo Portugués, Vol. I, O Marcelismo ", real¢a a formacdo do
regime do Estado Novo na sua componente corporativa e a sua evolucdo. Ele descreve as
alteracdes decorridas no interior do regime e nomeadamente do sistema corporativo, sobretudo
no periodo em que Marcelo Caetano esteve na lideranca do Governo.

O autor parte da analise das instituicfes e concretamente da revisao constitucional de 1971,
no seu impeto reformista que comportava trés aspetos: modernizacdo, liberalizacdo e
integracdo. Defende que o Estado € de caracter fascista, privilegia a sua estrutura e revela a sua
funcdo. Ha um Estado forte porque ndo ha nenhuma classe ou fracdo de classes capaz de
homogeneizar toda a sociedade. O Estado é apresentado como medianeiro e ndo um arbitro
imparcial. E ndo se subordinou a nenhum interesse particular. Neste sentido, a auséncia da
iniciativa privada fez com que o Estado em Portugal fosse o arquiteto do sistema capitalista
do pais. Enquanto Salazar esteve a frente do Governo, defendeu que o exercicio das liberdades
tinha como objetivo a consolidacdo da ordem e ndo o contrario. Na sua perspetiva o que

diferenciou o marcelismo do salazarismo foi a ideia de «liberalizagdo» como um pluralismo

116 Cf. Pedro Ramos Branddo, A Expulséo do Bispo de Nampula, In Histéria, Ano XXV, ( 11l Série),
N°63, Lisboa, Publica¢des e Contetidos Multimédia, Lda, 2004, 46-51.

U7 Cf. Duncan Simpson, As Dinamicas Internas Antagénicas do Movimento Catélico portugués: o
Impacto do Concilio Vaticano 1, In A Igreja Catdlica e o Estado Novo Salazarista, Lisboa, Edicdes
70, 2014, pp, 218-230.
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domesticado.!18

A problemética social é também objeto de anélise de Paula Borges Santos que sublinha, “o
processo de adaptacao pds-conciliar foi assumido pelas autoridades eclesiésticas de Portugal
a comecar pelo Cardeal Patriarca, mais em termos do dever de colaboragdo com a autoridade
papal do que uma profunda identificagdo com as diretrizes conciliares. "'

Uma voz em total sintonia com as diretrizes conciliares e com 0 processo de aggiornamento
seria 0 sucessor do Cardeal Cerejeira, Dom Antonio Ribeiro, que, ao assumir a lideranca do
Patriarcado de Lisboa em 1971, conduziria a Igreja portuguesa para novos tempos de mudanca.
Na perspetiva de Paulo Mendes Pinto e Fernando Catarino, o sucessor de Cerejeira seria o
responsavel duma mudanca total de um novo paradigma de entender o catolicismo em Portugal
a partir de 1971, nunca visto. Observam os autores: “N&ao serd errado dizer que havia, apesar
das diferencas, minimos denominadores comuns entre os cristdos catolicos portugueses. Esses
denominadores estavam, grosso modo, reunidos na reinterpretacéo que regularmente a Igreja
Catolica faz da Rerum Novarum, de 1891, que em 1961 voltara a ter novo documento
interpretador (Jodo XXIII). Nos denominadores conseguidos, ndo so nessa visdo social, como
também no Concilio Vaticano Il, Anténio Ribeiro vai dar inicio a uma verdadeira primavera
ribeirista, preparando, em muito, uma aproximacao aos valores que seriam inevitavelmente,
0s decorrentes e centrais numa mudanga de regime que se adivinhava como inevitavel a um
médio prazo.”?

Concluimos o capitulo dizendo que, 0s autores mais uma vez convergem em aspetos que
achamos importantes no tocante ao apoio quase generalizado nos primérdios do regime pelos
setores catolicos, mas a medida que esse regime se vai consolidando, emergem atitudes de
desencantos e de algum ceticismo na instauracdo do sistema corporativo. As aspiragdes das
elites catdlicas iam ao encontro da Doutrina Social Catdlica, o que originou conflitos com o
poder politico. A acdo subsequente desses setores, o conflito prolongado nos territérios

ultramarinos teria o seu significado nas linhas de forca que levaram mais tarde na década de

18 Cf. Manuel de Lucena, Evolugéo do Sistema Corporativo Portugués | — O Salazarismo, Lisboa,
Perspetivas e Realidades, 1976. Cf. Manuel de Lucena, Evolucdo do Sistema Corporativo
Portugués 1l — O Marcelismo, Lisboa, Perspetivas e Realidades. 1976.

119 Cf. Paula Borges Santos, Igreja Estado e Sociedade 1968-1975. O caso da Radio Renascenga,
Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005.

120 Cf. Paulo Mendes Pinto e Fernando Catarino, Sobre as Razdes da inexisténcia de Uma Questéo
Religiosa Aquando do 25 de Abril de 1974. Alguns aspetos da Acédo de Anténio Ribeiro, Cardeal-
Patriarca de Lisboa, Universidade Lus6fona, 2015.
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setenta a queda do regime. Se por um lado é verdade que a posicdo oficial da hierarquia catolica
manteve basicamente o apoio ao regime, em particular no inicio da guerra colonial, por outro
também é verdade que se tornou mais visivel a atitude de certos membros do clero, das elites
catdlicas contra o sistema. Vimos oposicdes assumidas desde Padres e Leigos catdlicos, mas
também por membros do préprio Episcopado, como foi o caso do Bispo do Porto e outras
figuras do episcopado portugués que levantaram as suas vozes em total desacordo com o rumo
que o regime ia impondo ao pais. Todos estes conflitos sociais e politicos fizeram com que a
Igreja fosse distanciando cada vez mais do regime e as relacGes entre as duas instituicdes
Igreja/Estado tornaram-se muito mais dificeis. E toda a acdo do pontificado do Cardeal Anténio
Ribeiro vai no sentido de um distanciamento das politicas do regime liderado por Marcelo

Caetano.
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Capitulo VI11- As TransicGes e a Descolonizacéo

Neste ultimo capitulo dedicaremos a nossa atencao nas transi¢fes quer politicas como eclesiais
que confluiram na fase final do regime, e as problematicas relacionadas com a descolonizacéao
no quadro das relacOes entre a Igreja Catolica e o Estado Novo. Nessa fase as relagdes entre as
duas instancias sofrem uma deterioracdo significativa ndo so por fatores internos a sociedade
portuguesa, mas também por fatores externos, nomeadamente das dificuldades no
relacionamento com o Vaticano face os problemas provocados pela guerra nos territorios
ultramarinos.

Ha todo um dinamismo que se verifica nessa fase de rutura, mas mostra também a forma
como os catolicos se posicionam perante a situacdo da guerra, bem como as posi¢des do novo
Patriarca de Lisboa e da sua Conferéncia Episcopal.

A questdo colonial tornar-se-ia assim no maior problema ndo sé do pais, mas também do
regime. Na esfera internacional verificam-se alteracfes significativas no campo politico,
econdmico e social, o que obrigou Portugal a uma viragem politica no dominio interno. Ao
longo da década de sessenta, assistiu-se ao agravamento da questdo ultramarina, com
crescentes pressdes internacionais em favor da descolonizacdo, enquanto se assistia a um
progressivo isolamento diplomatico de Portugal e por esta razdo a uma complexificacdo das
relacdes diplomaticas com a Santa Sé.*2!

Com a eclosdo da guerra colonial em 1961 e a sua persecucao até Abril de 1974 sdo varias

as transformacdes que se passaram no interior do catolicismo portugués. Esta situacao torna- se
visivel na emergéncia duma pluralidade no seio da Igreja Catolica e a sua intervencdo na
sociedade ocorre de forma diversificada. Desde o final da década de cinquenta que o
catolicismo em Portugal tinha intensificado a sua intervencdo no contexto social onde as
diversas sensibilidades no campo cat6lico demonstraram reacdes diferentes em relacéo as acdes
do regime. As elites catolicas fizeram ouvir, defendendo os seus pontos de vista, invocando
sempre a Doutrina Social Catdlica, embora isso muitas vezes constituiu motivos de conflitos e
tensdes com as autoridades do regime. A guerra colonial marcaria sem divida uma fase aguda

nas relagdes da Igreja Catdlica com o Estado. A problematica desta guerra seria assim encarada

121 Cf. Manuel Braga da Cruz, A Igreja na Transicdo Democratica. Problemética Religiosa no Portugal
Contemporaneo, In Lusitania Sacra, Revista do Centro de Estudos de Histdria Religiosa da
Universidade Cat6lica Portuguesa, 22 Série, Tomo VIII/1X, Lisboa, 1996/1997, pp.519-536.
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como um novo fator de divisdo nasociedade portuguesa, e que deixaria repercussdes profundas,
também no interior do préprio catolicismo. As vérias sensibilidades no campo catdlico ndo
deixaram de estar influenciadas por estas mesmas transformacges.??

A situacao social e politica criou um grande mal-estar nas relagdes entre a Igreja e o Estado
e com o catolicismo portugués em particular. Ao longo da década de sessenta assistiu-se ao
agravamento da questdo ultramarina, perante a inflexibilidade da politica ultramarina do
governo de Lisboa na recusa em atender as crescentes reivindicages de autonomia por parte
das elites africanas e de com elas dialogar. Com o levantamento armado e o alastrar da guerra
colonial, Portugal ficou isolado perante a politica diplomatica do Vaticano edos outros Estados
ocidentais.'?®

A rédio “Voz do Papa” encorajava, ndo s6 no ultramar, mas também no continente, uma
série de atitudes de catélicos contra o prosseguimento da guerra em Africa. E uma fase de
viragem politica e eclesial em que se extremam posi¢fes no campo catdlico face a politica
ultramarina do regime. A perspetiva dum catolicismo homogeéneo e centralizado que tinha
presidido a sua recomposi¢do nos anos iniciais, nesta fase deixa de estar no centro das atengdes
dessas elites catdlicas. As pluralidades de posi¢cGes com que essas mesmas elites assumem neste
periodo estariam consubstanciadas nas atividades agendadas, como a convocacdo de debates
com temaéticas ligadas a cidadania, a liberdade e & democracia. A emergéncia de novas formas
de manifestagdes e reivindicagcdes sociais também sdo sinais claros que evidenciam esse novo
contexto social e eclesial em Portugal %

Para o novo Patriarca de Lisboa a situacdo exigia muita prudéncia face aos acontecimentos.
Na sequéncia do que aconteceu em Wiriamu, ( Mogambique), na Diocese de Tete, Paula Borges
Santos, afirma que “o Cardeal teria vindo entdo a Roma para consultar o Papa. Esse gesto do
Patriarca agravara substancialmente o seu relacionamento com Marcelo Caetano, mas pelo
que atualmente é possivel conhecer do desenrolar posterior dos acontecimentos, Paulo VI ndo

terd incentivado novas acoes, designadamente pela ameaca que tera existido da parte do

122 Cf. José Freire Antunes, A Guerra de Africa— 1961-1974, Vol 111, Inspirac&o do Bispo, Maia, Edigio
Circulo de Leitores, 1994, pp.641-646.

123 Cf, Idem, A Guerra de Africa — 1961-1974, Vol.lI1, Orar no Rato, Maia, Edicdo Circulo de Leitores,
1994, pp.647-650.

124 Cf. Arquivos RTP, “Mensagem de Natal ”, do Cardeal Patriarca de Lisboa, Dom Anto6nio Ribeiro,
24 de Dezembro de 1973. Cf. Conferéncia Episcopal Portuguesa — Documentos Pastorais (1967-
1977), Lisboa, Unido Grafica, 1978, p. 119-123. Cf. Paula Borges Santos, Igreja Catolica, Estado
e Sociedade, (1968-1975): o Caso da Radio Renascenca, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005, p.84.
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Governo portugués de denunciar os acordos concordatdrios. %

Para a restante hierarquia catolica era importante assegurar a sua autonomia de atuagdo
face ao Estado, o qual este ndo deveria interferir nos assuntos internos da organizagao
eclesiastica face a sua tarefa evangelizadora. Por outro lado, a A¢do Catdlica constituiria uma
organizacdo centralizada que visava tornar homogénea a acao dos catolicos. O seu espaco de
atuacdo seriasem duvida o religioso, o moral e 0 social, estando para tal vedadas as intervencoes
no campo politico. O embate que a intervencao da A¢do Catdlica teriacom o regime do Estado
Novo seria evidenciado por diversas vezes e particularmente em momentos de tensao. As acdes
de alguns catdlicos proeminentes, leigos, membros do Clero e do préprio episcopado tiveram
um papel fundamental na forma como se posicionaram face a politica liderada por Marcelo
Caetano. Por outro lado, e como era de esperar a atitude do regime perante esses setores
revelou-se uma enorme intolerancia. A apertada vigilancia da censura nos meios catélicos seria
uma presenca constante. Sacerdotes, leigos e bispos ficaram sob os olhares dos agentes da
PIDE.1?

O padre Jose da Felicidade Alves, Paroco de Belém, o Bispo do Porto Dom Antdnio
Ferreira Gomes, ja de regresso ao pais apos o exilio, os Bispos da Beira ou de Nampula
respetivamente, exemplificam o ambiente de tensdo entre as autoridades do regime e as
eclesiasticas. Recorde-se que através da Concordata e do Acordo Missionario o Estado tinha
reconhecido as missdes catolicas portuguesas como instituicdes de utilidade imperial e,
portanto, com uma missdo eminentemente civilizadora. Da alianca entre os atos de civilizar e
cristianizar resultava uma autonomia organizada do catolicismo nas coldnias portuguesas em
Africa, enquanto se reafirmava que a Igreja ndo exercia agéo politica. Na Assembleia Nacional
o lider do regime afirmava “(...) O Estado vai abster-se de fazer politica com a Igreja, na
certeza de que a Igreja se abstém de fazer politica com o Estado ”.1?'

A colonizacdo tdo defendida e reafirmada pelas elites do regime estaria na génese da guerra

125 Cf. Paula Borges Santos, Dom Anténio Ribeiro, TimeLine, Biografias Intemporais, Lishoa,
Universidade Catélica Editora, 2021, pp.274.

126 Cf. Paulo Fontes, A Agdo Catdlica Portuguesa (1933-1974), E a Presenca da Igreja na Sociedade na Epoca

Contemporénea, In Lusitania Sacra, Revista do Centro de Estudos de Historia Religiosa da Universidade

Catolica Portuguesa, Vol. VI, 22 Série, Tomo VI, Lisboa, 1994, p.61-100.

Cf. Irene Pimentel, Historia da Pide, Lisboa, Editora Temas e Debates. 1? edi¢éo 2011.

127 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Intervencdo do Presidente do Conselho Marcelo Caetano, na
Assembleia Nacional sobre a Liberdade Religiosa, Correspondéncia, “Igrejas”, AMC, Cx. 29, N°
1- 6, 23 de Julho de 1971.

71



colonial e no discurso oficial do regime ndo s6 ndo havia colénias, como nos territérios do
ultramar portugués decorria uma missao civilizadora assente numa cristianizacdo dissociada
do paradigma colonizador perpetrado por outras poténcias europeias.!?

Seria desta forma que na Gtica do regime se daria uma simbiose entre a portugalidade e o
cristianismo a fundamentar a defesa de Portugal perante a ONU a medida que o conflito
colonial prosseguia.

Nos discursos produzidos pelas autoridades eclesiasticas existem claramente uma Igreja
que se congratula com os processos independentistas em Africa e que estaria ao lado dessas
novas nacdes. Todavia, estas mensagens foram mal recebidas pelas elites do regime. Apesar
dessa quase contradicdo, sabe-se que desde a formacgdo da Acdo Catolica Portuguesa (ACP)
toda a intervencédo de caréater politico estava vedada aos catolicos. Quaisquer posicionamentos
quanto a guerra colonial estariam sempre confrontados com essa determinante do regime. ?°

Os conceitos de independéncia ou autonomia constituem reivindicacdes desajustadas no
contexto da “Africa Portuguesa” e neste sentido a guerra colonial era encarada como uma
resposta clara a uma agressao ocorrida em territorio nacional. Seria desta forma que o regime
liderado por Marcelo Caetano, legitimaria a guerra colonial nos territérios sob dominio
portugués. Este seria 0 panorama onde se articulavam as principais coordenadas dos
posicionamentos das elites catdlicas no que se refere a situacéo colonial e a eclosao do conflito
armado nos diferentes territorios ultramarinos. Essa guerra seria motivo de grandes
contestacdes, os discursos dos Papas Jodo XXIII e Paulo VI sobre a autodeterminagédo estariam
na génese destas formas de contestacio.

Os recursos humanos e materiais implicados nesta guerra, a situacdo econémica e social
do pais, iriam alargar ainda mais as vozes discordantes face ao regime e todos estes fatores
conjugados estariam na origem do seu derrube em 1974.

Esta guerra tornar-se-ia também uma questdo inadiavel no interior do universo catélico

portugués. Temas como a autodeterminacdo dos povos africanos, a autonomia e a

128 Cf. Conversa em Familia, Arquivos RTP, Programa de Reflexdes de Marcelo Caetano, Presidente
do Conselho sobre Os Acontecimentos Ocorridos no Ultramar e as Reformas que decorrem em
Portugal, 15 de Junho de 1971.

129 Cf. Jodo Miguel Almeida, A Oposigdo Catdlica ao Marcelismo, In Lusitania Sacra, Revista da Universidade

Catolica Portuguesa, 22 Série, N°16, 2004, p,273-293.

130 Cf. Arquivos RTP, Discurso do Papa Paulo VI na Visita ao Santuario de Fatima , 13 de Maio de 1967, por

ocasido das celebracdes do 50° das apari¢bes de 1917. Cf. Carta do Padre Felicidade Alves aos paroquianos de

belém de 5 de Marc¢o de 1968 publicada por Abilio Tavares Cardoso e Jodo Salvado Ribeiro em Testemunho

aberto. O ,.Caso do padre Felicidade Alves, Lisboa, Multinova, 1999, p.27-33.
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independéncia dos Estados, a participacdo politica, a reivindicacdo da liberdade e da
democracia tornavam-se prementes nas agendas de grupos organizados de catdlicos. Surgiram
também focos de contestacfes por parte de setores e elementos que se apresentavam como
catdlicos progressistas. Alguns membros da hierarquia e do laicado viriam a protagonizar outro
tipo de problematizacdo, em relagéo a liberdade e a paz. Anteriormente o Papa Jodo XXIII,
referia a sua satisfacdo com os acessos a soberania que se verificava em Africa. O seu gesto
solidario com estas mudangas no contexto africano, em 1962, fez com ele recebesse o
Presidente da Republica do Alto Volta, e em 1963 publicaria a Enciclica Pacem in Terris onde
afirmava estas transformacdes como verdadeiros sinais dos tempos.

Paulo VI iria prosseguir a sua a¢ao pastoral na mesma linha do seu antecessor, mas viria
alargar o &mbito do seu posicionamento. As autonomias eram ja uma realidade incontornavel
pelo que a tonica do discurso papal situar-se-ia na mobilizagéo e no tipo de recursos a aplicar
na sua consolidacdo. Neste contexto conveém realcar que existiam varias sensibilidades no
campo catdlico com posicionamentos diferentes face a questdo da guerra colonial. Se por um
lado, existem setores do catolicismo portugués que se reviam nas intervencoes de Paulo VI e
conferiam legitimidade para a explicitacdo de uma contestacdo ao regime, no seu aspeto geral
e no tocante a guerra colonial em particular, por outro lado, existem outros setores mais vasto
e com outro tipo de responsabilidades, que achavam uma interferéncia inadmissivel na
auténoma esfera do catolicismo, mas que mesmo assim ndo deixariam de causar um certo mal-
estar que iria intensificar-se com o tempo. E isso estaria visivel na rece¢do de Paulo VI aos
lideres africanos dos movimentos independentistas em 1970. Esta atitude do Vaticano seria
sem davida um dos momentos mais marcantes do ponto de vista diplomético entre o Estado
Novo e a Santa Sé, com algumas repercussdes nas relacdes entre os politicos do regime e as
autoridades eclesiasticas portuguesas. 13

Também um momento alto de tenséo foi registado por ocasido da divulgacdo da mensagem
do Papa Paulo VI a Africa e O Boletim de Informag&o Pastoral transcrevia na primeira fase as
seguintes afirmacdes pontificias:

“OperiodoqueaAfricavive atualmente éextremamente delicado. Depoisdevencidaa primeira

131 Cf. Arquivos RTP, Conversa em Familia, Programa de Reflexdes de Marcelo Caetano, Presidente
do Conselho, sobre o Incidente diploméatico com o Vaticano, na sequéncia do encontro entre Paulo
VI e dirigentes do MPLA, FRELIMO, ¢ PAIGC no ambito da “Conferencia Internacional de
Solidariedade com os Povos das Col6nias Portuguesas realizada em Roma, 07 de Julho de 1970.

73



fase da independéncia, os novos Estados entraram num periodo de organizacdo e de
consolidagdo. Que a passagem para a independéncia se tenha efetuado, na quase totalidade
dos casos, sem desordem e duma maneira pacifica, € um fato que a todos honram, governantes
e governados que contribuiram para esse éxito./...] Os felizes resultados obtidos pela
proclamacéo da independéncia necessitam ser fortalecidos por leis inteligentes postas em pratica
num pais onde reine a tranquilidade. 3

Comecgavam também a circular algumas publicacdes que, embora de forma clandestina,
condenavam a guerra colonial, cuja producao era da responsabilidade de grupos catolicos, tais
como: o Direito a informacdo (1963-1969), os Sete Cadernos sobre a guerra Colonial,
Colonialismo e Lutas de Libertagdo (1971) e o Boletim Anti - Colonial em 1972-1973.1%3
Paralelamente a denlncia explicita da guerra e da critica aberta ao regime, constantes nestas
publicacBes, o Dia Mundial da Paz, proclamado por Paulo VI em 1968, seria ocasido para outro
tipo de iniciativas e de contestacao a guerra colonial. Outras atividades também seriam levadas
a cabo, como o caso da Capela do Rato, que enquanto acdo de protesto causou uma série de
acontecimentos que se prolongaram no tempo, ndo sé pelo aproveitamento politico que
mereceu, mas também por colocar de forma visivel as tensdes e os conflitos presentes no seio
da Igreja de Lisboa, e esta com o regime. Paula Borges Santos enfatiza que, “0s acontecimentos
da Capela do Rato no imediato chamou a atencéo da opinido publica quer nacional como
internacional, pela atuacdo da policia do regime, num local de culto e com um nimero tao
elevado de detencées”. **
O debate que este episédio suscitou na sociedade portuguesa, e também no campo
internacional concretizou os objetivos dos seus organizadores. Que seria trazer impacto e
visibilidade a causa da paz, correspondendo assim aos apelos do Papa Paulo VI.
Esta acdo de protesto na Capela do Rato protagonizada pelas elites cat6licas que tinham como
pano de fundo a problematica da paz, também contribuiu de forma significativa para a abertura
de novos conflitos no relacionamento entre a Igreja Catdlica e o regime. E as posi¢Ges tomadas
pelo Patriarca de Lisboa Dom Antonio Ribeiro exemplificam o ambiente de rutura. Outras

atividades como os documentos distribuidos nas Igrejas do Porto em 1969 ou das Vigilias de

132 Boletim de Informagcéo Pastoral, N° 53/54, 1968, p.37,

133 Cf. Jodo Miguel Almeida, A Oposicdo Catdlica ao Estado Novo (1958-1974), Lisboa, Edicdes Nelson de
Matos, 2008, p.112-138.

134 Cf. Paula Borges Santos, Dom Antonio Ribeiro, TimeLine, Biografias Intemporais, Lisboa,
Universidade Catdlica Editora, 2021, pp.256-261. Cf. Antonio Aratjo, «“A Paz é Possivel”, algumas
notas sobre a Capela do Rato», In Lusitania Sacra, 22 Série, Tomo XVI, p.432-438.
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S@o Domingos também em Lisboa inscrevem-se nesse contexto. Deste modo, a contestacao
passava a ter lugar no tempo e no espago que eram inequivocamente dedicados & presenca
publica dos catdlicos. Nas expressdes de culto ocorridos nas Igrejas, declaravam ser
contraditério querer a paz em consonancia com Paulo VI, numa situacéo de guerra como aquela
que Portugal mantinha nos territorios africanos. O impacto na imprensa internacional das
denuncias dos missionarios mogambicanos face aos massacres perpetrados pelas tropas
portugueses foi enorme. A reivindicagao pelo fim da guerra feito pelo Bispo de Nampula, Dom
Manuel Vieira Pinto e, consequentemente, a sua expulsdo em 1974 demonstram como as
relacdes entre o poder temporal e o espiritual estavam tdo dissociados nos anos finais do regime
do Estado Novo.!®

Em todo este processo, a reivindicagdo da liberdade e da democratizagéo face ao regime
surgiam em alguns setores catdlicos como uma realidade premente, que era experimentada em
conjunto com outros idedrios e organizacdes. Diferentes grupos de cidadaos, entre os quais 0s
catolicos, reivindicavam a liberdade e a democracia, enquanto eixos estruturantes de uma
intervencédo de contornos estritamente politicos.

No catolicismo portugués, a prossecucdo da guerra colonial constitui um relevante foco de
debate tendo originado fortes fraturas no interior da sociedade portuguesa. Tendo uma orgéanica
especifica ndo s6 ao nivel interno como também no ambito internacional, a Igreja Catdlica
portuguesa seria atravessada pelas inimeras contradicdes no tocante a questdo colonial. As
posicdes dos Papas Jodo XXIII e de Paulo VI entravam em conflito com os particularismos da
colonizacao e da missionacao portuguesa relacionados com o esquema Metrépole — Provincia.
A problemaética da descolonizacdo tornar-se-ia num dos maiores dramas que atravessou 0
regime até aos seus anos finais. Os conflitos diplomaticos entre Portugal e a Santa Sé geraram
importantes tensdes entre o regime e as autoridades eclesiasticas. Paralelamente a todas estas
tensdes, alguns setores do catolicismo portugués acentuavam as suas criticas ao Estado Novo
e alargavam as suas influéncias, emergindo assim novas expressdes de confronto. A partir dai
sucederam-se aos manifestos, as publicacdes clandestinas, e também o0s espacos e tempos
litirgicos foram ocasides de grandes manifestacdes. Isto ndo significou que todos os catdlicos
portugueses no seu conjunto ou numa atuacao global e concertada contestaram a guerra colonial.

Referimo-nos aqui alguns setores circunscritos, cuja agdo possui um inegavel impacto pablico,

135 Cf. Pedro Ramos Brandio, A Expulsdo do Bispo de Nampula , In Histdria, Ano XXV, (111 Série), N°63,
Lisboa, Publicacbes e Contetidos Multimédia LDA, 2004, 46-51.
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que assumiria grandes repercussées no conjunto do catolicismo portugués. O Episcopado
reconhece em 1973, que a tdo desejada unidade ndo implicaria necessariamente unicidade de
acOes, ainda que fosse requerida coordenagdo, ou seja um equilibrio entre pluralismo e
complementaridade. Ao mesmo tempo que o documento atribuia relevo a esfera sociopolitica
no ambito do exercicio correto e livre do direito de participacdo.'®

O discurso das autoridades eclesiésticas manifestava assim uma perspetiva distinta daquela
que o caracterizava no inicio da década de sessenta. Ainda que ndo tenha sido o Unico fator a
determinar esta mutacdo, a posicdo dos catélicos em face da guerra colonial constitui um
elemento influente ou um dos principais planos para o desenvolvimento destas perspetivas. As
atitudes do Papa face a situacio que se vive em Africa iria encorajar um vasto setor catolico,
quer no Ultramar quer na Metrépole, a manifestar-se contra a continuidade desta guerra. Os
missionarios que tinham estado em Mocambique desde muito cedo decidiram abandonar o
territorio em 1971, conscientes de que o direito natural dos povos a independéncia para a sua
consolidacéo seria uma condicao essencial para esses mesmos povos. Havia uma ambivaléncia
nos discursos ndo s6 por parte das autoridades do regime como também das proprias
autoridades eclesiasticas.

A Igreja Catdlica em Portugal que tinha sido acusada em varias ocasifes de ser o
sustentaculo moral do regime nesta fase demonstra um distanciamento em relacdo a politica
colonial do Estado Novo. As orientacGes papais sdo em certo sentido um exemplo mais
elucidativo destas posicOes. Perante este quadro, vemos de forma bem explicita, uma
divergéncia de pontos de vista no interior do catolicismo em que elementos do laicado, do
Clero e do préprio Episcopado ndo partilham das mesmas linhas orientadoras de pensamento.
A situacdo gerada pelas guerras em Africa, o enfraquecimento das relagdes diplomaticas entre
a Igreja Catdlica e o poder politico, bem como a situacdo social e econémica do pais,
confluiram para a queda do regime em 1974,

Como vimos, ao longo de todo o periodo da guerra, as dificuldades sociais e politicas do
regime tiveram enormes repercussdes no interior da Igreja e no apoio catolico a esse mesmo
regime. E isso teve como consequéncia o aparecimento de focos de contestacdo e de

distanciamento, com sucessivas dificuldades decorrentes ndo sé de tensées internas ao mundo

136 Cf. Antonio Ribeiro, Cardeal Patriarca de Lisboa, Carta Pastoral no Décimo Aniversario da «Pacem
in Terris», de 4 de Maio de 1973. A Igreja no Mundo. Doutrina Social da Igreja. Documentos
pontificios e Episcopais, Lisboa, Unido Grafica, pp.413-443.
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catdlico, mas também externas. O desenvolvimento do «progressismo» e alguns problemas
com determinados Dicastérios do Vaticano, nomeadamente a Propaganda Fidei, foram
exemplos dessa situagéo.

Concluimos dizendo que, quando se chega a fase final da guerra colonial verificou-se um
fendbmeno novo, que foi a emergéncia de autonomias politicas crescentes no terceiro mundo,
acompanhado por uma crescente autonomia eclesidstica, muito apoiada pela politica do
Vaticano. A manutengdo com alguma firmeza da politica ultramarina portuguesa, num quadro
de mudancas internacionais produziu certamente novas e crescentes tensdes entre a légica da
Santa Sé e a l6gica do Governo de Portugal, o que agravou ainda mais as relagdes diplomaticas
criando uma nova questdo missiondria, paralelamente ao da questdo ultramarina. E seria neste
contexto que se daria um processo evolutivo e muito significativo na sociedade portuguesa que
foi visivel sobretudo a partir dos finais da década de cinquenta do Século XX e que a Igreja
Catolica acompanharia nos seus mais variados aspetos: social, econémico, politico, cultural e
eclesial. Lentamente o pais caminha para aquilo que ficou denominado por democratizacéo e
que teria o seu desfecho em 1974 com o fim do regime do Estado Novo. As problematicas da
liberdade e da paz tornar-se-iam em questfes importantes nesta evolucéo e na abertura da Igreja
Catolica em Portugal, em estreita articulacdo com a sua dindmica a escala mais universal. No
entanto, estas questdes ndo marcaram de modo uniforme o catolicismo portugués nem a sua

importancia foi percecionada de forma idéntica pelos responséveis eclesiasticos.
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Conclusédo

Ao concluirmos esse estudo em torno das relagdes entre a Igreja Catdlica e o Estado Novo nos
seus anos finais, queremos sublinhar dois conceitos fundamentais da nossa
contemporaneidade: a liberdade e a legitimidade. Estes dois conceitos estdo subjacentes ao
longo de todo o debate historiografico que aborda essas relagdes. A liberdade, ndo apenas uma
ideia abstrata, mas algo decisivo para todo o sistema politico dos Estados, que passou a ser um
valor e uma reivindicacdo. A ilimitacdo do poder conduzira a guerra, e o0 alcance da paz
pressupunha a liberdade critica, o pluralismo e a democracia. Todas essas mudancas
potenciaram o desenvolvimento duma nova consciéncia democrética, social e politica, 0 que
fomentou divergéncias geracionais no interior da sociedade portuguesa e da propria Igreja
Catdlica. Divergéncias que foram acentuando ndo apenas no plano interno como também nas
relacbes com os Estados, incluindo a Santa Sé. Nestas relacdes estariam em jogo a liberdade e
a legitimidade de dois poderes que queriam afirmar-se e, portanto, confrontavam-se entre si.

Este “confronto” levantou questdes importantes no que diz respeito a tematica das relacdes
entre a Igreja Catolica com o Estado, evidenciando o questionamento sobre a autoridade do
Estado, a legitimidade do regime, o posicionamento do poder politico face a hierarquia
portuguesa e a Santa Sé. Paralelemente a estas questdes, também a da separacdo dos poderes
das esferas (temporal e espiritual), bem como a soberania do Estado portugués face a mais alta
instancia da Igreja Catdlica foram preocupacdes relevantes dos setores catélicos.

Outras questdes também foram colocadas como o Estatuto Juridico da Igreja Cato6lica, a
sua autonomia face ao Estado, a importancia nacional do catolicismo e 0 seu contexto da
missionacdo no Ultramar. H4 uma grande pluralidade de opinifes que se jogaram nesta fase
em que o dinamismo dos sectores catélicos e da sociedade portuguesa em geral fizeram abalar
as estruturas do regime, mas também abalou em grande medida as relagdes entre a Igreja
Catolica e o Estado. Nesta pluralidade de posi¢cdes hd uma secundarizacdo da questéo politica
em detrimento da questdo social.

A problematica social tinha ganho contornos nunca vistos em Portugal, desde os finais da
década de trinta, aos anos quarenta a esta parte. Figuras de proa do sindicalismo catolico como
0 Padre Abel Varzim e seus companheiros protagonizaram em grande medida estes
movimentos.

Com estes “ventos de mudanga” trazidos pelos ultimos anos da década de sessenta, pelo

isolamento de Portugal face ao resto do mundo, pela posicdo da Igreja consubstanciada nos
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chamados catolicos progressistas que tiveram em D. Antonio Ferreira Gomes, seu maior
represente, e pelas intervencdes dos Papas Conciliares, o regime sentiu-se fragilizado e as
relacbes da hierarquia com o poder politico bem como as relagdes com o préprio Papado
conheceram momentos de grandes tensdes. A decada que se seguiu ndo seria propriamente
propicia para o regime de Marcelo Caetano. Com a guerra ja desencadeada nos territorios
africanos sob dominio portugués o regime ficaria cada vez mais isolado do resto dos Estados
Ocidentais, incluindo o Vaticano.

A posicéo do poder politico face ao clero indigena e com 0s préprios missionarios nesses
territorios contribuiu de forma decisiva para o azedar das relacdes entre estas duas instancias.
A censura e a PIDE tiveram um papel fundamental na represséo que seria levada a cabo contra
as populagdes locais.

Em 1968, com a sucessdo de Salazar no poder e com a ascensdo de Marcelo Caetano, ndo
se verificou grandes alteracdes no relacionamento entre o Papado e o Estado. Pelo contrario
houve um enfraquecimento provocado pela fragilidade e pela incerteza do consulado de
Marcelo Caetano, onde a Santa Sé sentia-se constrangida a prosseguir uma estratégia
internacional pos-colonial e uma renovacao do Episcopado portugués que ignorava ou chocava
mesmo frontalmente com os interesses do regime. Também em 1971 deu-se a sucessao no
interior do catolicismo portugués com o fim do pontificado do Cardeal-Patriarca Dom Manuel
Goncalves Cerejeira, pelo novo Patriarca Dom Anténio Ribeiro que teria uma nova atitude
perante o poder politico.

A fragilidade do regime liderado por Marcelo Caetano, e a sua débil politica para as
colénias em guerra, conduziram ao processo das independéncias dos territérios na década de
setenta, 0 que contribuiu para o enfraquecimento do regime do Estado Novo.

Diriamos que partindo dum desejo de regulacdo das relacfes com a Igreja Catdlica através
dos acordos concordatarios de 1940, os dirigentes do regime optaram por nao reabrir uma nova
questdo religiosa. Esses acordos ndo conseguiram apaziguar totalmente as relagdes bilaterais.
Na fase de formacdo e consolidacéo do poder, o regime tinha tido um apoio quase unanime dos
setores catdlicos. Apos a Segunda Guerra Mundial os setores catolicos iniciaram um
distanciamento, 0 que marca o surgimento duma oposi¢do de denominacéo catolica. Entre os
finais da década de 1950 e inicios da de 1960 a oposicéao catolica confrontou diretamente as
autoridades do regime. O inicio da guerra colonial desempenhou um papel decisivo no processo

de confronto e rutura entre os catdlicos e o regime do Estado Novo. Com a saida de Oliveira
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Salazar da chefia do governo em 1968 e a entrada de Marcelo Caetano, ndo houve alteracfes
significativas nas relagdes entre o regime, a Igreja portuguesa e o Vaticano. A Igreja enfrentou
enormes dificuldades na implementacgdo das diretrizes do Concilio Vaticano I, que divergiam
da logica do poder politico. A substituicdo do Cardeal Cerejeira pelo Patriarca Anténio Ribeiro
em 1971 trouxe novas perspetivas nas relacdes entre a Igreja e o Estado em Portugal. Sob a
lideranca do Patriarca Ribeiro a Igreja Cato6lica soube distanciar-se do poder politico, marcado
por grandes alteracGes internas e externas a Igreja que se inscreve numa das fases mais
decisivas e dindmicas de renovacao conciliar.

Com as novas liderancas, quer no ambito politico como eclesial, deparamos com novos
paradigmas no catolicismo em particular, e na sociedade portuguesa em geral. As questfes
socias e politicas foram questionadas pelos catolicos a luz da Doutrina Social da Igreja. Esses
questionamentos foram impulsionados pelos ecos conciliares mas também pelos apelos de
Paulo VI a problematica da paz, em que ele convocava 0 mundo e os “Homens de Boa
Vontade”, para o despertar para as novas realidades em que viviam 0s povos nos territorios
colonizados. A ldgica do poder politico estaria em total desacordo com esses apelos 0 que
agravaria ainda mais as relacdes bilaterais. Apesar das muitas vicissitudes que essas relacoes
sofreram ao longo de todo esse periodo, a tonica dominante que se verificou seria duma
tentativa de entendimento.

Em Sintese, constatamos que, durante o periodo analisado, o catolicismo em Portugal
experimentou a emergéncia de um paradigma caraterizado pelo pluralismo como abordagem
para compreender o desenvolvimento social. Paralelamente, observou-se também uma abertura
democratica, manifestada através de interacfes sociais concorrenciais. Este cenario se inscreve
num contexto mais amplo de crescente secularizacdo, evidenciando uma separacdo gradual

entre as esferas religiosas, culturais, politicas e sociais.
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