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INTRODUCTION

The search for wilderness as space and the possibility which it represents of
more radical religious experiences comes in hand with Western culture, and has
marked its development. The expressions of this are manifold, from voluntary
reclusion or eremitical life to a secluded existence experienced within the shape
of a community. The seek for solitude and hermitage remained to mark moments
of crisis and renewal in the Western world throughout the middle ages and the
early modern period. Those experiences accompanied the development of the
urban and peri-urban landscapes, influencing them. A consequence of this was
the transformation of territorially isolated and peripheral areas. At the same
time, the pursuit of solitude and seclusion, either through monastic or hermitic
experiences, flourished in other cultures and religious traditions, from Buddhism
to Islam, adding stimulating perspectives to the understanding of such religious
phenomena in broader terms.

This book is named after the international seminar “Architectures of the
Soul’, whose first editions took place in Lisbon at the ISCTE-University Institute
of Lisbon in 2017 and 2018. Their aim was to promote discussion around the
architecture and landscapes associated with spiritual practices tied to solitude
and seclusion, in their various forms — both within given spiritual and religious
traditions, and in more secularized forms - and the ways in which such practices
relate to, transform, or create a particular landscape.

The seminars originated in the coming together, as coordinators, of Rolando
Volzone, a researcher at DINAMIA'CET-Iscte, and Jodo Luis Inglés Fontes,
from the Institute of Medieval Studies and a Professor at the School of Social
Sciences and Humanities in NOVA University Lisbon. Departing from different
perspectives — architecture and history — they converged in the will to better
understand the significance of hermitism in late medieval Portugal, regarding the
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“men of poor life’, whose communities spread through Southern Portugal during
the fourteenth and fifteenth centuries, as well as other types of religious experience,
having in common the same search for solitude, within or beyond the established
religious orders. The two coordinators were supported by Professor Paula André
(DINAMIA'CET-Iscte) and Professor Paulo Simées Rodrigues (CHAIA-UE).

Building upon similar studies conducted across the Mediterranean, the seminar
promoted the scientific study and discussion around architecture and landscape
associated with religious and spiritual practices, grounded in the experience of
seclusion and solitude. The meetings gave origin to a platform from which to
approach the subject in a multidisciplinary way, combining history, architecture,
landscape architecture, cultural heritage studies, the digital humanities, and
computer science, for a more deeply integrated, comparative understanding of
such religious practices and their spiritual and material dimensions.

The multidisciplinary approach is reflected also in the collaboration established
between the four research centres supporting the seminars from the very beginning:
DINAMIA'CET-Iscte, the Centre for Socioeconomic and Territorial Studies at
ISCTE-University Institute of Lisbon; the IEM, Institute for Medieval Studies
in NOVA University of Lisbon; the CHAIA, Centre for Art History and Artistic
Research in the University of Evora; and the CEHR, Centre of Religious History
Studies in the Portuguese Catholic University, the latter joining the organising
committee from the second edition onwards.

This book is organised around four themes underlying the two seminars,
including 22 texts and 37 authors, transdisciplinary and transnational contributions,
taking a diachronic perspective.

The first section, entitled “History of Eremitical/Monastic Life’, opens with
a stimulating reflection on the history of hermitism as a phenomenon in the
medieval West, considering its tensions and paradoxes, and questioning the
several roles taken by this religious form of life during the middle ages. Between
body and soul, struggle and contemplation, hiding and familiarity, marginality,
prophecy and the powerful denouncing of the vices of the Church, obedience
and autonomy, hermitism grew more comprehensive during times of spiritual
renewal; leading, in many cases, to either the surfacing of new religious orders or
the renewal of others, in search of a more authentic and rigorous spiritual life. The
other two texts lead us to contexts more urban in nature, where solitude and the
desert could also be found and experienced, deliberately moving towards seclusion.
Maria del Mar Grafia Cid discusses the emparedadas and beatas in medieval
Cordoba, showing how the settlements’ location was particularly revealing of their
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importance and functions, in relation to other types of a regulated religious life.
Marta Sena Augusto and Vidal Gémez Martinez go through a similar analysis,
regarding the cell, built by Saint John of Matha in Rome, in relation to Rome’s
topography, adding particular significance to this hermit’s demanding experience.

Section II, on “The Materiality of Eremitical/Monastic Experiences”, includes
five case studies on monastic and conventual architecture, from all across Portugal.
The first three concern the examination of the monastic buildings of three religious
orders: the Cistercian hermitage and former monastery of Sdo Pedro das Aguias;
the Carthusian monastery in Evora, whose conception at the end of the sixteenth
century comes strictly linked to the particular relation established between the
solitude experienced in the cell and the spaces designed for communitarian life;
and the Franciscan convent of Nossa Senhora da Esperanca in Portimao, tied to
the reformed branch of the Strict Observance, whose concern was to erect poor
and humble convents in the urban peripheries. Fernanda Campos introduces the
topic of early modern monastic libraries, namely the “new library” at the Cistercian
monastery of Alcobaga, inaugurated in 1701, explaining how new architectural and
artistic solutions allowed for a combination of the library’s practical role and the
commemoration of the monastery’s grandeur. Finally, from distant Bangladesh
comes an examination of the influences of eremitical architecture on the Sixty
Dome Mosque.

In turn, the section entitled “Landscapes of the Soul” puts forward a macro
approach to the geographical distribution of eremitical settlements belonging to
the Congregation of Serra de Ossa in Portugal, the Basilian rupestrian settlements
in Southern Italy, and the sacred landscape in Serbia. The final contribution, by
Nria Jornet-Benito, delivers the conclusions from three research projects on the
geography and topography of distinctive religious forms in the Iberian kingdoms
and Sicily during the middle ages, using tools from the digital humanities, such
as the GIS methodologies.

Lastly, the fourth section, named “Solitude and Contemporary Readings’,
revisits a large number of conservation and rehabilitation projects employing
traditional techniques (such as in the Franciscan convent in Alferrara, by architects
Sofia Aleixo and Victor Mestre), and others relating to the construction of new
religious and residential buildings taking inspiration from monastic experiences
and the ideals of seclusion. The preservation of religious heritage sites in rural and
urban areas of both Spain and Portugal is the subject matter of the last five papers,
the emphasis being on the application of 3D digital surveys for documenting and
adding value to convent and monastic complexes.
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We would like to end by thanking again the four research centres that have
supported us not only in organising the Seminars but also in seeing this book
to print. This has allowed us to include such a large number of contributions, to
reach a wider public, and to help stimulate scientific discussion and new research.
Only then will this book have achieved its purpose.

Rolando Volzone*
Jodo Luis Fontes**
Diana Martins***

* DINAMIA'CET-Iscte — Centre for Socioeconomic and Territorial Studies, ISCTE - University
Institute of Lisbon; Centre for Art History and Artistic Research — University of Evora. https://orcid.
org/0000-0002-1555-866X.

** Institute of Medieval Studies - NOVA School of Social Sciences and Humanities; Universidade Catélica
Portuguesa, Centre of Religious History Studies. https://orcid.org/0000-0002-7122-4357.

*** Institute of Medieval Studies - NOVA School of Social Sciences and Humanities. https://www.
cienciavitae.pt//en/0E17-EC58-5CFB.
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LEREMITISMO:
PERCORSI ESISTENZIALI FRA SOLITUDINE E POTERE

Sor1A BoescH GAJANO

Abstract: Il fenomeno eremitico ha una dimensione globale, in senso cronologico e geografico,
e sottende una molteplicita di scelte individuali e di esiti istituzionali. La varieta terminologica
riflette la complessa identita del fenomeno, mentre la memoria storica delle singole esperienze
rimanda al rapporto con gli ordini religiosi e pit1 in generale con la societa. Le testimonianze
materiali della scelta della solitudine, al centro del progetto Architectures of the Soul,
costituiscono un elemento prezioso per cogliere I'importanza del rapporto con l'ambiente: i
luoghi, naturali e/o costruiti, non sono infatti lo sfondo paesaggistico di unesperienza, ma
interagiscono con le scelte spirituali, e, come testimoniano testi e immagini, costituiscono un
elemento essenziale per ricostruire la complessa storia delleremitismo.
Una storia “di confine”, nella sua duplice dimensione esistenziale e sociale: fondata sulla
tensione fra anima e corpo, fra natura e cultura, fra solitudine e comunita, fra nascondimento
e prestigio, fra marginalita e potere. La relazione, pur privilegiando I'Occidente, si propone di
contribuire a una riflessione generale sul fenomeno eremitico, con una articolazione insieme
cronologica e tematica:

- 11 “deserto”: corpo e anima nel percorso di perfezione

- La solitudine: tra natura e cultura, tra scelta e norma

- Riforme monastiche e riforma della Chiesa: spiritualita e potere

- Vocazione, dissenso, controllo

- Dalla realta al mito

Parole chiave: Eremitismo, Deserto, Solitudine, Riforme monastiche e della Chiesa, Realta e
mito.

HERMITISM:
EXISTENTIAL PATHS BETWEEN LONELINESS AND POWER

Abstract: The eremitical phenomenon has a global dimension, in a chronological and
geographical sense, and underlies a multiplicity of individual choices and institutional
outcomes. The variety of terminology reflects the complex identity of the phenomenon, while
the historical memory of the individual experiences refers to the relationship with religious
orders and more generally with society. The material testimonies of the choice of solitude, at
the center of the Architectures of the Soul project, constitute a precious element to grasp the
importance of the relationship with the environment: places, natural and / or built, are not in
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fact the landscape of an experience, but they interact with spiritual choices, and, as texts and
images testify, they constitute an essential element for reconstructing the complex history of
hermitism.
A “borderline” history, in its dual existential and social dimension: founded on the tension
between soul and body, nature and culture, loneliness and community, hiding and prestige,
marginality and power. The report, while favouring the West, aims to contribute to a general
reflection on the hermitical phenomenon, with a chronological and thematic articulation:

— The “desert”: body and soul on the path of perfection;

— Loneliness: between nature and culture, choice and norm;

- The Monastical reforms and the Church reform: spirituality and power;

— Vocation, dissent, control;

- From reality to myth.

Keywords: Hermitism, Desert, Loneliness, Monastic and Church reforms, Reality and myth.
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LCEREMITISMO:
PERCORSI ESISTENZIALI FRA SOLITUDINE E POTERE

SoriA BoescH GAjANO*

Premessa

Il fenomeno eremitico ha una dimensione globale, in senso cronologico e
geografico, e sottende una molteplicita di scelte individuali e di esiti istituzionali.

Laricostruzione della sua storia presenta due problemi preliminari: 'incertezza
della terminologia, e lincompletezza nella conservazione/trasmissione della
memoria storica, che privilegia personaggi eminenti e le loro fondazioni, lasciando
nellombra la molteplici forme di eremitismo spontaneo, individuale, autonomo,
talvolta praticato da persone gia ai margini della societa. Le testimonianze
materiali, al centro del progetto Architectures of the soul, sono preziose per la
storia delleremitismo, perché confermano linscindibilita del rapporto fra scelta
esistenziale e luogo in cui realizzarla.

La complessita del tema mi ha indotto a operare delle scelte, privilegiando,
in relazione alle mie competenze, 'Occidente dal tardo antico alla prima eta
moderna, e allinterno di questi due ambiti alcuni temi che permettono di
intrecciare problemi e cronologia. Ho allora scandito la relazione nelle seguenti
sezioni:

- Il “deserto”: corpo e anima nel percorso di perfezione

- La solitudine: tra natura e cultura, tra spontaneitd e norma

- Riforme monastiche e riforma della Chiesa: spiritualita e potere
- Vocazione, dissenso, controllo

- Dalla realta al mito: scritture e immagini

Con questa scelta tematica intendo proporre alla comune riflessione la
complessita e il fascino persistente di unesperienza esistenziale segnata dalla
tensione fra anima e corpo, natura e cultura, solitudine e comunita, nascondimento
e prestigio, marginalita e potere.

* Centro Europeo di Studi Agiografici (CESA), Rieti (Italia). soboesch@tin.it.
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Il “deserto”: corpo e anima nel percorso di perfezione

La storia delleremitismo nelle societa cristiane ha il suo momento fondativo
nel racconto evangelico relativo a Giovanni Battista e alla permanenza di quaranta
giorni di Gesu nel deserto, dove supero le tentazioni del demonio. Racconta
Matteo che dopo il battesimo ricevuto da Giovanni Battista, Gesti fu condotto
dallo Spirito nel deserto, per essere sottoposto dal diavolo a varie tentazioni fino
alla maggiore, quella del potere su tutti i regni del mondo; ma Gesu lo caccio e
fu avvicinato e servito dagli angeli (Mt, 4, 1-11). Il deserto era gia presente nel
racconto biblico dell’Esodo, luogo di molte prove in vista del raggiungimento
della Terra promessa, sotto la guida di Mose, costantemente ispirato da Dio (Es.
15,22-18,27), ma nei Vangeli si carica di nuove valenze destinate ad alimentare
le esperienze spirituali nel corso dei secoli come luogo privilegiato della lotta
fra il bene e il male, fra Dio e il demonio, nei Vangeli apocrifi anche “spazio
del meraviglioso’, in cui si manifesta il potere di Gesu sulla natura e animata e
inanimata. Si puo dire che il deserto dei Vangeli si diversifichi progressivamente in
una molteplicita di “deserti”. Conclusa la stagione dei martiri, la cui vicenda si era
sviluppata prevalentemente in ambiente urbano, le scelte spirituali dalla meta del
secolo IV vengono vissute infatti in paesaggi esterni, o meglio estranei alla societa
urbana, con cui possiamo identificare la civilta romana del mondo mediterraneo.

Figura emblematica di questa nuova stagione ¢ Antonio: la sua biografia,
scritta da Atanasio, vescovo di Alessandria, poco dopo la morte del santo nel
356, ricorda il percorso di perfezione, culminante nella lunga solitudine in una
fortificazione deserta, abitata da serpenti, che si ritrassero come se fossero inseguiti
da qualche flagello: qui rimase solo, nascosto nella parte pit1 interna, senza uscire
fuori e senza vedere nessuno, intento agli esercizi spirituali, ricevendo il pane due
volte l'anno. «I conoscenti che venivano a trovarlo, giacché egli non permetteva
loro di entrare, spesso rimanevano fuori molti giorni e molte notti. Udivano
dentro come una moltitudine di persone che tumultuava e che gettava delle urla
lamentose dicendo “allontanati dal nostro luogo. Che cosa hai a che fare tu con il
deserto?”». Erano i demoni, contro i quali Antonio invitava a proteggersi con il
segno della croce. «Trascorse quasi venti anni in solitudine, attendendo a esercizi
spirituali, senza uscire e senza mai farsi vedere. Poi molti che erano tormentati
da malattie, e venivano a farsi curare, altri che volevano imitare i suoi esercizi, ed
altri ancora suoi conoscenti, sopraggiunsero e abbatterono con la forza la porta
giacché egli non apriva, e allora Antonio, pregato da loro, venne fuori come da
un santuario, iniziato nei misteri e divinamente colmato dallo spirito divino», e
dotato del potere di guarire gli ammalati e i posseduti dal demonio!. Tradotta

I BARTELINK, G.J.M., ed. - Vita di Antonio. Milano: Fondazione Lorenzo Valla, Arnoldo Mondadori
Editore, 1974, p. 17-18.
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subito in latino, questa agiografia conobbe unenorme diffusione in Oriente come
in Occidente, ed ebbe una persistente influenza sulle esperienze religiose dei secoli
successivi.

Le testimonianze relative al fenomeno delleremitismo non sono solo quelle
di scrittori e agiografi cristiani. Laristocratico Rutilio Namaziano, nel suo viaggio
di ritorno da Roma ai suoi possedimenti nella Gallia Narbonense, compiuto fra il
415 e il 417, manifesta il suo disgusto per i luoghi pieni di squallore, come l'isola
Capraia: «isola in squallore per la piena di uomini che fuggono la luce. Da sé con
nome greco si definiscono “monaci’, per voler vivere soli senza testimoni. Della
fortuna, se temono i colpi, paventano i doni. Si fa qualcuno da sé infelice per non
esserlo? Che pazza furia di un cervello sconvolto é mai questa: temendo i mali non
sopportare i beni?». O come la Gorgona, «monumento di una recente sventura:
era perduto qui, vivo cadavere, un concittadino. Da poco infatti un giovane nostro,
di illustri antenati, né inferiore per censo o matrimonio, uomini e terre, spinto
dalla follia, ha lasciato, pratica ignobili latebre, credulo esule. Pensa, infelice, di
lordure voglian nutrirsi le cose del cielo e si opprime da sé con pil violenza di una
vendetta degli dei adirati. Setta peggiore, chiedo, di Circe e i suoi veleni? Erano
i corpi, ora i cuori, fatti porci»?. Sempre sullo scorcio del secolo IV il vescovo di
Milano Ambrogio esaltava invece le tante isole, che velut monilia ornano il mare,
nelle quali scelgono di nascondersi al mondo coloro che abbandonano la vita

2 RUTILIO NAMAZIANO - De reditu. Ed. Alessandro Fo. Torino: Einaudi, 1992, vv. 439-452, p. 32-33
(Collezione di poesia; 234):

«Processu pelagi iam se Capraria tollit;

squalet lucifugis insula plena viris./.

Ipsi se monachos Graio cognomine dicunt,

quod soli nullo vivere teste volunt.

Munera fortunae metuunt, dum damna verentur:
quisquam sponte miser, ne miser esse queat?
Quaenam perversi rabies tam stulta cerebri,

dum mala formides, nec bona posse pati?

Sive suas repetunt factorum ergastula poenas,
tristia seu nigro viscera felle tument»

RUTILIO NAMAZIANO - De reditu, vv. 515-526, p. 36-39:
«Adsurgit ponti medio circumflua Gorgon

inter Pisanum Cyrnaicumque latus.

Aversor scopulos, damni monumenta recentis:
perditus hic vivo funere civis erat.

Noster enim nuper iuvenis maioribus amplis

nec censu inferior coniugiove minor

impulses furiis hominess terrasque reliquit

et turpem latebram credulus exul agit.

Infelix putat illuvie caelestia pasci

seque premit laesis saevior ipse deis.

Num, rogo, deterior Circaeis secta venenis?

Tunc mutabuntur corpora, nunc animi».
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secolare per dedicarsi alla continenza, trovando qui un porto sicuro, dove il suono
delle onde si unisce al canto dei salmi e agli inni dei santi®.

Le scelte di una vita di penitenza si moltiplicano e si moltiplicano i luoghi
privilegiati da chi aspira alla perfezione nella solitudine e nel silenzio: ai deserti
dell'Oriente siaggiungono inuovi “deserti” dell'Occidente: isole, foreste, montagne®.
Lesperienza eremitica ¢ il luogo privilegiato per verificare il rapporto inscindibile
fra corpo e anima, che Jerome Baschet ha riproposto come centrale nella cultura
cristiana’: le testimonianze agiografiche di queste esperienze evidenziano come lo
spirito, attraverso la preghiera, vinca le tentazioni e la paura ispirata dal clamore dei
demoni e si elevi a Dio, ma ¢ il corpo il vero protagonista dellesperienza eremitica:
nudo, coperto di peli o di capelli, esposto alla natura, al freddo, alle intemperie,
alla denutrizione, talvolta protetto da una grotta, o sottoposto all'immobilita su
una colonna, come 'Holy Man individuato da Peter Brown® come simbolo di
un tornante storico e insieme strumento interpretativo di un fenomeno di lungo
periodo, che ha permesso di parlare di vere “arti del corpo™.

Nel corso dei secoli il corpo diviene anche oggetto di particolari “cure”
torturato dal cilicio o avvolto dai ferri, il corpo richiedera una costante assistenza
per potere sopravvivere ed essere esposto allammirazione dei fedeli. Esempio
illuminante Lorenzo Loricato, ritiratosi in una grotta sopra il Sacro Speco di
Subiaco, morto nel 1243 dopo una vita di penitenza, stretto in una lorica di ferro,
cerchi di ferro alle gambe, al collo, alle braccia, una lamina di ferro sul capo, e
altre fino alle tempie e al mento®. Questi eccessi nella gestione del corpo, contrari

3 SAN AMBROGIO - Opere esegetiche I. Exameron. I sei giorni della creazione. Ed. Gabriele Banterle.
Milano: Lorenzo Valla, 1979 (Opera omnia di SantAmbrogio), cita da p. 132: «Quid enumerem insulas,
quas velut monilia plerumque praetexit, in quibus qui se abdicant intemperantiae saecularis inlecebris
fido continentiae proposito eligunt mundo latere et vitae huius declinare dubios anfractos? Mare ergo
secretum temperantiae exercitium continentiae, gravitatis secessus, portus securitatis, tranquillitas saeculi,
huius mundi sobrietas tum fidelibus viris atque devotis incentivum devotionis, ut cum undarum leniter
adfluentium sono certent cantus psallentium, plaudant insulae tranquillo fluctuum sanctorum choro,
hymnis sanctorum personent».

+ Cf. DELAPLACE, Christine — Aux origines du “désert” en Occident. Erémistisme et premiéres fondations
monastiques en Gaule et en Italie aux Ve-Vle siécles apres Jésus Christ. In BRUNET, Serge; JULIA,
Dominique; LEMAITRE, Nicole, ed. — Montagnes sacrées d’Europe. Paris: Publications de la Sorbonne,
2005, p. 217-226.

5 BASCHET, Jerome — Corps et ames, une histoire de la personne au Moyen Age. Paris: Flammariom, 2016
(Au fil de I'histoire).

¢ BROWN, Peter — The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity. Journal of Roman Studies.
61 (1971) 80-101.

7 GILLI, Gian Antonio — Arti del corpo. Sei casi di stilitismo. Cavallermaggiore: Gribaudo, 1999 (Pubblicazioni
del Dipartimento di ricerca sociale / Universita del Piemonte Orientale “Amedeo Avogadro”).

8 LORENZO LORICATO - Processus canonizationis. In BENEDICTI XIV - De servorum Dei
beatificatione et beatorum canonizatione. In AGOBARDI LUGDUNENSIS - Opera Omnia. Vol. I11. Paris:
J.P. Migne, 1864, p. 662-693. Cf. BOESCH GAJANO, Sofia — Chelidonia, Storia di uneremita medievale.
Roma: Viella, 2010, p. 137-143 (Sacro/santo; 16).
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alla discretio della tradizione monastica, diventano oggetto di critiche: questo
mi aveva fatto ipotizzare che si potesse individuare nella indiscretio «il minimo
comune denominatore dellesperienza eremitica, lelemento che maggiormente
contribuisce alla costruzione della sua identita come fenomeno religioso, sociale
e culturale, che marca la sua visibilita e costituisce il “segno di riconoscimento”
delleccezionalita religiosa»’.

La solitudine: tra natura e cultura, tra spontaneita e norma

La “scelta del deserto” non ¢ dunque sinonimo di solitudine. Gia dal IV secolo
I'Oriente cristiano, oltre alle esperienze individuali, come quella di Antonio sopra
ricordata, si era animato di una molteplicita di esperienze comunitarie vissute nei
deserti dell'’Egitto, della Siria, della Palestina, dell’Anatolial. Tra la fine del secolo
IV e i primi anni del V Giovanni Cassiano introduceva in Occidente le esperienze
narrate nelle vite dei Padri del deserto e codificate da Pacomio e Basilio: le sue
opere, destinate alla formazione dei cenobiti in vista di uno stadio piu perfetto,
la contemplazione, insistono sui pericoli del “deserto”, che rimarranno un topos
nella storia religiosa!’. Si puo dire che il rapporto fra solitudine e vita comunitaria
diviene una costante: in forme alternative, ma piu spesso complementari o in
successione.

Gli esempi sono molteplici. Ricordo come la solitudine si fosse, ad esempio,
rapidamente trasformata in esperienza collettiva nell'isola della Capraia, sopra
ricordata attraverso la testimonianza di Rutilio Namaziano: Agostino invita i
monaci li insediatisi a non trascurare, a favore di digiuni e penitenze, la ricerca
di Dio e l'unita della chiesa?. Eucherio, vescovo di Lione dal 435, definiva la
comunitad eremitica di Lérins, in cui era vissuto, come arca di virtu, sacrario di
carita, tesoro di pieta, prontuario di giustizia, e lucerna che espande la sua luce
nel mondo tenebroso®. Lanonimo autore delle Vite dei Padri del Jura, scritte fra

9 BOESCH GAJANO, Sofia - Alla ricerca dell’identita eremitica. In VAUCHEZ, André, dir. — Ermites de
France et d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma: Ecole francaise de Rome, 2004, p. 479-492 (Collection de I'Ecole
francaise de Rome; 313).

19 Per un panorama generale cf. FILORAMO, Giovanni, ed. - Monachesimo orientale: un’introduzione.
Brescia: Morcelliana, 2010.

' JOHANNES CASSIANUS - Conlationes patrum XXIV. Ed. Michael Petschenig. Vienna: C. Geroldi
filium, 1886 (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum; 13). Per l'influsso delle esperienze orientali
in Occidente cf. ALCIATI, Roberto — Da Oriente a Occidente. Contatti fra le due parti dellImpero. In
FILORAMO, Giovanni, ed. - Monachesimo orientale: un’introduzione. Brescia: Morcelliana, 2010, p. 193-229.
12 SAN AGOSTINO - Lettera ai monaci della Capraia (Ep. 48). In SAN AGOSTINO - Epistulae (ep. 31-123).
Ed. Alois Goldbacher. Prague-Vienna-Leipzig: Hoelder / Pichler / Tempsky, 1898, p. 137-140 (Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum; 34-2).

13 SANCTIEUCHERII LUGDUNENSIS - Epistula de laude eremi. In SANCTI EUCHERII LUGDUNENSIS
- Formulae spiritalis intellegentiae: Instructionvm libri duo. Passio agaunensium martyrum. Epistula de
laude heremi. Accedunt Epistulae ab Salviano et Hilario et Rustico ad Eucherium datae. Ed. Karl Wotke.
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la fine del V e gli inizi del VI secolo, descrive la scelta solitaria di Romano, come
quella di un vero eremita per la preghiera costante, e di un vero monaco per
il lavoro ai fini di procurarsi il cibo. Nel secolo VI per merito di due grandi
scrittori, che illuminano la storia dellOccidente, Gregorio di Tours e Gregorio
Magno, il paesaggio religioso si anima di figure, che contemperano separatezza
dal mondo, rapporti comunitari e protagonismo sociale.

Ospizio, nel racconto delle Historiae Francorum di Gregorio di Tours, € un
reclausus magnae abstinentiae, il corpo nudo stretto da catene di ferro, coperte da
un cilicio, alimentato solo da pane e datteri, e in tempo di Quaresima, da erbe,
cibo degli anacoreti dell’Egitto, fornitegli da mercanti. Ma non si tratta di una
scelta di reale solitudine perché Ospizio vive in una torre presso la citta di Nizza,
vicino a una comunitd monastica, in stretto contatto con la societa, che beneficera
dei suoi poteri profetici e taumaturgici contro l'aggressione dei Longobardi®®. Un
riferimento alle esperienze dell'Oriente si trova nel racconto relativo a Vulfilaico,
unico vero Holy Man dellOccidente. Quello che interessa qui sottolineare ¢ lesito
finale della sua esperienza: sara infatti scoraggiato dalle autorita ecclesiastiche
a proseguire la sua vita di penitente in cima a una colonna e indotto a entrare
in monastero®. E ancora Gregorio di Tours nelle Vitae Patrum ci fa intravedere

Vienna: E. Tempsky, 1894, p. 177-199 (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum; 31), cit da p. 186:
«Hoc igitur heremi habitaculum dicam non immerito quandem fidei sedem, virtutis arcam, caritatis
sacrarium, iustitiae promptuarium»; e da p. 190: «hinc se flagrantissimum lumen per tenebrosa mundi
membra diffundit».

4 MARTIN, Frangois, ed. — Vies des péres du Jura. Paris: Editions du Cerf, 1968, p. 248-249 (Sources
Chrétiennes, 142). A proposito di Romano racconta: «Igitur allatis seminibus vel sarculo, coepit illic vir
beatissimus inter orandi legendique frequentiam necessitatem victus exigui institutione monachali labore
manuum sustentare...ut heremita indesinenter orabat, et ut vere monachus sustentandus alimento proprio
laborabat».

5 SAN GREGOIRE DE TOURS - Gregorii episcopi Turonensis Historiarum libri X. Ed. Bruno Krusch;
L. Levison. Hanouver: Impensis Bibliopolii Hahniani, 1951 (Monumenta Germaniae Historica, Scriptores
rerum merovingicarum; I-1/1), L. VI, 6: «Fuit autem apud urbem Nicensem eo tempore Hospicius reclausus
magnae abstinentiae, qui constrictus catenis ad purum corpus ferreis, induto desuper cilicio, nihil aliud
quam purum panem cum paucis dactalis comedebat. In diebus autem quadraginsimae de radicibus
herbarum Aegyptiarum, quas heremitae utuntur, exhibentibus sibi negotiatoribus, alibatur. ...Magnas
enim per eum Dominus virtutes dignatus est operare. Nam quodam tempore, revelante sibi Spiritu sancto,
adventum Langobardorum in Galleis hoc modo praedixit...».

16 SAN GREGOIRE DE TOURS - Gregorii episcopi Turonensis Historiarum libri X. Ed. Bruno Krusch;
L. Levison. Hanouver: Impensis Bibliopolii Hahniani, 1951 (Monumenta Germaniae Historica, Scriptores
rerum merovingicarum; I-1/1), L. VIII, 15-16: il diacono Vulfilaico, dopo alcune soste, presso la basilica di
San Martino a Tours, presso il monastero di Limoges, «Columnam enim statui, in qua cum grandi cruciatu
sine ullo pede perstabam tegmine. Itaque cum hiemis tempus solite advenisset, ita rigore glaciali urea,
ut ungues pedum meorum saepius via rigoris excuteret et in barbis meis aqua gelu conexa candelarum
more dependeret». Ottenuta la distruzione di una statua di Diana, ancora oggetto di venerazione, poi
miracolosamente risanato da una malattia della pelle, cede al perentorio invito dei vescovi: «Non est aequa
haec via quam sequeris, nec tu ignobilis Symeoni Antiochino, qui columnae insedit, poteris comparare.
Sed nec cruciatum hoc te sustinere patitur loci positio. Discende potius et cum fratribus, quos adgregasti
tecum, inhabita».
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percorsi solitari e comunitari, vissuti in piccoli edifici, hospitiola, habitacula,
oratoriola, immersi nella natura, il corpo avvolto dai serpenti.

Multiformi le esperienze religiose attestate dai Dialogi di Gregorio Magno: la
scelta della solitudine temporanea o definitiva a contatto con la natura, si compone
con il rapporto con la societa circostante e si alterna e si integra con forme di
vita monastica organizzata’. Esemplare fra molti il caso di Benedetto, che per tre
anni si ritira in una grotta per poi fondare una comunita, prima a Subiaco, poi a
Montecassino®®. Il ritratto di Benedetto risulta complementare a quello che emerge
dalla sua Regola: tratto distintivo la discretio, termine, che ho sopra individuato
come proprio del linguaggio monastico per indicare modalita comportamentali
moderate, opposte rispetto agli eccessi penitenziali caratterizzanti le esperienze
vissute nella spontaneita e nellautonomia.

La Regola di Benedetto doveva poi estendersi a tutti i monasteri dell'ITmpero
carolingio per volonta di Ludovico il Pio, attraverso 'impegno normativo di
Benedetto di Aniane e della sua Concordia Regularum. La normalizzazione
sancisce l'inversione del rapporto fra esperienza eremitica e monastica: la prima
non piu scelta spontanea e individuale, ma stadio piu elevato in un percorso di
perfezione codificato per una comunita religiosa®.

Ma se integriamo le testimonianze normative con quelle agiografiche, la vita
religiosa fra il IX e X secolo presenta un panorama ben diverso: le Vite dei santi di
eta carolingia e ottoniana celebrano infatti percorsi che da una prima esperienza

17 Per l'analisi delle forme di vita religiosa nei Dialogi rinvio a BOESCH GAJANO, Sofia — Gregorio magno
agiografo. In GOULLET, Monique, ed. - Hagiographies. Vol. VII, Turnhout: Brepols, 2017, p. 11-94. (Corpus
Christianorum Texts and Studies), in particolare 46-56.

18 GREGOIRE LE GRAND - Dialogues. Vol II. Ed. Adalbert de Vogiié. Paris: Les Editions du Cerf, 1979
(Sources Chrétiennes; 260), L.II, cap. 4-6, p. 126-134, cosi racconta di Benedetto: «Liberiori genere ex
provincia Nursiae exortus, Romae liberalibus litterarum studiis traditus fuerat. Sed cum in eis multos ire
per abrupta vitiorum cerneret, eum quem quasi in ingress mundi posuerat, retraxit pedem...Despectis
itaque litterarum studiis, relicta domo rebusque patris, soli Deo placere deisderans, sanctae conversationis
habitum quaesivit. Recessit igitur scienter nescius et sapienter indoctus» (cap. 1, p. 126). Poi «deserti loci
secessum petiit, cui Sublacus vocabulum est... in arctissimo specu se tradidit, tribusque annis, excepto
Romano monacho, hominibus incognitus mansit... in specu latitantem pastores invenerunt. Quem dun
vestitutm pelli bus inter frutecta cernerent, aliquam bestiam esse crediderunt, sed cognoscentes Dei
famulum, eorum multi ad pietatis gratiam a bestiali mente mutati sunt». Ma si posson ricordare anche
altri casi come Martino sul Monte Marsico: «in parte Campaniae vir valde venerabilis, Martinus nomine,
in Monte Marsico solitaria vitam duxit multisque annis in specu angustissimo inclausus fuit» (Ibid., L. III,
cap. 16, p. 326); e Menna: «Nuper in Samnii provincia quidam venerandus vir, Menas nomine, solitariam
vitam ducebat, qui, nostrotum multis cognitus, ante hoc fere decennium defunctus. De cuius operis
narratione unum autorem non infero, quia paene tot mihi in eius vita testes sunt, quot Samnii provincia
noverunt...Huius studium fuit nihil in hoc mundo habere, nihil quaerere, omnes qui ad se caritatis causa
veniebant ad aeternae vitae desideria accendere» (GREGOIRE LE GRAND - Dialogues. Vol. II. Ed.
Adalbert de Vogiié. Paris: Les Editions du Cerf, 1979 (Sources Chrétiennes; 260), L. III, cap. 26, p. 366-368).
Y SAN GREGOIRE DE TOURS - Vitae Patrum. In SAN GREGOIRE DE TOURS - Gregorii episcopi
Turonensis Miracula et opera minora. Ed. Bruno Krusch. Hannoverae: Impensis Bibliopolii Hahniani, 1885
(Monumenta Germaniae Historica, Scriptores rerum merovingicarum; I-2).
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monastica portano non verso una condizione pil elevata di perfezione spirituale,
ma verso un impegno nel mondo come potenti vescovi, coinvolti nella vita politica
dell'Tmpero®.

Riforme monastiche e riforma della Chiesa: spiritualita e potere

La scelta eremitica ritrova nuovo slancio in coincidenza - e in conseguenza
- con il complessivo movimento di riforma che tra la fine del secolo X e la fine
del XII, coinvolge il monachesimo, la Chiesa e I'intera societa. Molte le forme di
vita religiosa comunitaria, che, pur nella asserita volonta di adesione alla regola
benedettina, proposero interpretazioni innovative.

Scelta eremitica e impegno per la riforma della Chiesa si fondono in Pier
Damiani, ermite et homme d’Eglise, secondo la definizione di Jean Leclercq?.
E lo stesso Pier Damiani compone eremo e cenobio nella biografia di Romualdo,
inserendolo in un progetto di riforma totale della societa cristiana: «totum mundum
in heremum convertere et monachico ordine omnem populi multitudinem
sotiare»?. Dopo molteplici esperienze, nella solitudine della laguna veneta, poi nel
monastero di S. Michele della Cuxa insieme a Pietro Orseolo I, doge di Venezia, ai
nobili veneziani Giovanni Gradenigo, e Giovanni Morosini, e a Guarino gia abate
di questo monastero, poi di nuovo sedotto dalla solitudine della valli di Comacchio
- da dove il suo corpo usci di colore verde come quello di un ramarro -, abate
per volonta di Ottone III a SantApollinare, Romualdo si ritira a Camaldoli, dove
fonda alcune celle eremitiche e dove morira da solo e in silenzio nel 1027. Da solo
e in silenzio: una sintesi della discretio eremitica. Leremitismo & per lui il vertice
dellesperienza spirituale, ma non lesito di un percorso graduale, come nella
tradizione monastica, bensi “ad accesso diretto”, da vivere tuttavia in un contesto
comunitario?. Durissime le sue critiche a esperienze vissute in autonomia e in

20 BOESCH GAJANO, Sofia — La strutturazione della cristianita occidentale. In BENVENUTI, Anna;
BOESCH GAJANO, Sofia; DITCHFIELD, Simon; RUSCONI, Roberto; SCORZA BARCELLONA,
Francesco; ZARRI, Gabriella, ed. — Storia della santita nel cristianesimo occidentale. Roma: Viella, 2005,
p- 91-156 (Sacro/santo; 9).

2l SANTERRE, Jean-Marie — Le monachisme bénédictin d’Ttalie et les bénédictins italiens en France face
au renouveau de Iérémitisme a la fin du Xe et au XlIe siécle. In VAUCHEZ, André, dir. - Ermites de France
et d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma: Ecole francaise de Rome, 2004, p. 29-46 (Collection de I'Ecole francaise
de Rome; 313).

22 LECLERCQ, Jean - Saint Pierre Damien ermite et homme d’Eglise. Roma: Edizioni di Storia e Letteratura,
1960 (Uomini e dottrine; 8).

2 PIER DAMIANI - Vita beati Romualdi. Ed. Giovanni Tabacco. Roma: Istituto Storico Italiano per il
Medioevo, 1957, cap. 36, p. 78 (Fonti per la storia d’Italia; 94).

2 Die Briefe des Petrus Damiani. Ed. Kurt Reindel. Miinchen: Monumenta Germaniae Historica, 1983-
1993, ep. 5, p. 83 (Monumenta Germaniae Historica, Briefe der deutschen Kaiserzeit; 4/3). «Heremitarum
ordo bipartitus est, quorum videlicet alii cellulas incolunt, alii passim per heremi deserta gradientes certas
sedes habere contempnunt, Sed qui per heremum spatiando discurrunt, anachoritae, qui vero cellulis
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ambienti considerati incompatibili con
la scelta della solitudine, come quella
delleremita cittadino Teuzone che
guidava lopposizione contro il vescovo
di Firenze simoniaco e concubinario.
Si tratta dello stesso personaggio che
attiro invece le simpatie di Giovanni
Gualberto, che con la sua riforma
monastica, centrata sul monastero
di Vallombrosa, intendeva coniugare
la rigorosa osservanza della regola
benedettina e 'impegno attivo contro
la corruzione del clero a Firenze come
a Milano, a fianco dei movimenti
popolari dei cosiddetti “patarini”®.

Le esperienze di riforma si
moltiplicano nel corso dei secoli XI
e XII, dando luogo a originali novita
istituzionali26. Fra i molti ricordo Fig. 1. Vincenzo di Beauvais, Speculum Historiale,

. . Santo Stefano fondatore dellordine di Grandmont,
Roberto di Arbrissel (C-1045'1116)) che, Chantilly, Museé Condé, Ms frangais 722,
dopo un lungo percorso alla ricerca fl. 162 v.
del luogo piu idoneo per soddisfare
lanelito di perfezione, fonda il monastero di Fontevraud, sulla riva sinistra della
Loira, vicino a Saumur, monastero di uomini e donne, vergini e continenti,
sacerdoti e laici, sotto la direzione di una prioressa?. Linstabilita, o forse meglio
lirrequietezza spirituale, caratterizza anche la vita di Roberto di Molesmes
(c. 1028-1111), che dall'iniziale esperienza all'interno del monachesimo cluniacense
passo a Molesmes, per poi fondare a Citeaux, in una foresta a sud di Digione, un

W6z yere effieymac fon e
wefemneny il fove) Cof

contenti sunt, usitato vocabulo heremitae dicuntur, quibus nimirum nomen commune factum est speciale.
Quamquam huius temporis fratres superbum ducant hoc sibimet arrogare vocabulum, sed humilitatis
causa paenitentes se audent appellari... Sanctis anachoritis, quia hoc tempore aut rari sunt aut nulli, solam
reverentiam exhibemus, ad eremitas autem omnem huius disputationis articulum vertimus».

%> BOESCH GAJANO, Sofia - Storia e tradizione vallombrosane. Bullettino dell’Istituto Storico Italiano per
il Medio Evo e Archivio Muratoriano. 76 (1964) 99-215; ripubblicato in DEGLCINNOCENTI, Antonella, ed.
- Vallombrosa. Memorie agiografiche e culto delle reliquie. Roma: Viella, 2012, p. 15-115 (I libri di Viella; 140).
2 Leremitismo in Occidente nei secoli XI e XII. Atti della SECONDA SETTIMANA INTERNAZIONALE
DI STUDIO, Mendola, 1962. Milano: Societa Editrice Vita e pensiero, 1965 (Miscellanea del Centro di studi
medioevali; 6). E il piti recente CABY, Cécile — Finis eremitarum? Les formes reguliéres et communautaires
de Iérémitisme médiéval. In VAUCHEZ, André, dir. — Ermites de France et d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma:
Ecole frangaise de Rome, 2004, p. 47-80 (Collection de I'Ecole frangaise de Rome; 313).

27 DALARUN, Jacques — Limpossible sainteté. La vie retrouvée de Robert d’Arbrissel (v. 1945-1116), fondateur
de Fontevraud. Paris: Editions du Cerf, 1985 (Histoire).
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nuovo monastero, dove vivere la regola benedettina, nella solitudine, nella poverta,
nella semplicita. Questa nuova riforma, come noto, ebbe sviluppi imponenti sul
piano istituzionale, sociale, architettonico, che possiamo considerare ormai lontani
dal proposito religioso originario. Anche lesperienza rigorosamente eremitica di
Stefano Muret (c. 1040-50-1124) verra riassorbita nella regola di Grandmont posta
sotto il suo nome: precepta que religionem undique circumvallant, come le torri di
una citta che impediscono ai nemici di avvicinarsi. E I'iconografia ben testimonia
la trasformazione istituzionale?®.

La dialettica fra “nascondimento” e “visibilitd”, fra marginalita e potere si
incarna nel corso dei secoli in molte figure. Fra queste leremita Pietro Celestino,
consacrato pontefice nel 1294 con il nome di Celestino V, proprio per la sua
identita eremitico-penitenziale, considerata garanzia di eccellenza spirituale?.

IR BLTLLE . LUK

— LS )
lummcconapu
Spenaauaslu
ponafias.quol

Moneclmmr € ¢

Fig. 2. L“Autobiografia” di Pietro Fig. 3. S. Spirito a Maiella, Eremo di Pietro Celestino.
Celestino, Biblioteca Apostolica Vaticana,
Cod. Vat. Lat. 4932, fl. I 1.

2 STEFANO MURET - Regola (a lui attribuita). In BECKET, Jean — Etudes grandmontaines. Ussel: Musée
du pays d’Ussel, 1992, p. 17: «Sicut enim urbium turres stant secure dum ad valla et propugnacula exterior
non audent appropinquare obsidentes inimici pro robusta interiorum pugna, sic dum hec precepta que
religionem undique circumvallant ne titubet fideliter observantur, non est dubitandum de ceteris quin
bene custodiantur.

2 PIETRO CELESTINO - L‘Autobiografia” di Pietro Celestino. In Celestiniana. Ed. Arsenio Frugoni.
Roma: Istituto Storico Italiano per il Medioevo, 1954 p. 56-67 (Studi storico; 6/7), cita da p. 59: «Puer
vero magis ac magis anhelabat Deo servire, et maxime in heremos; et, quia nesciebat quod heremita posset
esse cum socio, immo credebat quod semper deberet esse solus, et ipse multum timebat in nocte propter
phantasias...nesciebat quid ageret».
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Alla fine del Quattrocento Nicola di Fliie (1417-1487), laico e coniugato
dell'Unterwald in Svizzera, visse non lontano dalla sua dimora, allestremita della
foresta, lesperienza della solitudine e insieme quella dellesercizio di un reale
potere a favore della pace politica nella Confederazione elvetica®.

Vocazione, dissenso, controllo

La storia degli ordini mendicanti ¢ stata strettamente connessa dalla
storiografia allo sviluppo delle citta. E' merito di Giovanni Grado Merlo avere
sottolineato come lesperienza della vita solitaria, vissuta in contesti non urbani
sia intrinseca alla proposta religiosa di Francesco di Assisi, fino alla divaricazione
fra integrazione nella societa urbana - per ambizioni pastorali, necessita materiali,
conquista ‘spirituale’ delle ¢elite cittadine - e scelta eremitica, la scelta del “dissenso™:
«il deserto continuo a proporsi come luogo di emarginazione o autoemarginazione
e pure di costrizione al silenzio», come nel caso del maestro generale Giovanni
da Parma, relegato nel romitorio di Greccio®. Lesperienza di Francesco richiama
quella di Chiara: non per analogia, ma per diversita. Seguace del santo, sara da lui
indotta a entrare in monastero: qui Chiara «sottraendosi alle tormenta del mondo,
carcero il suo corpo per tutta la vita... In questo angusto luogo per quarantadue
anni con i flagelli della disciplina infranse lalabastro del suo corpo»®’ e in
questo luogo difese il privilegium paupertatis, mantenendosi fedele al messaggio
originario di Francesco. Le tensioni interne allordine proseguirono, portando al
movimento dell'Osservanza, nel quale riemerge l'aspirazione a forme di ritiro dal
mondo: Sylvie Allemand ha individuato in Borgogna la riutilizzazione da parte
dell'Osservanza francescana di precedenti insediamenti eremitici, posti in luoghi
solitari, ma sempre in stretto rapporto con la societa circostante®.

Nel corso dei secoli gli ordini religiosi continuano a confrontarsi con la
vocazione alla solitudine. Nel Duecento la proposta pitt organica era venuta
dallordine agostiniano, che, senza rinunciare al radicamento urbano proprio degli
ordini mendicanti, aveva proposto una regola unificante al variegato e “disordinato”

30 Bruder Klaus: die dltesten Quellen tiber den seligen Nikolaus von Fliie sein Leben und seinen Einfluss, 2
vols., ed. Robert Durrer. Sarnen: Ehrli, 1917-1921; BAUD, Philippe - Nicolas de Flue (1417-1487): un silence
qui fonde la Suisse. Paris: les Ed. du Cerf, 1993 (Epiphanie. Biographies).

3t MERLO, Giovanni Grado - Tra eremo e citta. Studi su Francesco e il francescanesimo medievale. Assisi:
Porziuncola Edizioni, 2007.

32 TOMMASO DA CELANO - Leggenda di Santa Chiara vergine. In Fonti francescane. Padova: Edizioni
Francescane, 2011, p. 1908.

3 ALLEMAND, Sylvie - Observances franciscaines et fondations érémitiques, le cas de la province de
Bourgogne. In VAUCHEZ, Andr¢, dir. - Ermites de France et d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma: Ecole francaise
de Rome, 2004, p. 461-478 (Collection de 'Ecole frangaise de Rome; 313).
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universo eremitico diffuso in ambienti extraurbani®*. Si conferma cosi la costante
dialettica fra citta e campagna caratterizzante la storia religiosa, come ricordato
sopra per il francescanesimo: nel corso del Quattrocento la congregazione
camaldolese, che nel secolo XI aveva segnato la ripresa del monachesimo eremitico,
ben conosce il fenomeno dell“inurbamento™. E all'inizio del Cinquecento sono
i Cappuccini che, reinterpretando la regola di San Francesco, elaborano una
proposta di vita capace di coniugare la predicazione con la solitudine delleremo:
nelle costituzioni del 1536 si esprime una progettualita istituzionale, che privilegia
la collocazione extra urbana degli insediamenti, la modesta qualita dei materiali
di costruzione, le piccole dimensioni delle chiese e delle celle, cosi piccole e povere
da assomigliare a sepolcri, la modestia di arredi sacri e liturgici®®.

Anche lordine dei Gesuati, fondato a Siena dal mercante Giovanni Colombini
alla meta del Trecento, aveva registrato fin dalle origini una duplice tendenza
fra impegno nella societd — dove dovevano sentirsi “pellegrini e ospiti” -, e
desiderio di solitudine: le Constitutiones del 1425-1426 parlano di eremi, casupole
di rami e sterpi, situati in zone impervie e boscose, dove i gesuati tempravano
periodicamente lo spirito, in «una sorta di palestra dellanima», secondo la
definizione di Isabella Gagliardi, alimentata dalla lettura dei testi classici della vita
eremitica e dal culto di santi emblematici come Girolamo*. Ma la scelta eremitica
era destinata gradualmente a sparire, prima limitata da Alessandro VI del 1493 e
poi proibita negli anni fra il 1493 e il 1511 come «elemento potenzialmente fautore
del dissenso e nei confronti della congregazione medesima e nei confronti della
Chiesa. La solitudo diventava soltanto la condizione della coscienza»3®.

Questo ripiegamento dellesperienza spirituale nellinteriorita segna tutta la
storia della mistica, che come ha sottolineato Alessandra Bartolomei Romagnoli,
«segnalesordio diuna nuovaletteratura, unaletteratura dell'anima, che scompagina
la classica struttura evenemenziale delle leggende agiografiche tradizionali, gli
schemi e i topoi del genere, e innesca nuove e singolari procedure di scrittura,

3 REDON, Odile - Leremo, la citta e la foresta. In CORRADO, Fanti, ed. — Lecceto e gli eremi agostiniani
in Terra di Siena. Siena: Silvana, 1990, p. 9-43; Le choix de la solitude. Parcours érémitiques dans les pays
d’Occident. Médiévales. 28 (1995).

% CABY, Cécile - De [éremitisme rural au monachisme urbain. Le Camaldules en Italie a la fin du Moyen
Age. Roma: Ecole Frangaise de Rome, 1999 (Collection de 'Ecole frangaise de Rome; 305).

3% MERLO, Giovanni Grado - Nel nome di Francesco. Storia di Francesco e del Francescanesimo sino agli
inizi del secolo XVI. Padova: Edizione Francescane, 2003 (Varia); cf. BOESCH GAJANO, Sofia — Oggetti e
devozioni: strumenti delle identita francescane tra medioevo e eta moderna. In MEYER, Fréderic; VIALLET,
Ludovic, coord. - Le silence du cloitre. Lexemple des saints (XIVe-XVlle siécles): identités franciscaines a lage
des Réformes. Vol. 11: Atti del CONVEGNO DI CHAMBERY, 16-17 mars 2007. Clermont-Ferrand: Press
Universitaires Blaise Pascal, 2011, p. 219-232 (Histoires croisées).

% GAGLIARDI, Isabella — Leremo nellanima. I gesuati nel Quattriocento. In VAUCHEZ, André, dir. -
Ermites de France et d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma: Ecole francaise de Rome, 2004, p. 439-459 (Collection
de I'Ecole francaise de Rome; 313), cit. da p. 447.

3% GAGLIARDI - Leremo nellanima, p. 459.
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riformulando le categorie dello spazio e del tempo»*. Esempio precoce di
questa stagione Gherardesca da Pisa (1212-1269), che, nella scelta penitenziale
di semireclusa, visse unesperienza mistica ricca di visioni, che le permise di
sostituire al pericoloso pellegrinaggio in Terrasanta un preciso itinerario nei
luoghi di Cristo, rivivendo i momenti della sua vita sotto la guida di Giovanni
Evangelista, sostituendo la Gerusalemme celeste alla Gerusalemme terrestre’. Nel
Trecento Caterina da Siena, dopo avere ricercato ancora bambina il “deserto” fuori
dalle mura della citta di Siena, con la fantasia influenzata dalle Vite dei Padri del
deserto, visse le piu intense esperienze spirituali raccogliendosi nella “cella della
mente”*.

Le proposte di inquadramento istituzionale non riassorbono tuttavia le tante
vocazioni individuali e spontanee di cui ¢ ricca la storia religiosa dellEuropa
fra medioevo e eta moderna*?: donne vissute in luoghi impervi, oggetto in vita
della devozione da parte dei fedeli, e in morte della venerazione delle istituzioni,
custodi del potere sacrale delle loro reliquie; come nel caso delleremita Chelidonia
venerata a Subiaco, la quale, secondo il suo agiografo, non cerco un riparo, ma
una spelonca aperta ai venti, alla pioggia, al freddo, agli animali selvatici, oggetto
dellammirazione di uomini e donne che cominciarono a recarsi sul monte per
chiedere guarigioni e conforto®.

3 ROMAGNOLI, Alessandra Bartolomei — Santita e mistica femminile nel medioevo. Spoleto: Fondazione
CISAM, 2013 (Uomini e mondi medievali).

40 Cf. BENVENUTI PAPI, Anna - “In castro poenitentiae”. Santita e societd femminile nell’Italia medievale.
Roma: Herder, 1990, p. 335-348 (Italia sacra — Herder editrice e libreria; 45). CABY, Cécile - La sainteté
féminine camaldule au Moyen Age: autour de la b. Gherardesca de Pise. Hagiographica. 1 (1994) 235-269.
4 BOESCH GAJANO, Sofia — La Legenda Maior di Raimondo da Capua, costruzione di una santa. In
MAFFEI, Domenico; NARDI, Paolo, coord. - Atti del SIMPOSIO INTERNAZIONALE CATERINIANO-
BERNARDINIANO, Siena, 17-20 aprile 1980. Siena: Accademia degli Intronati, 1982, p. 15-35.

42 Qltre al panorama offerto dal volume citato VAUCHEZ, André, dir. - Ermites de France et d’Italie
(XIe-XVe siécle). Roma: Ecole frangaise de Rome, 2004 (Collection de I'Ecole frangaise de Rome; 313), cf.
MCAVOY, Liz Herbert, dir. - Anchoritic Traditions of Medieval Europe. Woodbridge: Boydell Press, 2010;
di particolare interesse la ricerca a dimensione europea coordinata da Eleonora Rava.

4 Vita Sanctae Cleridonae, Archivio di Santa Scolastica, n. 24, Lezionario sec. XIII, ff. 239-245, ed.
S. Chelidonia. ed. Stanislao Andreotti. Subiaco: Tip. editrice Santa Scolastica, 1974.

«Dimissa patria, spretis cum mundo parentibus, heremum petiit (...)».

«(...) non coementariorum palatium aliorumque artificum lignorum minibus invenit fabricatum. Nec
etiam sicut solet in monti bus inveniri, contra ventum, contra pluvias seu contra frigora vel meridianum
fervorem invenit criptam. Sed ventis expositam, pluviis seu frigoribus, ursorum, aprorum, aliarumque
silvestrium bestiarum apertam invenit speluncam: ab inferiori et superiori parte, hoc est inferius et
superius, planam, scopulosam, hispidam, diversis spissisque scissuris duris asperisque rivulis scissam».
«Ceperunt interea tam viri quam mulieres sancte femine locum cum devotione frequentare deferentes
filios filiasque, viros et mulieres, variis detentos infirmitatibus, quorum multi, iuxta uniuscuiusque fidem,
recepta benedictione a beata, sani reddibant et incolumes». Per la ricostruzione del culto cf. BOESCH
GAJANO, Sofia - Chelidonia, Storia di un eremita, p. 137-143.
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Fig. 4. Subiaco, Sacro Speco, Magister Fig. 5. Subiaco, Biblioteca del Monastero di
Conxolus, Santa Cleridona, Affresco, S. Scolastica, codice datato 1578, frontespizio.

Secolo XIII.

All'interno di questo fenomeno una particolare rilevanza storiografica ha
assunto, per la sua dimensione sociale, il fenomeno delle eremite cittadine, pegno
di sacralita e potere per la comunita, diffuse in tutta Europa, particolarmente
studiate per I'Italia, la Francia, la Spagna*. Un esempio fra molti quello di Umilta
di Faenza (c.1226-1310), che si chiude in una cella, comunicante con la chiesa
tramite una finestrella, attraverso la quale riceveva i sacramenti, il corpo stretto
in un cilicio di setole®.

44 Per un quadro generale cf. LECLERCQ, Pauline L Hermite — La recluse dans la ville au Bas Moyen Age.
Journal des Savants. 3-4 (1988) 219-262; LECLERCQ, Pauline UHermite — Reclus et recluses dans le
Sud-Ouest de la France. Cahiers de Fanjeaux. 23 (1988) 281-298; LECLERCQ, Pauline UHermite — La
reclusion dans le milieu urbain farngais au Moyen Age. In VAUCHEZ, André, dir. — Ermites de France et
d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma: Ecole frangaise de Rome, 2004, p. 155-173 (Collection de I'Ecole francais
de Rome; 313); per I'Italia: BENVENUTI PAPI, Anna - “In castro poenitentiae”. Santita e societd femminile
nell’ltalia medievale. Roma: Herder, 1990, p. 335-348 (Italia sacra — Herder editrice e libreria; 45); per la
Spagna: CAVERO DOMINGUEZ, Gregoria - Inclusa intra parietes. La reclusion volontaria en la Espana
medieval. Toulouse: Presses universitaires du Midi, 2010.

4 UMILTA DI FAENZA - Vita. In Acta Sanctorum Maii V. Paris-Rome: V. Palmé, 1866, p. 203-205: «<Eam
cellam fabricarunt, parvam multum, cum fenestula in ecclesia respondenti, qua videre posset et recipere
sacrosanctae Matris Ecclesiae sacramenta, nec non altera de foris, unde reciperet elemosyna, et libere
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E si trovano in tutta Europa eremiti che esercitano in ambienti rurali e urbani
funzioni di custodi di un luogo sacro e talvolta altri compiti socialmente utili,
come la cura dei malati‘®. Una cartografia delle vie di pellegrinaggio farebbe
emergere ancora nel secolo XVII la presenza di un eremita-guardiano in ogni
tappa del percorso, dove laccoglienza dei pellegrini non sembra in contrasto
con la vocazione alla solitudine*’. Anche il Concilio di Trento non sembra essere
riuscito nell'intento di controllare la molteplicita delle vocazioni spontanee che
aspiravano a esperienze esistenziali libere da norme. Si torna cosi al problema
evocato all'inizio: quante di queste esperienze hanno lasciato tracce? Certo non
quelle di cui furono protagonisti uomini e donne gia socialmente marginali. E
furono certo la maggioranza.

Dalla realta al mito: scritture e immagini

Ho fatto frequentemente riferimento allinflusso dei testi agiografici e
normativi dei primi secoli nella reinterpretazione delleremitismo. La trasmissione
di questi testi costituisce un elemento costitutivo della storia delleremitismo, con
la diffusione tramite le traduzioni nei volgari europei, le riscritture nelle raccolte
di vite di santi a partire dalla Legenda Aurea in tutte le sue ramificazioni nazionali,
le rappresentazioni iconografiche.

Scritture e immagini favoriscono la trasformazioni di una memoria “storica”
in una memoria “mitica’. Caso esemplare ¢ quello di Maria Maddalena: un
personaggio nato dall'unificazione ad opera di Gregorio Magno delle tre donne
dei Vangeli, l'anonima peccatrice, che aveva unto i piedi del Signore e gli aveva
asciugato i piedi con la sua capigliatura; Maria, sorella di Marta, lodata da Gesu
per avere trascurato ogni attivita per ascoltare la parola del Maestro; infine
Maria, sorella di Lazzaro, che aveva reso omaggio al Cristo versando sul suo capo
un prezioso balsamo. Il culto della Maddalena in Occidente & stato ricostruito
accuratamente da Victor Saxer*® esso si era diffuso tra Francia centro-settentrionale,

satisfaceret accedentibus...corpore super nudo setis equinis, aut corio porci, versis setis incisis ad carnem,
semper omni casu, modo et tempore vestita stetit, cum cuculla vilissima».

46 SENSI, Mario - Il santesato: eremiti e comunita rurali: rapporti giuridici e umani. Citt in VAUCHEZ,
André, dir. — Ermites de France et d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma: Ecole francaise de Rome, 2004, p. 343-371
(Collection de I'Ecole frangaise de Rome; 313).

47 SANTSCHI, Catherine - Les sources de I'histoire des ermites en Suisse orientale. In VAUCHEZ, André,
dir. - Ermites de France et d’Italie (XIe-XVe siécle). Roma: Ecole frangaise de Rome, 2004, p. 413-437
(Collection de I'Ecole frangaise de Rome; 313).

48 SAXER, Victor - Le culte de Marie Madeleine en Occident des origines a la fin du moyen age. 2 vol.
Auxerre / Paris: Société des fouilles archéologiques, Clavreuil, 1959; SAXER, Victor - Le dossier vézelien de
Marie Madeleine: invention et translation des reliques en 1265-1267. Contribution a | histoire du culte de la
sainte a Vézelay a l'apogée du moyen age. Bruxelles: Société des Bollandistes, 1975 (Subsidia hagiographica;
57).
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Germania, Inghilterra, come attestato
da edifici sacri e monasteri a lei
intitolati, fino allapogeo nei secoli XI
e XII, in coincidenza con il movimento
crociato. Una Vita fu scritta alla meta
del secolo nellentourage di Bernardo di
Clairvaux, poi nella seconda meta del
secolo XIII centro propulsore del culto
magdaleniano divenne labbazia di
Vézelay in Borgogna: questa rivendico
il possesso delle reliquie e raccolse un
dossier agiografico, che, oltre a insistere
sulla vita di penitenza in Provenza,
inseriva nuovi e stravaganti episodi,
fra cui alcune reminiscenze dalla
Vita di Apollonio di Tiana scritta da
Filostrato. Le raccolte di vite di santi
del secolo XIII, le cosiddette legendae
novae, ricomporranno le molteplici
testimonianze agiografiche relative alla
Maddalena e alle altre sante penitenti
delle origini cristiane in sintonia con la
diffusa religiosita eremitico-penitenziale.
Jacopo da Varazze parla di un soggiorno
di trentanni in un eremo, preparato da

Fig. 6. Donatello, Maria Maddalena penitente,
scultura in legno, 1455, Firenze, Museo dellOpera
del Duomo. mani angeliche, nutrita solo di cibo

spirituale, elevata dagli angeli in cielo
per godere dei canti celesti*®. Piui di altre figure Maria Maddalena ha ispirato la
fantasia di letterati e pittori con innumerevoli reinterpretazioni®.

4 JACOPO DA VARAZZE - Legenda Aurea con le miniature del Codice Ambrosiano C 240 inf,, 2 vols.,
ed. Gian Paolo Maggioni. Firenze-Milano: SISMEL / Edizioni del Galluzzo / Biblioteca Ambrosiana, 2007,
p. 704-717. «Interea Maria Magdalena superne contemplationis avida asperrimam heremum petiit et in
loco angelicis manibus preparato per XXX annos incognita mansit. In quo quidem loco nec aquarum
fluenta nec arborum et hervarum erant solatia ut ex hoc manifestaretur quod redemptor noster ipsam
non terrenis refectionibus sed tantum celestis epulis disposuerat satiare. Qualibet autem die septem horis
canonicis ab angelis in ethera elevabatur et celestium agminum gloriosus concentus corporalibus etiam
auribus audiebat, unde diebus singulis his suavissimis dapibus satiata et inde per eosdem angelos ad locum
proprium revocata corporalibus alimentis nullatenus indigebat».

50 MOSCO, Marilena, ed. - La Maddalena tra sacro e profano: da Giotto a De Chirico. Catalogo mostra
Firenze, Palazzo Pitti, 24 maggio - 7 settembre 1986. Milano-Firenze: Arnoldo Mondadori, La Casa Usher,
1986; Mélanges de I'Ecole Francaise de Rome. 104/1 - La Madeleine (VIIle-XIlle siécle) (1992); JANSEN,
Katherine Ludwig — The Making of the Magdalen: Preaching and Popular Devotion in the Later Middle Ages.
Princeton: Princeton University Press, 2000.
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Fig. 7. Tiziano, Maria Maddalena penitente, Fig. 8. Adrian Collaert (v. 1560-1618), Vita di

olio su tavola, 1530, Firenze, Palazzo Pitti. Santa Maria Maddalena, Paris, BNF, Cabinet des
Estampes.

Anche Alessio ¢ un santo che si puo considerare reinventato con grande
successo dallagiografia. Alla fine del V secolo risalgono le prime tracce di un
racconto che vede il protagonista di nobili origini fuggire da Edessa la notte delle
nozze per abbracciare una vita di penitenza, rivelando solo poco prima della
morte la sua origine. Pili ampia e molto diffusa una versione greca, che lo fa
nascere a Roma, dove tornera per vivere nella casa di famiglia sotto le spoglie
di un mendicante. Dalla fine del secolo X il centro propulsore del culto e della
tradizione agiografica € il monastero di San Bonifacio allAventino, poi intitolato
anche a Sant'Alessio, fondato dal metropolita di Damasco Sergio, esule a Roma,
culto favorito dal papato riformatore del secolo XI. In seguito lexploit agiografico
riguardera tutti i paesi e tutte le lingue dellOccidente®. Ancora una volta si deve
ricordare la funzione della riscrittura di Jacopo da Varazze, che ha sancito una
diffusa fruibilita del santo penitente.

Letteratura e iconografia interagiscono nel corso dei secoli nella costruzione
mitica delleremitismo. Particolarmente degno di essere qui ricordato lexploit della
traduzione delle Vite dei Santi Padri di Domenico Cavalca: «Biografie e sentenze
dei “Padri del deserto’, raccolte nel complesso di libri che va sotto il titolo di Vitae

5! Per le fonti, il profilo bioagiografico e il culto, cf. LEONARDI, Lino - Alessio. In GUERRIERO, Elio;
LEONARDI, Claudio; TUNIZ, Dorino; RICCARDI, Andrea; ZARRI, Gabriella, dir. - II grande libro dei
santi. Dizionario enciclopedico. Vol. 1, Milano: Edizioni San Paolo, 1999, p. 91-92.
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Patrum, lungo i secoli ininterrottamente sono state di stimolo alle pil raffinate
forme dellesperienza religiosa, e lettura appassionante (“ignea lectio” per dirla col
Petrarca) di un pubblico quanto mai vario per cultura e per estrazione sociale. In un
arco cronologico ben definito, tra il XIII e il XV secolo, quel complesso di scritture
¢ oggetto di uno studio particolarmente intenso, tradotto in tutte le nuove lingue
dell’Europa medievale, raggiunge lettori ignari del latino, “idioti” e peraltro mossi
potentemente da una spiritualita laicale attenta in larga parte alla predicazione
cittadina degli Ordini Mendicanti»®. A questopera si ispira la rappresentazione
della Tebaide negli affreschi del Camposanto di Pisa: una “scenografica architettura”
che riesce a comporre in unita gli elementi gia individuati come propri della scelta
eremitica: la natura, rocce e alberi, la cultura, romitaggi, piccole chiese chiesuole,
il rapporto ineludibile con la societa, rappresentato dalle mura urbane; una
scenografia popolata dai campioni delleremitismo delle origini®.

= ] - mﬁt ,' i o

Fig. 9. Buffalmacco, La Tebaide, particolare, affresco (ca. 1340), Pisa Camposanto.

52 CAVALCA, Domenico - Vite die Santi Padri. 2 vol. Ed. Carlo Delcorno. Firenze: Edizioni del Galluzzo
2009 (Archivio Romanzo; 15), citazione da p. IX.

5 Cf. MALQUORI, Alessandra — Il giardino dellanima. Ascesi e propaganda nelle Tebaidi fiorentine del
Quattrocento. Firenze: Centro DI, 2012.
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La storia delleremitismo continuera a svolgersi fra realta e mito. Lo testimonia
il racconto di un grande scrittore, Padre Sergiej di Tolstoj, dove nellitinerario
biografico del protagonista, ritroviamo il fascino della vita solitaria alla ricerca
della perfezione spirituale, in una lotta contro le tentazioni della carne che giunge
fino alla mutilazione di un dito, il conseguente prestigio sociale che si accompagna
con lacquisizione di un potere taumaturgico. A questo racconto si sono ispirati
i fratelli Taviani per il film Il sole anche di notte. Due testimonianze del fascino
persistente e insieme delle ambivalenze di questa esperienza esistenziale.
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Resumen: Las dedicaciones femeninas no regladas a la espiritualidad, incluidas por la
historiografia en el denominado “movimiento religioso femenino”, una importante movilizaciéon
de mujeres de la Europa medieval, han dejado un rastro escrito escaso o, al menos, muy
selectivo. Esta carencia de fuentes hace necesarios los acercamientos tematicos y metodoldgicos
diversificados. En esta ocasion valoraremos la importancia del andlisis topografico como
destacada herramienta de comprension de lo que fue un fendmeno sociorreligioso y urbanistico
caracteristico de las ciudades de la Baja Edad Media. Vamos a centrar el estudio en la ciudad
de Cérdoba entre los siglos XIIT y XV. Se dio aqui un importante desarrollo de la espiritualidad
femenina informal, plasmada en dos manifestaciones fundamentales: emparedadas o reclusas
y beatas, concepto en el que también incluimos a las terciarias mendicantes. Hubo dos grandes
etapas, claramente delimitadas: la restauracion de la vida cristiana tras la reconquista de la
ciudad, especialmente durante el siglo XIII, y las reformas, sobre todo desde el dltimo tercio
del siglo XIV.

Nuestro analisis se centrard en el estudio del mapa y se desarrollard a partir suyo. En él
situaremos los enclaves religiosos femeninos conocidos intentando valorar las caracteristicas
de los mismos - contenidos carismaticos, formas de vida, perfil sociolégico, funcién
sociorreligiosa, impacto sobre la ciudad... - y su evolucion. Igualmente, valoraremos lo que el
analisis topografico indica respecto a su relacion con los espacios de la espiritualidad reglada,
tanto los monasterios femeninos como los monasterios y conventos masculinos.

Palabras chave: Emparedadas y beatas, Ciudad medieval, Baja Edad Media, Cérdoba,
Topografia.

! Siglas: ACC = Archivo de la Catedral de Cérdoba; ADM = Archivo Ducal de Medinaceli (Sevilla); AEC =
Archivo del monasterio de la Encarnacion de Cordoba; AHPC = Archivo Histérico Provincial de Cérdoba;
AHPCProt = Archivo Histérico Provincial de Cérdoba, seccidn Protocolos Notariales; ASIA = Archivo del
monasterio de Santa Isabel de los Angeles de Cérdoba; ASM = Archivo del monasterio de Santa Marta de
Coérdoba; ASNV = Archivo de la parroquia de San Nicolas de la Villa; BCC = Biblioteca de la Catedral de
Cordoba; BF = Bullarium Franciscanum; BNE = Biblioteca Nacional de Espafna (Madrid); CMC = Manuel
Nieto Cumplido, Corpus Mediaevale Cordubense, coleccién de regestos inédita; RAH = Real Academia de
la Historia (Madrid).
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EMPAREDADAS AND BEATAS:
TOPOGRAPHIES OF FEMININE SPIRITUALITY IN THE MEDIEVAL CITY

Abstract: The unregulated female dedications to spirituality, included by the historiography
in the so-called “female religious movement”, an important mobilisation of women that was
seen and felt in medieval Europe, left a scarce written trace or, at least, very selective. This
lack of sources makes diversified thematic and methodological approaches necessary. On
this occasion we will value the importance of topographic analysis as an outstanding tool for
understanding what was a socio-religious and urban phenomenon characteristic of the cities
of the late Middle Ages. We are going to focus the study on the city of Cérdoba between the
13t and 15™ centuries. An important development of informal feminine spirituality took place
here, embodied in two fundamental manifestations: anchoresses (emparedadas), recluses and
blessed (beatas or beguines), a concept in which we also include mendicant tertiary women.
There were two major stages, clearly delimited: the restoration of Christian life after the
reconquest of the city, especially during the 13th century, and the reforms, from the last third
of the 14™ century.

Our analysis will focus on the study of the map and will develop from it. In it we will locate
the known female religious enclaves, trying to assess their characteristics —charismatic content,
ways of life, sociological profile, socio-religious function, impact on the city ...— and their
evolution. Likewise, we will assess what the topographic analysis indicates regarding its
relationship with the spaces of regulated spirituality, both female and male monasteries and
convents.

Keywords: Recluses and beatas, Medieval city, Late Middle Ages, Cérdoba, Topography.
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EN LA CIUDAD MEDIEVAL

MARIA DEL MAR GRARA CID*

El fenémeno que se ha denominado “movimiento religioso femenino™
constituyé una realidad histérica compleja y diversificada cuyo impacto social,
religioso y espiritual estd en proceso de estudio. En su seno florecieron las
dedicaciones a la espiritualidad no regladas, sobre todo dos formas de relectura
femenina de la tradicién eremitica y apostdlica que fueron caracteristicamente
urbanas desde el tultimo tercio del siglo XII: la reclusién y el beguinato. Las
detectamos en buena parte del ambito europeo durante la Plena y Baja Edad Media,
pero su estudio se ve dificultado por su escaso o, al menos, muy selectivo, rastro
documental. Esta carencia de fuentes hace necesarios los acercamientos tematicos
y metodolégicos diversificados. En este trabajo valoraremos la importancia del
analisis topografico como destacada herramienta de comprensién de lo que fue
un fendmeno sociorreligioso con una fuerte impronta local y una manifestacion
caracteristica de la vida urbana y de la propia nocién de ciudad en la Baja Edad
Media®.

* Universidad Pontificia Comillas, Espafa. mar.grana@comillas.edu.

2 La bibliografia es abundante. Véanse especialmente las obras clasicas de GRUNDMANN, Herbert —
Movimenti religiosi nel Medioevo: ricerche sui nessi storici tra leresia, gli Ordini mendicanti e il movimento
religioso femminile nel XII e XIII secolo e sui presupposti storici della mistica tedesca. Bologna: 11 Mulino,
1980 (Nuova collana storica); DINZELBACHER, Peter; BAUER, Dieter R., ed. - Movimento religioso e
mistica femminile nel Medioevo. Torino: Edizione Paoline, 1993 (Spiritualita; 14); RUSCONI, Roberto, ed. -
Il movimento religioso femminile in Umbria nei secoli XIII-XIV. Atti del CONVEGNO INTERNAZIONALE
DI STUDIO NELCAMBITO DELLE CELEBRAZIONI PER LVIII CENTENARIO DELLA NASCITA DI S.
FRANCESCO D’ASSISI, Citta di Castello, 27-29 ottobre 1982. Firenze: La Nuova Italia Ed., 1984 (Quaderni
del Centro per il Collegamento degli Studi Medievali e Umanisti nell'Universita di Perugia; 12); Movimento
religioso femminile e francescanesimo nel secolo XIII. Atti del VII CONVEGNO INTERNAZIONALE, Assisi,
11-13 Ottobre 1979. Assisi: La Societa internazionale di studi francescani, 1980; BENVENUTI PAPI, Anna -
“In castro poenitentiae”. Santita e societd femminile nell Italia medievale. Roma: Herder, 1990.

3 He analizado las implicaciones del vinculo entre las religiosas y la ciudad medieval partiendo del
caso cordobés, en GRANA CID, Maria del Mar - Religiosas y ciudades. La espiritualidad femenina en la
construccion sociopolitica urbana bajomedieval (Cérdoba, siglos XIII-XVI). Cérdoba: Asociacion Hispanica
de Estudios Franciscanos, 2010; GRANA CID, Maria del Mar - Beatas y comunidad civica. Algunas claves
interpretativas de la espiritualidad femenina urbana bajomedieval (Cérdoba, siglos XIV-XV). Anuario de
Estudios Medievales. 42:2 (2012) 697-725.
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El andlisis de la implantacion espacial constituye una importante clave
explicativa de este fendmeno vy, en términos generales, de los procesos sociales y
mentales que determinaron las manifestaciones religiosas, lo cual hace necesaria la
reconstruccion de los sistemas religiosos locales y regionales poniendo en relaciéon
espacios, tiempos y agentes sociales. Una de las principales aportaciones que este
tipo de enfoque proporciona a la compleja cuestion del movimiento femenino
es, precisamente, el hecho de que el andlisis topografico cuestiona el supuesto
caracter amorfo de las formas religiosas femeninas no monasticas, fruto de una
también supuesta desestructuracion y falta de esquemas organizativos®.

La notable impronta local y urbana invita a realizar estudios de ciudades
concretas. Estas paginas presentaran el caso de Coérdoba, una de las mas
importantes urbes de la Corona de Castilla® y, asimismo, uno de los nucleos
neuralgicos del potente fenémeno religioso femenino andaluz de la Baja Edad
Media’. Fue, ademas, centro creador de nuevas formas religiosas vinculadas

* Como es sabido, se trata de una linea de investigacién que cuenta con larga trayectoria y que ha dado
excelentes frutos, por ejemplo en lo referente a la implantacion de las érdenes mendicantes desde los
trabajos clasicos de Jacques Le Goff. Para el caso andaluz, véanse los estudios de MIURA ANDRADES, José
Maria - Ciudades y conventos franciscanos en la Andalucia bajomedieval. Jerarquias urbanas y procesos
de expansion del poblamiento. Anuario de Estudios Medievales. 48:1 (2018) 331-360; MIURA ANDRADES,
José Maria — Conventos, frailes y ciudades. Los dominicos y el sistema de la jerarquizacién urbana de
la Andalucia bajomedieval. In COCA CASTANER, José Enrique Lopez de; GALAN SANCHEZ, Angel,
ed. - Las ciudades andaluzas (siglos XIII-XVI). Actas del VI COLOQUIO DE HISTORIA MEDIEVAL
DE ANDALUCIA. Malaga: Universidad de Mélaga, 1991, p. 277-288; MIURA ANDRADES, José Marfa
- Conventos y organizacién social del espacio. Fundadores y fundaciones dominicas en la Andalucia
medieval. Historia Urbana. 2 (1993) 85-111, entre otros trabajos.

> Son planteamientos defendidos por un importante sector historiografico. También hay obras clasicas
en este ambito, sobre todo: HERLIHY, David — Opera muliebria. Women and Work in Medieval Europe.
New York: McGraw-Hill, 1990, p. 67; BORNSTEIN, Daniel - Donne e religione nell ‘Italia tardomedievale.
In BORNSTEIN, Daniel; RUSCONI, Roberto, ed. — Mistiche e devote nell Italia tardomedievale. Napoles:
Liguori Editore, 1992, p. 244-245 (Nuovo Medioevo; 40); BAREL, Yves — La ciudad medieval. Sistema
social-sistema urbano. Madrid: Instituto de Estudios de Administracion Local, 1981, p. 222ss. (Hombre,
sociedad, ciudad; 4).

¢ LADERO QUESADA, Miguel Angel - Las ciudades de Andalucia occidental en la Baja Edad
Media: sociedad, morfologia y funciones urbanas. In SAEZ, Emilio; SEGURA, Cristina; CANTERA
MONTENEGRO, Margarita, ed. — La ciudad hispénica durante los siglos XIII al XVI. Vol. 3. Madrid:
Universidad Complutense, 1987, p. 69-107 y 73.

7 Se viene estudiando por muy buenos especialistas. Véase MIURA ANDRADES, José Maria — Formas
de vida religiosa femenina en la Andalucia medieval. Emparedadas y beatas. In MUNOZ FERNANDEZ,
Angela; GRANA CID, Maria del Mar, ed. - Religiosidad femenina: expectativas y realidades (ss. VIII-
XVIII). Madrid: Asociacién Cultural Al-Mudayna, 1991, p. 139-164 (Laya; 7), entre otros trabajos de este
autor. Puede cotejarse con los andlisis de otros espacios peninsulares. Véanse: MUNOZ FERNANDEZ,
Angela - Beatas y santas neocastellanas: ambivalencias de la religién y politicas correctoras del poder (ss.
XIV-XVII). Madrid: Direccién General de la Mujer, 1994; BOTINAS I MONTERO, Elena; CABALEIRO
I MANZANEDO, Julia; DURAN I VINYETA, Maria dels Angels — Les Beguines: la Raé il-luminada per
Amor. Montserrat: Publ. de 'Abadia de Montserrat, 2002 (Scripta et documenta/ Abadia de Montserrat;
63), entre otros trabajos.
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a los planteamientos espirituales de indole reformista. El tema es muy amplio
y susceptible de ser abordado desde distintas perspectivas. En esta ocasion,
trataremos el problema de la supuesta indefinicién de la espiritualidad femenina
no reglada® partiendo del andlisis de la implantacion topografica de los espacios
de reclusion femenina, denominados en Castilla “emparedamientos”, y de los
equivalentes castellanos de beguinas y beguinatos, esto es, beatas y beaterios. En
concreto, valoraremos dos de las facetas mas llamativas de su geogratia espiritual: su
vinculacién con el conjunto de la ciudad por un lado y, por otro, con sus periferias
o margenes. Es importante tener presente que unicamente pretendemos indicar
la clave topografica y sus implicaciones, no realizar un estudio del fenémeno en
su conjunto. Ademads, no incluimos a las terciarias mendicantes porque ofrecen
casuisticas peculiares que igualmente tuvieron una traduccién topografica propia
y cuyo analisis requerirfa mas espacio del que disponemos.

1. El emparedamiento y la creacién de la ciudad

Entre 1260 y 1400 se desarrollé un largo periodo iniciado cuando ya estaba en
marcha el proceso de repoblacién y restauracion cristiana de la ciudad de Cérdoba,
conquistada al islam en 1236 por el rey Fernando III°. La mayor parte de los espacios
femeninos y formas de vida aparecen vinculados al modelo religioso implantado
en la segunda mitad del siglo XIII por los reyes e instituciones eclesiasticas como
parte de su programa de re-cristianizacion de la ciudad. Desde la perspectiva que
guia este trabajo, dicho programa se caracterizo por la implantacion, en primer
lugar, de monasterios femeninos de cistercienses y clarisas a partir de la década de
1260. Solo en una segunda fase, en el tramo final de la centuria, documentamos la
existencia de emparedamientos!.

Las referencias revelan la inicial presencia de emparedadas en un santuario
extramuros, Santa Maria de las Huertas, apoyadas por miembros del alto clero

8 Otras autoras han incidido en la cuestiéon del parentesco: RIVERA GARRETAS, Maria-Milagros —
Parentesco y espiritualidad femenina en Europa. Una aportacion a la historia de la subjetividad. Revista
d’Historia Medieval. 2 — Santes, monges i fetilleres. Espiritualitat femenina medieval (1991) 29-49; MUNOZ
FERNANDEZ, Angela - Subjetividad femenina y la resignificacién en el campo del parentesco espiritual.
Duoda. Revista d’Estudis Feministes. 11 (1996) 39-60.

9 Para conocer el proceso, los contextos y procesos evolutivos: NIETO CUMPLIDO, Manuel - Historia de
Cérdoba. Islam y cristianismo. Cordoba: Publicaciones del Monte de Piedad y Caja de Ahorros de Cérdoba,
1984 (Historia de Cordoba; 2); NIETO CUMPLIDO, Manuel - Historia de la Iglesia en Cérdoba. Vol. 2:
Reconquista y Restauracion (1146-1326). Cérdoba: Publicaciones del Monte de Piedad y Caja de Ahorros de
Cordoba, 1991, p. 301-305 (Historia de la Iglesia en Cordoba; 2); SANZ SANCHO, Iluminado - La Iglesia
y el obispado de Cérdoba en la Baja Edad Media (1236-1426). 2 vol., Madrid: Universidad Complutense de
Madrid, 1989 (Coleccion tesis doctorales; 152/89).

1 Para valorar el fenémeno desde siglos anteriores en Castilla-Leén: CAVERO DOMINGUEZ, Gregoria
— Inclusa intra parietes. La reclusion voluntaria en la Espana medieval. Toulouse: Presses universitaires du
Midj, 2010.
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catedralicio como el arcediano don Ruy Fernandez en 1293!. Fuertes tradiciones
sostienen que esta iglesia fue erigida en tiempos de la conquista de la ciudad,
probablemente en terreno cedido por Fernando III. Pronto se convirtié en
santuario de gran arraigo en la religiosidad popular cordobesa. Antes de que
finalizase la centuria acabo incluyendo en su complejo edilicio un hospital y, por
ultimo, el emparedamiento. También la tradicion ha querido vincular el sitio a un
importante espacio sagrado surgido con anterioridad a la presencia musulmana
y que habria tenido un peso notable en la época mozérabe: del mismo formarian
parte la basilica de San Cipriano, el monasterio de Cuteclara, destacado por sus
martires voluntarios, e, incluso, un monasterio femenino'2.

Se trataria, pues, de un locus que manifestaba la antiquisima tradicién cristiana
de la ciudad y que contribuia a vincularla a la naciente conciencia social urbana
y civica cristiana surgida de la reconquista y restauracion religiosa. Situado fuera
del recinto murado pero préximo a ¢él, constituia un punto de referencia para
todo el conjunto urbano, un foco de atencién y atraccion religiosas en el que
convergian los distintos sectores de la nueva ciudad cristiana. Conectaba a esta
nueva entidad con su remoto y heroico pasado cristiano, fortalecia la conciencia
anti-musulmana y hacia presente la figura del rey triunfador sobre el infiel.
La inclusién de un hospital en este recinto tras la conquista venia a poner de
manifiesto uno de los principales ingredientes del mensaje cristiano, la caridad y
la acogida a los necesitados, una dedicacion asistencial que igualmente enriquecia
el nuevo simbolico urbano cristiano. Por otra parte, se trataba de un enclave
signado por la feminidad. Ante todo, porque en el lugar se erigié un santuario
mariano, pero también por la tradicién de la existencia de un remoto monasterio
femenino. Este antecedente religioso presentaba a su vez destacadas implicaciones
simbolicas.

Entre ellas, cabe resaltar las referidas a la resistencia y la autonomia femeninas.
Segtin la leyenda, las religiosas integrantes de la comunidad mozarabe que habria
radicado alli decidieron arrojarse al denominado “Pozo de las Virgenes” antes de ser
atacadas por los musulmanes cordobeses, deseosos de vengar los avances militares
cristianos. Este martirio voluntario habria conmovido a muchos de ellos, que,
como consecuencia, decidieron convertirse al cristianismo. Como sefial milagrosa
que recordaba el hecho heroico y ratificaba la santidad de aquellas mujeres, solian
verse luces extraias en la boca del pozo, de forma que el heroismo femenino
quedaba fijado en la memoria y vinculado a aquel espacio. Se trataba, pues, de
un emplazamiento religioso de prestigio que, ademas de enlazar simbdlicamente

I ARELLANO Y GUTIERREZ, Teodomiro Ramirez de - Paseos por Cérdoba, 6 sean apuntes para su
historia. Coérdoba-Ledn: Libreria Luque, Everest, 1973, p. 317.
12 ARELLANO Y GUTIERREZ - Paseos por Cérdoba, p. 317 y 319.
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la tradicion eclesial mozarabe, contribuia a afianzar genealogias femeninas de
dedicacion religiosa, santidad y autonomia espiritual.

El hecho de que se convirtiese en uno de los mas tempranos enclaves de
emparedadas de la ciudad podria considerarse un dato significativo en varias
dimensiones. Por una parte, el vinculo de estas mujeres con un importante
santuario popular favorecia su identificaciéon simbdlica y religiosa con la entera
ciudad. No resulta casual que este emparedamiento fuese repetidamente favorecido
en los testamentos de los cordobeses durante toda la Baja Edad Media y, ademas,
de forma diferenciada, mencionando a «todas las emparedadas de la ciudad junto
a las de Santa Maria de las Huertas»®. Por otro lado, cabria considerar el vinculo
femenino y la potente imagen simbolica de proyeccion de la dignidad y el poder de
la feminidad. Al peso de la Virgen como la gran mediadora se sumaria el referente
de santidad y de poder de incidencia social mostrado por las religiosas que en
tiempos remotos habian poblado aquel sitio. ;Se entendia que las emparedadas alli
instaladas eran un signo de estos valores y que los manifestaban continuamente
con su presencia y actividad religiosa? No deja de ser una posibilidad. En
cualquier caso, se trataba de un emplazamiento religioso de prestigio y que,
simbdlicamente, enlazaba la tradicion eclesial mozarabe con la Iglesia restaurada,
un emplazamiento que, ademds, contribuia a afianzar genealogias femeninas de
dedicacion religiosa, santidad y autonomia espiritual.

Las siguientes referencias a emparedamientos revelan un fenémeno interesante
en perspectiva topografica: mientras los monasterios se focalizaron en el sector
central de la ciudad, conocido como “Villa™, el emparedamiento mostraba una
vocacion urbana global al difundirse también por los sectores periféricos, con
los que parece haberse identificado de forma mas estrecha a comienzos del siglo
XIV. En 1311' tenemos la primera referencia general y por ella sabemos que se
extendian por una porcién importante de la ciudad, pero que tendian sobre todo
al sector periférico de la misma, conocido como “Ajerquia”. Alli contaban con

B Por ejemplo, en el testamento de Ruy Pérez, dedn de Cérdoba, de 1391. GOMEZ BRAVO, Juan — Catdlogo
de los obispos de Cérdoba y breve noticia historica de su Iglesia Catedral y Obispado. Vol. 1. Cérdoba: en la
oficina de D. Juan Rodriguez, 1778, p. 396.

4 Resulta curioso constatar la disposicion de dona Inés Pdez en sus testamentos de 1380 y 1390: la
celebracion litargica diaria en Santa Marfa de las Huertas dependia de la emparedada, cuya actividad de
custodia era garantia de un mejor servicio del altar y de la actividad liturgica misma. Asi, establecia: «que
fagan un calez de plata con su patena en que aya dos maras e que lo den a la casa de Santa Maria de las
Huertas desta cibdat para con que consagren el cuerpo de Dios. E por que sea mejor seruido el altar de la
dicha casa de Santa Maria de las Huertas, con é] mando que lo tengan qualquier que y fuer emparedada
para que lo dé de cada dia con que digan misa». ACC, caja V, n° 369.

5 Para entender la division urbanistica de Cérdoba y sus caracteristicas, véase ESCOBAR CAMACHO,
José Manuel — Cdrdoba en la Baja Edad Media (Evolucion urbana de la ciudad). Cérdoba: Caja Provincial
de Ahorros, 1989, p. 105 (Plaza Mayor; 3).

16 BNE, ms. 13077, fl. 182rv; RAH, ms. 9/5436, fl. 731v.
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cuatro establecimientos frente a los dos que tenian en la Villa, presencia mads
exigua que, sin embargo, era cualitativamente potente porque también a este
segundo ambito urbano correspondia el importante establecimiento extramuros
de Santa Maria de las Huertas.

Este gran peso de los emparedamientos en el conjunto de la ciudad solo fue
equiparable al del clero diocesano. Y resulta llamativo el hecho de que el andlisis
de la implantacién muestre la importancia del vinculo entre esta forma de vida
femenina y la Iglesia secular local. De los datos de que disponemos se deduce
que los emparedamientos se vincularon a la red de iglesias diocesanas, mayores y
menores, pero con preferencia por estas, las parroquias.

En este primer momento ya resultaba evidente su asociacién mayoritaria a
las iglesias parroquiales, con un unico caso probable de presencia en la catedral.
Podria caracterizarse asi al grupo femenino que asistia en la iglesia mayor dicho
afo 1311, posible emparedamiento colectivo u otra forma de asociacionismo que
debio agotarse tiempo después, porque no vuelve a mencionarse. La dedicacion
al cuidado del templo por parte de estas mujeres coincidia con una actividad muy
caracteristica de las emparedadas e invita a identificarlas con ellas. Su desaparicion
documental no significo, sin embargo, el fin del fenémeno recluso vinculado a la
catedral, pues a finales del siglo XIV comenzamos a documentar la presencia de
emparedadas en distintas capillas catedralicias. En 1380, Marina Garcia «la Moza»
residia en la «capilla de don Pedro de Xerica»; en 1441 habia una emparedada en la
capilla de Leonor Mexias y en 1495 se documentan varias en la de San Ildefonso!.

A lo largo del siglo XIV, sobre todo hasta 1366, los emparedamientos siguieron
un proceso de expansion continua por toda la ciudad que les llevaria a colmar la red
urbana ese afio. A partir de entonces se generalizaron los legados testamentarios
a todas las emparedadas de la villa «y alrededor»®, mencion que parece indicar
una implantacion generalizada. Es posible, ademas, que la referencia “alrededor”
pudiese comprender otras realidades extramuros aparte de la ermita-santuario de
Santa Maria de las Huertas, acaso alguna de las diversas ermitas cercanas a la urbe
y como posible respuesta social a la dura crisis desatada en aquel siglo. No hay
datos que permitan afirmarlo. Fuese de un modo u otro, desde 1392 la mencién
extramuros se identificaba en exclusiva con el citado santuario. Ese mismo afio,
las emparedadas figuraban documentadas en un nuevo enclave eclesiastico, la real
colegiata de San Hipdlito, que constituy?é la segunda iglesia mayor de la ciudad®.
Quedaba asi especialmente reforzada una de las parroquias, San Nicolds de la
Villa, en la que se ubicaban dos iglesias de prestigio como eran esta en su espacio

17"ACC, caja V, n° 369; CMC, 1380; Archivo Cabrifiana, Argotes-Géngoras, caja 9, leg. 27, n° 769, letra T;
CMC, 1441; AHPCProt, Oficio 14, leg. 30, cuad. 7, fl. 22r.

18 Asi en el testamento de Diego Lopez de Hoces de 1366. RAH, ms. 9/5436, fl. 731v-732r.

19 ASIA, Cosas antiguas, leg. sin clasificar.
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intramuros y Santa Maria de las Huertas en su arrabal. La presencia emparedada
en ambas contribuia a sacralizar de forma especial este concreto espacio urbano,
que formaba parte del sector central de Coérdoba, la Villa.

En cualquier caso, el emparedamiento parroquial fue el tipo dominante y mas
caracteristicamente cordobés, tanto en la ciudad como en el resto del obispado.
Suponemos que lo hubo en todas las parroquias urbanas. La comision que en el
siglo XVIII se encarg6 de estudiar los archivos de la ciudad certificd que habia
habido emparedamientos en todas las iglesias parroquiales de la gran urbe «y
algunas otras de sus cercanias»?’, aunque no hemos logrado documentarlos en
dos de ellas. Ese cardcter eminentemente parroquial contribuye a explicar que los
inicios del emparedamiento coincidiesen con la definicién de la red parroquial
urbana? y la consolidacion de la infraestructura eclesidstica. Que sepamos, los
unicos casos de vinculacion no diocesana fueron solo dos, el ya mencionado
santuario de Santa Maria de las Huertas, y la que fue iglesia de la orden militar
de Santiago, con presencia documentada en 1311, fecha en que dona Sol era
emparedada en la iglesia de Santiago el Viejo, posteriormente denominada Santa
Ana®. Esta presencia no parece haber tenido continuidad.

El analisis de la topografia de la reclusion femenina invita a negar una supuesta
“anarquia devocional”?, al menos en esta dimensién. Su vinculo con las iglesias
diocesanas muestra una identificacién primigenia con el entramado institucional
religioso basico, con la infraestructura eclesiastica sobre la que se erigio la ciudad
cristiana. Lo cual conlleva una identificacién con la propia ciudad y el entero
colectivo urbano; no solo en una dimensién global, sino particularizada por
parroquias o collaciones, que, como es sabido, constituyeron los marcos basicos
de encuadramiento humano en las urbes bajomedievales. Ademas, la concreta
estructura de la implantacién nos permite afirmar que se instalaron de forma
especializada, ajustindose a la fisonomia urbanistica cordobesa, no solo por
tender a ubicarse intramuros, sino también por reflejar la division basica entre
Villa y Ajerquia configurando un doble modelo espacial seglin se tratase de un
sector u otro.

Como acabamos de comprobar, la Villa y su contorno extramuros fue el primer
ambito documentado coincidiendo con el predominio religioso de este sector en
el altimo tercio del siglo XIII. Esto fue asi por las necesidades repobladoras de
una ciudad practicamente abandonada por sus habitantes musulmanes al ser
reconquistada por los cristianos y que comenzo a revitalizarse por su centro

20 Ao 1752. BNE, ms. 13077, fl. 182rv.

2 Que se habria completado hacia 1245, tras el episcopado de don Lope de Fitero. SANZ SANCHO,
Hluminado - Geografia del obispado de Cérdoba en la Baja Edad Media. Madrid: Universidad Auténoma
de Madrid / Ediciones Polifemo, 1995, p. 81.

2 NIETO CUMPLIDO - Historia de la Iglesia en Cérdoba. Vol. 2, p. 314, n. 1413.

2 Es una expresion utilizada por BENVENUTI - “In castro poenitentiae”, p. 375.
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neurdlgico, el casco urbano propiamente dicho. En este ambito, que se mostr6
el mas deudor en lo religioso de los impulsos externos y de los modelos y raices
castellano-leoneses, se perfila una caracterizacion de prestigio. Ello se aprecia en
la importancia de los espacios religiosos que alli se instalaron y en su caracter de
centralidad, ambos muy evidentes en el gran peso alcanzado por el monacato. En
el caso de las emparedadas, se tradujo en la importancia cualitativa de los enclaves
religiosos, sobre todo la catedral y el santuario de Santa Maria de las Huertas, asi
como en una extraccién socioldgica con presencia aristocratica manifestada en el
empleo del apelativo “donas”

Con posterioridad a esta fase inicial también se percibiran rasgos
caracteristicos en este sector. La inclinacion del fenémeno recluso por el mismo
se aprecia en cantidad (60%), pero asimismo en prioridad cronolégica y peso
cualitativo. Prioridad cronoldgica, porque si en los primeros afios fue este el
espacio de la inicial implantacion reclusa, a medida que fue avanzando el tiempo
ofreci6 las primeras noticias de emparedamientos colectivos. Peso cualitativo,
porque alli se mantuvo un nivel alto de importancia de los emplazamientos en
dimension sociorreligiosa, asi como la heterogeneidad tipoldgica. Hemos visto
que la collacién de San Nicolds de la Villa se presenta en el tltimo tercio del
siglo XIV como la més destacada en numero y tipologias y la inica donde se dio
un fenémeno de concentraciéon de emparedamientos colectivos -60% de todos
los urbanos-. Eminentemente monastica y reclusa fue, por otra parte, la vecina
collacion de Santa Maria, epicentro de la ciudad por ubicarse alli la catedral.

En la Ajerquia, sin embargo, los emparedamientos fueron exclusivamente
parroquiales y, ademas, constituyd el sector urbano con mayor numero de ellos.
Frente al cardcter central de la Villa, esta parte de la ciudad destacé por su
excentricidad, que se correspondid con la extraccion sociologica mayoritariamente
popular de las emparedadas®. Se trataba de las collaciones mas grandes,
despobladas y periféricas: Santa Marina, San Llorente, Santa Maria Magdalena y
Santiago. Los emparedamientos de este sector dibujan un cinturén semicircular
bordeando toda la parte oriental de la urbe. Delimitados por la muralla, se situaban
en las proximidades de algunas de las puertas mds importantes, desde las que
partian los caminos hacia la frontera con el islam y la sierra préxima a Cérdoba.

Esta peculiar topografia de la reclusiéon femenina es indicativa de las
funciones urbanas asumidas por los emparedamientos y las emparedadas. La
Ajerquia era la zona mas despoblada y dificil de la ciudad. La emparedada aparece
como refuerzo carismatico de la iglesia diocesana a la que se asociaba y, por
consiguiente, también de la parroquia, que aqui se denominaba “collacién”. Puesto
que la collacién constituia la divisién basica del encuadramiento poblacional y

24 Las emparedadas de la Ajerquia no figuran mencionadas por su nombre ni como “donas ”, prueba de su
caracter no aristocratico frente a las de la Villa, al menos en este momento inicial.
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social urbano y las emparedadas eran figuras de autoridad espiritual que ejercian
la atraccion sobre las gentes por su radical forma de vida y por su magisterio,
probablemente favorecieron la aglutinacién y cohesidn sociales. De este modo,
debieron influir en las zonas menos urbanizadas como agentes colonizadores,
promotoras de la instalacion poblacional y cristianizadoras de dicho sector. Son
funciones equiparables a las de los conventos de frailes mendicantes, solo que ellos
prefirieron ubicarse en las collaciones mas urbanizadas de la Ajerquia -San Andrés
los dominicos y San Nicolas los franciscanos-, quiza para desarrollar mejor, desde
el principio, su actividad pastoral®.

Tanto en un sector urbano como en otro, en esta primera fase de implantacién
las emparedadas garantizaban el arraigo y la estabilidad de la poblacion ya asentada
en la zona, funcion que resultd ser especialmente importante en esa periferia hacia
la que se mostraron tan afectas. Estas funciones se condensaron sobre todo en
el concreto marco de la parroquia, en cuyo asentamiento colaborarian de forma
decisiva en los dificiles momentos de la crisis del siglo XIV. El vinculo entre las
emparedadas y la crisis parece haber sido decisivo en esta primera fase de su
implantacion, pues comenzamos a documentarlas practicamente al mismo tiempo
en que aparecen las primeras referencias a situaciones de dificultad demografica
y econémica®, como si ambos fendmenos hubiesen ido de la mano. Sin duda,
el emparedamiento fue una salida para las mujeres golpeadas por la crisis y
en situacion de desarraigo y marginacion. Pero, asimismo, fue un instrumento
paliativo de los efectos de la gran depresion de la centuria.

Es posible que estas importantes funciones determinasen que se viesen
favorecidas por los obispos dado su vinculo diocesano. Ademads, ellos fueron en
Andalucia los principales repobladores de sus didcesis”’. El andlisis del mapa
de la Ajerquia muestra la llamativa coincidencia topografica entre la cifra mas

% Sobre los conventos de frailes mendicantes en Cérdoba tenemos buenos estudios. Para los dominicos,
MIURA ANDRADES, José Maria — Las fundaciones de la Orden de Predicadores en el reino de Cérdoba
(I). Archivo Dominicano. 9 (1988) 267-372; MIURA ANDRADES, José Maria — Las fundaciones de la Orden
de Predicadores en el reino de Cdrdoba (II). Archivo Dominicano. 10 (1989) 231-389. Los franciscanos,
en ESCRIBANO CASTILLA, Angel - Fundaciones franciscanas en la Cérdoba medieval. In Andalucia
medieval. Actas del l CONGRESO DE HISTORIA DE ANDALUCIA, Cérdoba, noviembre de 1979. Cérdoba:
Publicaciones del Monte de Piedad y Caja de Ahorros de Cérdoba, 1982, p. 331-352. Remito asimismo a los
trabajos, ya citados en la nota 9, de Manuel Nieto Cumplido e Iluminado Sanz Sancho. Ha subrayado la
cuestion urbanistica ESCOBAR CAMACHO - Cérdoba en la Baja Edad Media, p. 78-79.

26 El concejo cordobés se quejaba draméticamente en 1286 en referencia a «la gran pobreza que es entre
nos(...)» y a la carencia de pobladores en la ciudad y su término: GONZALEZ JIMENEZ, Manuel - En
torno a los origenes de Andalucia. La repoblacion del siglo XIII. Sevilla: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Sevilla, D.L., 1988, p. 38 (Coleccion de bolsillo; 83).

27 NIETO SORIA, José¢é Manuel - Iglesia y poder real en Castilla: El episcopado, 1250-1350. Madrid:
Departamento de Historia Medieval, Universidad Complutense de Madrid, 1988, p. 73-75; BRODMAN,
James W. — “Exceptis militibus et sanctis”: Restrictions upon Ecclesiastical Ownership of Land in the Foral
Legislation of Medieval Castile and Valencia. En la Espasia Medieval. 15 (1992) 63-75, 65.
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elevada de reclusorios y el monasterio de los Santos Acisclo y Victoria, fundado
en 1330 con intervencion episcopal directa. Pudo tener que ver con un intento
de reorganizacién del control religioso de la ciudad por parte de sus prelados
a fin de mediatizar o quiza complementar la labor de los frailes mendicantes,
que eran los verdaderos duefos de este sector urbano por expreso deseo de la
Corona, responsable de su implantacion en el mismo. No se olvide que su exitoso
apostolado escapaba del control del clero secular y que ello generéd no pocos
problemas en toda la cristiandad occidental®®. Dejamos abierta esta cuestion.

En este contexto, las emparedadas ejercieron dos importantes funciones
simbdlicas. En primer lugar, una funcion de identidad urbana. La red emparedada
estuvo muy definida al cefiirse practicamente a la estructura parroquial y copar
asi el disefio topografico de la entera ciudad. Pero, ademas, la situacion periférica
y préxima a la muralla dibujaba la ciudad perfilando los limites entre esta y su
contorno rural mientras, al tiempo, daba forma material a su identidad como
emplazamiento cristiano. En segundo lugar, funciones simbolicas de proteccion
de la ciudad en dicha implantacién periférica y proxima a la muralla® y en el
sector mas cercano a la frontera mostrando diferencias en este sentido con los
conventos mendicantes masculinos, que se situaron cerca de la zona divisoria
con la Villa, esto es, en una ubicacion periférica pero muy préxima al meollo
urbanistico y habitacional de la ciudad y sin esta connotacién de delimitacion y
proteccion que se percibe entre las reclusas.

A lo largo del siglo XIV aumenté el nimero de emparedamientos, un
fenomeno que en principio parece haberse vinculado a la grave crisis declarada
en esta centuria aunque no constituya el inico factor explicativo del crecimiento
recluso. Sobre todo, porque el aumento de los emparedamientos y las emparedadas
se mantuvo en la coyuntura de desarrollo demografico y econémico que se dio
durante el siglo XV. Si en un principio el desarrollo recluso se manifest6 en la
ampliaciéon del numero de emparedamientos, al coparse la red urbana a finales del
XIV el fendmeno comenzé a traducirse en el aumento de los emparedamientos
colectivos. Segin avanzo el tiempo resulté mas evidente la identificacion reclusa
con el conjunto de la urbe, pues hubo una tendencia a la distribucién equilibrada
entre los dos sectores que la constituian. En este marco, todas las parroquias
debieron tener su emparedamiento. Ciertamente, no los documentamos en una

28 Para el concreto marco hispano, véase el clsico estudio de LINEHAN, Peter - La Iglesia espafiola y el
papado en el siglo XIII. Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 1975 (Bibliotheca Salmanticensis
- Estudios; 5/4).

2 Si las murallas «aislan fisica, juridica y sicolégicamente del entorno rural», las puertas «tienen un valor
simbdlico pero también préactico» al dar acceso «a un mundo distinto» y «controlar las personas y bienes
que entran y salen». COLLANTES DE TERAN SANCHEZ, Antonio - El mundo urbano. In Historia de
Andalucia. Vol. 3. Andalucia del Medievo a la modernidad (1350-1504). Barcelona-Madrid: Planeta / Cupsa,
1980, p. 193; ESCOBAR CAMACHO- Cérdoba en la Baja Edad Media, p. 55.
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Fig. 1. Emparedamientos en Cérdoba. Plantilla obtenida a partir del plano publicado por Escobar
Camacho, 56. Los datos de este mapa han sido introducidos por la autora y son de carcter aproximado,
pues probablemente hubo mas emparedadas en la ciudad.

collacién de cada sector, Santo Domingo en la Villa y San Nicolds en la Ajerquia,
en lo que podriamos calificar como fendmeno equitativo de ausencia reclusa. Con
todo, no sabemos si ello obedece a la falta de datos.

En cualquier caso, todos los procesos sefialados desde el origen y esta peculiar
trayectoria evolutiva durante el ultimo siglo medieval ponen de manifiesto que
las emparedadas mantuvieron su identificacion civica cifrada en su preferente
implantacién parroquial. Insistamos en que la parroquia constitufa la unidad
basica de estructuracion urbana - tanto religiosa como civil - y que la iglesia
parroquial constituia el epicentro espacial y espiritual de estas unidades de
encuadramiento social.

Aunque la importante presencia del emparedamiento en Cérdoba pudo tener
que ver con la potente tradicién eremitica en la sierra proxima a la ciudad y, de
algun modo, alimentarse de ella, no dejé de ser una forma de vida importada,
llegada desde fuera con los procesos de cristianizacion y castellanizacion a que se
vio sometida la urbe®. Con todo, arraigé en un contexto con necesidades propias
que le otorgaron la orientacion caracteristica que hemos visto. La topografia
indica que las emparedadas estuvieron al servicio de la consolidaciéon urbana y
de la definitiva cristianizacion de la urbe, que fueron un instrumento creador de
conciencia civica y local ademas de una importante sefia de identidad cristiana y

30 Sobre esta peculiaridad importadora: MIURA ANDRADES - Formas de vida religiosa, p. 141-142 y 144.
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un elemento al servicio del afianzamiento poblacional en los momentos iniciales
de configuracién poblacional o en situaciones de graves dificultades demograficas
y econdmicas.

Este peculiar modelo de implantacién parece haber tenido caracter
estructural, al menos en el obispado de Cordoba. Decimos esto porque se detecta
en los procesos de constitucion urbana seguidos por otras poblaciones de su
territorio, concretamente en el sector conocido como «Campiiia», que ofrece
fenomenologias topograficas y sociales identificables con la Villa de Cérdoba.
Ello pone de manifiesto el papel de la gran ciudad como epicentro irradiador
de formas de vida religiosa y modelos de constitucion topografica y poblacional.
Ademas de la implantacion parroquial, la formula emparedada parece haber sido
un requisito de afianzamiento sociorreligioso imprescindible.

Tras este afianzamiento religioso se iniciaron las reformas de origen local y
el emparedamiento pas6 a compartir sus cronologias evolutivas. Aun cuando sin
duda las emparedadas de los dos sectores urbanos de la ciudad compartieron un
papel decisivo en la conformacion de la conciencia ciudadana, fue la Ajerquia el
centro originario de las principales expresiones religiosas locales, que surgieron
vinculadas a la reforma en el dltimo siglo medieval, como pasamos a estudiar.

2. Beaterios, periferias y comunidad civica

El periodo de reformas, que documentamos entre 1363 y 1529, constituye la
etapa mas larga en la historia religiosa de la Cérdoba medieval. Los distintos
modelos de renovacién, con manifestaciones tanto en la vida no institucional
como en la reglada, tuvieron en comun el hecho de surgir de los impulsos locales
y no obedecer a imposiciones externas, lo cual significé un giro importante
respecto al modelo religioso inicial. Sobre todo antes de 1500 fue llamativo el
protagonismo de las mujeres. Las formas de vida religiosa se diversificaron en
un contexto de eclosion laica y de predominio de las opciones no regladas y
comunitarias especialmente visibles durante los dos primeros tercios del siglo XV,
tendencia al asociacionismo que coincidié con la reactivacion demogréfica. Junto
a la novedad de los emparedamientos colectivos, la forma de vida mas destacada
en numero e influjo social fue el beaterio, que surgid y se difundié en estos afios
constituyendo la manifestacion de vida consagrada no institucional con mayor
influjo en la ciudad.

Los espacios femeninos de espiritualidad siguieron manifestando una notable
correspondencia topografica que constituiria una de las plasmaciones de su peculiar
programa religioso y que, ademds, dado el dominante impulso femenino, permite
dibujar y someter a analisis proyectos urbanos de autoria femenina. La amplitud
y complejidad del fenomeno de implantacién y desarrollo nos impide realizar
aqui una valoracion exhaustiva. Por ello, trataremos dos de las caracteristicas mds
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importantes desveladas por el andlisis topografico: su difusion por toda la ciudad
y su identificacién con las periferias.

2.1. Periferias y areas fronterizas

En contraste con el emparedamiento, que hemos visto inserto en el sistema
eclesidstico, el beaterio fue un fendmeno fundamentalmente privado y doméstico,
desarrollado en casas particulares, sin un vinculo formal con las instituciones
religiosas y eclesiasticas, al menos no en su origen. Desde una perspectiva espacial,
este caracter privado significé que beatas y beaterios se diseminasen por distintos
puntos de la ciudad y que, en su conjunto, el fendmeno beato abarcase casi todo el
espacio urbano. Otro de sus aspectos mas relevantes fue su especial identificacion
con un sector concreto de la ciudad, la Ajerquia (73%), algo especialmente notorio
en las comunidades de beatas o beaterios, que en esta zona alcanzaron cerca el
89% frente a unas beatas individuales que supusieron el 67,3% del total urbano.
Orientacién preferente que, si bien se daba asimismo en el emparedamiento, fue
bastante mas notoria entre las beatas.

Desde un punto de vista topografico, pues, el beaterio se identifico con la
periferia urbana. Si asi era considerada la Ajerquia en su conjunto respecto al
epicentro de la ciudad que era la Villa, dentro de este amplio sector de la ciudad
las mds altas densidades beatas se correspondieron a su vez con collaciones
topograficamente periféricas como San Llorente, Santa Marina y la Magdalena,
que respecto al total de la Ajerquia supusieron el 26,3% las dos primeras y el 21%
la tercera y un total del 73,6%. Beaterios y beatas individuales proliferaron en las
tres. Es significativo el hecho de que las dos primeras, las de mayor concentracién,
fuesen también las mas grandes y menos pobladas. Junto a la de Santiago, donde
hubo igualmente implantacion, completarian el mismo cinturén dibujado por las
emparedadas en los origenes de la ciudad cristiana, como si se respondiese a una
necesidad de visibilizar espiritualmente este sector fronterizo, los margenes de
la ciudad. No solo la delimitaban simbélicamente respecto a su contorno rural,
sino que hacian bascular el peso de la novedad espiritual hacia los margenes
y la periferia de la gran urbe dada la notable asimetria en la implantaciéon
Ajerquia-Villa. Puesto que la vida beata fue manifestaciéon principal de las
reformas y plante6 una espiritualidad innovadora, podria afirmarse que la
ciudad se revitalizé espiritualmente en y desde sus margenes. Ademas, que esa
nueva espiritualidad contribuy6 a otorgar visibilidad a esos margenes, de los
que formaban parte destacada los sectores sociales no dominantes, tanto por su
caracter popular como por su situacion de marginalidad y/o de subsidiariedad
social. De este modo, la reforma religiosa y espiritual se vinculaba simbélicamente
a las ideas de margen y marginalidad.
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La noticia segura mas antigua nos presenta al primer beaterio conocido en
1428% y en la Ajerquia, concretamente en la collacion de San Llorente, que dibujaba
el extremo oriental de la urbe. La comunidad ya estaba afianzada y parecia
protagonizar una ampliacién edilicia, lo que invita a adelantar su presencia en
el lugar. De ser ciertas las afirmaciones de los cronistas, la comunidad, conocida
como las “beatas bizocas”, habria surgido a finales del siglo XIV, quiza en torno
a 1400. Pese a la imprecision de los datos, podemos afirmar que esta parroquia,
claramente situada en los margenes de la ciudad, fue pionera en el fenémeno
beato. Ademas, aunque quiza sea el efecto de noticias aleatorias, es la collacion a
la que se trasladaron mas beatas procedentes de otras, tanto de la Ajerquia como
de la Villa®2. Acaso pueda ser significativo que esto acaeciese en la década de 1490,
cuando se intensificaban los procesos de institucionalizacion religiosa femenina.

La siguiente noticia nos conduce a la collacién de San Andrés, donde en
1455 Catalina Lopez de Morales, viuda de Juan Pérez de Cardenas, donaba unas
casas a un grupo de beatas para que alli viviesen «en hermandad y comunidad»,
lo que significé el origen del conocido como beaterio “de Cardenas™. En la
década de los 60 el fendmeno ya estaba difundido por toda la Ajerquia, tanto
en su vertiente individual como comunitaria. Asi lo deja traslucir en 1464 el
testamento del obispo de Cérdoba y religioso jeronimo, fray Gonzalo de Illescas,
donde mencionaba varias comunidades en esa zona: beatas del Cafiuelo en San
Llorente, “beatas Calderonas’, de ubicacién no segura, quiza también en San
Llorente; beatas de la Magdalena, collacion donde asimismo estaban las beatas
de Armenta, que menciona aparte; beatas de Santa Marina; beatas “del jurado”
en San Pedro, y beatas de Cardenas en San Andrés**. En esos mismos afios se
documentan beatas individuales en collaciones sin beaterios como San Nicolas
de la Ajerquia y Santiago (1464 y 1468) -aunque en esta segunda parece haberse
identificado su emparedamiento colectivo con un beaterio en 1464-, asi como en
el resto de collaciones®. De este modo, a mediados de la década de 1460 habia
beatas en todas las collaciones de la Ajerquia tras unos inicios que probablemente
haya que situar en la que topograficamente cabria calificar como mas periférica y
fronteriza, San Llorente.

3 ASNYV, San Jer6énimo, n° 140, leg. 2, n° 31, n° 35; CMC, 1428.

3 Desde Santa Marina se trasladé a San Llorente la beata Elena Diaz antes de 1491. En 1490, la religiosa
Marina Martinez era vecina en San Nicolas de la Ajerquia y en 1494 en San Llorente. También hay traslados
de la Villa a la Ajerquia como el protagonizado por Catalina Jiménez, que en 1478 era vecina en San Nicolds
dela Villa y en 1491 en San Llorente, donde permanecia en 1495. Todas las referencias, en AHPCProt, Oficio
18, leg. 1, cuad. 22, fl. 12r; leg. 4, fl. 794r; Oficio 14, leg. 29, cuad. 8, fl. 6v-7r; leg. 5, cuad. 4, fl. 17v-19r; leg.
31, cuad. 20, fl. 33r.

3 AHPC, Clero, pergs., carp. 8, n° 1; RAH, ms. 9/5434, fl. 805r-809r; ASM, Bullas, perg. original.

3 BCC, Fondo Gestoso, t. XIX, fl. 144r-152r; CMC, 1464.

3 AHPCProt, Oficio 14, leg. 1, fl. 464; CMC, 1464-2; leg. 4, cuad. 10, fl. 6rv, fl. 19v; leg. 3, cuad. 1, fl.
113v-115r1; leg. 3, cuad. 2, fl. 173v-174r.
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La eclosion beata en la Ajerquia coincide con las primeras referencias seguras
a la Villa, si bien con un ligero retraso al datarse en 1468. A diferencia del
predominio comunitario en aquella, en esta dominaron las beatas individuales
y solo en una fase muy posterior se documentan los primeros beaterios. En su
conjunto, ademas de tratarse de una implantacion mds lenta, el fendmeno beato
fue menos numeroso y dominaron sus manifestaciones mas vinculadas a lo
institucional. Sin embargo, no podemos obviar que posiblemente fuera este el
ambito originario del fenomeno beato en la ciudad: asi parecen insinuarlo los
datos mas antiguos sobre ellas, aunque no las ubiquen de forma precisa. El hecho
de que fuese el dean de la catedral quien mencionase a la que probablemente
fuese la mas antigua beata, Maria Sanchez «de Gerosalén», podria hacer pensar
en una residencia proxima al corazén urbano. Quiza también la alfayata y beata
Leonor Alfonso, que habia donado unas casas en la collacién de Santo Domingo
al racionero de la catedral y que este entregaba al dean y cabildo y a las monjas
cistercienses de Santa Maria de las Duefas en 1441 para sostener celebraciones
perpetuas y oraciones por la beata y sus difuntos®. Por otra parte, se plantea
la duda sobre el posible caracter beato del grupo emplazado en 1399 junto al
monasterio de Santa Maria de las Duefias por impulso de Ruy Pérez, canénigo de
Orense y companero de la catedral de Cordoba?¥.

Pese a estas diferencias, la Villa se muestra sintonizada con la Ajerquia en la
preferente orientacion periférica de sus inicios beatos. Las primeras collaciones con
presencia segura fueron Omnium Sanctorum y San Nicolas de la Villa, dibujando
una especie de esquina noroccidental a la misma altura que San Llorente en
el sector oriental y perfilando asi una especie de “especularidad topografica™®.
Esta inclinacién marginal o fronteriza se mantuvo en las siguientes referencias,
situadas precisamente en la frontera entre Villa y Ajerquia, concretamente en
las collaciones de San Salvador y Santo Domingo. Alli se documentan beatas
individuales en la década de los 70; en algtn caso, la residencia lindaba con el

3% ACC, caja T, n° 204; CMC, 1363; caja D, n° 525; CMC, 1441; ASNV, San Jerénimo, n° 11, leg. 1, cortijo del
Encineno, n° 6; CMC, 1422-2.

¥ Habia comprado una casa junto al monasterio y la destinaba a residencia vitalicia de Marina Diaz, su
hija Isabel Rodriguez, Marina Martinez y la hija de ésta, Juana. No especificaba dedicacion religiosa alguna,
pero legaba también, del trigo que tenfa guardado en dicho monasterio, tres fanegas mensuales a Isabel
Rodriguez, a la que ahora calificaba de monja, y dos a Marina Martinez. ACC, caja T, n° 225; CMC, 1399.
% Las noticias tienen que ver con beatas vinculadas al sector artesanal, pero también con apellidos
caballerescos. En Omnium Sanctorum residia ese afio la beata Toda Ximénez, relacionada con artesanos
albeitores y ferradores. Ese mismo afio tenemos otra referencia segura en San Nicolds de la Villa: la beata
Isabel de Mesa hacia su testamento. Una noticia anterior no es del todo clara: en 1467 la beata Isabel
Sanchez era hija de Isabel Gonzilez, a su vez moradora en San Nicolds de la Villa; puesto que su hija le
hacia muchos servicios, podemos suponer que vivia cerca, quiza en su misma collaciéon. AHPCProt, Oficio
14, leg. 3, cuad. 2, fl. 128rv, 181rv; leg. 4, cuad. 8, fl. 37v-39v.
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adarve existente entre los dos sectores urbanos®. Las referencias se completan con
San Miguel en 1476. Por su parte, hasta finales de centuria no documentamos
presencias en las dreas mas centrales, collaciones de San Juan vy, sobre todo, Santa
Maria®, donde no hubo ningun beaterio hasta 1503*? y cuya realidad dominante
estuvo constituida por beatas individuales y micro-beaterios, también en el sector
extramuros de la collacion®.

Al igual que hemos visto con las emparedadas, para el caso de las beatas se
perfila un doble modelo espacial Villa-Ajerquia. Aunque el primer sector pudiese
ser pionero, sus densidades beatas fueron muy inferiores a las de la Ajerquia
alcanzando tan solo el 27%. Ademas, su desarrollo fue mads lento y tardio y estuvo
dominado por las formas individuales (81% en el conjunto de la Villa), con una
presencia tardia y no siempre bien documentada de beaterios, que ofrecen cifras
exiguas en el total urbano (11%), frente al mayor peso de estos en la Ajerquia
(89%).

La tendencia de las beatas a la topografia periférica tiene que ver con factores
espirituales, religiosos y sociales. Plasma su vocacion evangélica radical y su afan
de independencia ademas de alimentarse del sustrato sociolégico dominante
en dichos sectores urbanos. Sin pretender agotar el tema, podriamos destacar
diversos aspectos:

Hay llamativas coincidencias entre topografia y espiritualidad. Su
orientacién hacia la periferia urbana manifestaba un afan de fuga mundi que
ofrece correspondencias con la tendencia eremitica masculina de implantacién
extramuros, en la sierra proxima a la ciudad, tendencia que practicamente coincidié
en el tiempo con el origen de las beatas. Ademas, la marginalidad urbanistica

% En 1471 la beata Isabel Rodriguez de Cardenas debia ser vecina en San Salvador, pero esto no se asegura
hasta 1479, cuando ademas se afirma que su residencia linda con el adarve entre la Villa y la Ajerquia. En
1472, dofia Leonor de Sotomayor era religiosa y su padre, el veinticuatro de Cérdoba don Pedro Méndez
de Sotomayor, le legaba la parte de sus casas residenciales en la collacién de Santo Domingo, en las cuales
se inclufa una capilla, y que él habia obtenido de su esposa, donia Catalina Mejia. AHPCProt, Oficio 14, leg.
7, cuad. 12, fl. 361; leg. 15, cuad. 2, fl. 9v-10v; leg. 15, cuad. 4, fl. 4r-6v.

40 La beata Isabel Rodriguez de Carmona era vecina en San Miguel. No estd claro si Catalina Garcia era
vecina en San Bartolomé en 1475, porque el documento esta roto. AHPCProt, Oficio 14, leg. 12, cuad. 12,
fl. 191r; Oficio 18, leg. 1, cuad. 7, fl. 28v.

41 Una referencia de 1482 parece mencionar a las «beatas que moran en la Trinidad», pero no es seguro. En
1492, la beata Inés Gutiérrez, hija del fallecido Pedro Martinez, bachiller, era vecina en San Juan y establecia
ser enterrada en esta iglesia. En 1496, las hijas de Juan Ruiz de Buenosvinos eran vecinas en Santa Maria.
AHPCProt, Oficio 14, leg. 11, cuad. 2, fl. 31; Oficio 18, leg. 5, fl. 549r-553r; ASNV, San Jerénimo, n° 27, leg.
1, n° 30; CMC, 1496-3.

42 En 1503 el chantre Antén Ruiz de Morales establece que en las casas de su morada en la calle Abades,
collacion de Santa Maria, vivan doce mujeres honestas en servicio de Dios para siempre con toda honestidad
y limpieza. El lugar lindaba con calle del Duque, con otras casas del chantre y con casas del dedn, canénigo
y cabildo. AEC, Testamento...; ACC, caja L, leg. 6, n° 162.

4 En 1490 se menciona a la beata Catalina Rodriguez, vecina en los tejares de Cordoba, collacién de Santa
Maria. AHPCProt, Oficio 18, leg. 4, fl. 766r-767r.
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Fig. 2. Beatas y beaterios en Cordoba. Plantilla obtenida a partir del plano publicado por ESCOBAR
CAMACHO - Cérdoba en la Baja Edad Media, p. 56. Los datos de este mapa han sido introducidos
por la autora y son de cardcter aproximado, pues en la ciudad se documentan mas beatas sin referencia
exacta de su lugar residencial.

contribuia a manifestar y sostener la vocacién de independencia: esto fue muy
notorio entre beatas y beaterios que en su mayoria nacieron con fisonomias
no institucionales y que en algin caso las preservaron durante largo tiempo;
surgidos fuera de las estructuras eclesidsticas como signos evangélico-religiosos
independientes, mostraron gran pertinacia en su opcién “a-institucional”. No se
olvide tampoco que la Ajerquia era entonces el area mas dinamica de la ciudad
y que se hallaba en pleno proceso de crecimiento y transformacion, dos aspectos
que asimismo encajaban en la propuesta espiritual de las beatas.

Porlo demas, un importante factor impulsor de presencias beatas en la Ajerquia
parece haber sido la destacada red hospitalaria ubicada en este sector urbano y,
por tanto, la identificacién de sus protagonistas con la asistencia a los marginados
sociales, bien por enfermedad, pobreza o ancianidad. Decimos “identificacion”
en un sentido amplio: cabe pensar que un sector importante de beatas debid
dedicarse a la asistencia hospitalaria como en otros puntos occidentales, pero de
ello no hay constancia documental; otra posibilidad seria que buscasen la cercania
a los hospitales precisamente como una forma de identificacién plasmada de
forma espacial y simbdlica, maxime considerando que algunos de los beaterios
mas proximos a los hospitales parecen haber desarrollado una espiritualidad de
corte mas contemplativo que activo, caso de los de inspiracién jerénima.

La Ajerquia era también la zona urbana con mds peso del sector social
popular, lo cual encajaba con la fisonomia humana inicial del beaterio y con sus
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interlocutores sociales preferentes. Aunque en una segunda etapa se elevd el nivel
social de las beatas y encontramos las primeras referencias a parientas de jurados,
se mantenia la identificacién con lo popular por tratarse de representantes de
la colectividad social urbana en el concejo, 6rgano de gobierno de la ciudad.
El vinculo figura explicitamente en la denominacién de los beaterios. De este
modo, las beatas visibilizaban y sacralizaban la figura del jurado de raigambre
popular desarrollando una funcién de arraigo urbano de los sectores inferiores
del gobierno concejil en aquellos ambitos cuya representatividad ejercian. Todo
ello en un contexto de tensiones intensas entre los jurados y la oligarquia, que
intentaba amordazarlos mientras acaparaba y patrimonializaba el gobierno de la
ciudad**.

En la Villa el fendmeno no tuvo estas dimensiones, pero puede ser significativo
subrayar que las topografias periféricas se documentan en beatas de distinta
procedencia social, no solo popular. Aunque sin duda hay que contar con otros
factores diversos y explicar caso por caso, en esta panoramica general que estamos
trazando resulta notable la nocién de marginalidad que el andlisis topografico
pone de manifiesto de forma repetida.

En otras poblaciones del obispado hubo llamativas correspondencias y
fenomenos de sexuacion poblacional y urbanistica, con ldgicas estructurales
demograficas y organizacion del poblamiento que parecen calcadas de la gran urbe.
Entre ellas, la necesidad de unos minimos demograficos y de unas determinadas
condiciones poblacionales. Como hemos visto paginas atras, el temprano desarrollo
urbanistico de la Campifa se correspondid con la mimetizacion de los esquemas
religiosos de la Villa, el area cordobesa mas tempranamente desarrollada como
urbana, y hubo una tipologia religiosa femenina similar con predominio de la
vida reclusa y los monasterios y vocaciéon topografica central. Por su parte, la
Sierra comenzd a urbanizarse a partir de 1500 y la mimesis se dio con el sector de
la ciudad mas periférico y mas tardiamente urbanizado, la Ajerquia. Al igual que
en ella, en esta zona domind el movimiento beato de extraccién popular. Ademas,
significativamente, aqui se dio el mayor nimero de emplazamientos periféricos y
extramuros de todo el obispado.

44 Se ha destacado la independencia de los jurados y su identificaciéon con “el comin” de ciudadanos
en sus reivindicaciones a favor de la paz urbana. NIETO CUMPLIDO, Manuel - Luchas nobiliarias y
movimientos populares en Cérdoba a fines del siglo XIV. In RIU, Manuel; TORRES DELGADO, Cristobal;
NIETO CUMPLIDO, Manuel, ed. - Tres estudios de historia medieval andaluza. Cérdoba: Publicaciones del
Monte de Piedad y Caja de Ahorros, 1982, p. 50-51; MAZO ROMERO, Fernando - Problemas internos y
tensiones sociales en el municipio cordobés durante la primera mitad del siglo XV. In TORRES DELGADO,
Cristobal, coord. — Andalucia medieval: nuevos estudios. Cérdoba: Publicaciones del Monte de Piedad y
Caja de Ahorros, 1980, p. 208 (Medina y Corella; 9).
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2.2. Espacios femeninos en la ciudad

Si, como resulta obvio, la implantacién beata cred y visibilizé espacios de
mujeres en la ciudad medieval, una de sus caracteristicas en Cérdoba fue el
alto nivel de significacion religiosa femenina alcanzado por determinadas areas
urbanas. Cabria entender asila situacion de la entera Ajerquia. Pero, ademas, dentro
de este gran sector de la ciudad destacaron varias collaciones. Resulta significativo
que se destacasen en este sentido las dos nicas con advocacion femenina: Santa
Marina y Santa Maria Magdalena. Nos preguntamos si este hecho pudo tener algo
que ver con su rica implantacion de mujeres dedicadas a la espiritualidad. Los
espacios beatos, sumados a los emparedamientos, encarnaron las ideas de novedad
y de reforma en femenino y plasmaron la excelencia espiritual y religiosa en la
misma clave, dignificando y dando proyeccion publica a las mujeres. Al tiempo,
arraigaron la feminidad en el medio urbano y la vincularon a sus necesidades
politicas manifestando una toma abierta de partido por la comunidad civica.

Hubo especializacion espiritual, pues Santa Marina se orientd hacia la
espiritualidad jerénima y la Magdalena hacia la franciscana, aunque en ninguno
de los dos casos pueda hablarse de monopolio. Sin duda, un factor importante
debi6 ser la presencia pastoral en cada una de ellas de jerénimos y franciscanos.
Nos limitamos a mencionar esta cuestion, pues su anélisis detenido requiere un
estudio aparte.

2.2.1. La collacién de Santa Marina

En Santa Marina las noticias se inician en 1460 y van perfilando el espacio de
preferente implantacion inicial, una especie de eje desde el corazén de la collacion
hacia el sur. Las mas antiguas se sittian en la plazuela de la Mal Pensada, que a
su ubicacion central sumaba el estar muy proxima a la iglesia parroquial y contar
en sus inmediaciones con un hospital, Santa Maria de Guadalupe®. Este ntcleo
religioso-asistencial se perfila como el foco de referencia en el origen del fenémeno
beato en la collacion. La dificultad estriba en seguir los procesos y distinguir los
beaterios. El testamento de Gonzalo de Illescas mencionaba en 1464 a las “beatas
de Santa Marina’, sin especificar, y hasta 1478 no se distingue entre las “beatas
del jurado Nicolds Rodriguez” y las “beatas que viven en Santa Marina” Da la
impresion de que ambas comunidades surgieron de este mismo nucleo espacial.
Porque si la primera beata propietaria en la Mal Pensada, Sancha Fernandez, es
de adscripcién desconocida, la segunda, Catalina Rodriguez (1468), era hija del
jurado Nicolas Rodriguez.

4 Véase el plano en ESCOBAR CAMACHO - Cérdoba en la Baja Edad Media, p. 240.
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Parece haberse tratado de dos comunidades diferentes desde el principio
porque ambas acabarian identificindose con sendos jurados. En cualquier caso,
los dos beaterios documentados en 1478 ofrecen diferencias. Las conocidas como
“beatas de Santa Marina” o “religiosas de la collacién de Santa Marina” tuvieron
como punto de referencia a la parroquia y se situaron en las inmediaciones de su
iglesia: en algunos documentos se especifica que estaban «frontero a la iglesia de
Santa Marina» (1483) y lindando con la calle Real (1505); también se las vincula
al cementerio y a las cercanias de la plazuela de la Mal Pensada“®. Son indicios de
una identificacién inicial con la collacion, la iglesia parroquial y, acaso también,
la muerte, esto es, la comunidad de los vivos y de los muertos que configuraban
la parroquia, demarcacion basica de la organizaciéon poblacional y ciudadana.
Aunque es posible que desde el principio coexistiese esta denominacién con la
del jurado, la mencién a este no se documenta hasta 1478, cuando el beaterio se
personaliza con el nombre de “beatas de Ruy Gonzalez’¥; mas tarde, en 1505,
volvi6 a cambiar de nombre y adoptd la denominacién de “beaterio de Guadalupe’,
probablemente por su proximidad al hospital del mismo nombre?®. Su orientacién
espiritual debid ser jerénima desde sus inicios.

Por su parte, las “beatas hijas del jurado Nicolds Rodriguez” aparecen
mencionadas por vez primera en 1475. Como hemos visto, una de esas hijas, la
beata Catalina Rodriguez, ya tenia unas casas en la Mal Pensada en 1468. Sin
embargo, el beaterio se emplazé mas hacia el sur, en el extremo de la calle del
Zarco lindando con la de Ocana, lugar que formaba una plazuela llamada de
Ocanay, con el tiempo, “de la Beatilla” Esta comunidad, de espiritualidad jerénima
desde su inicio, se situarfa casi en eje con la otra. A diferencia suya, comenzé
identificandose con el nombre del jurado para pasar luego a la calle como las
“beatas del Zarco” (1475). Si se anade el emparedamiento con que contaba la
iglesia parroquial, tenemos tres comunidades de mulieres religiosae surcando la
collacién en linea, desde su epicentro religioso hacia el sur. No hemos hallado
noticias de vinculos entre ellas, muy probablemente porque sus conexiones fueron
de tipo personal y no requerian de la herramienta escrita, pero indudablemente
sospechamos su existencia. En cualquier caso, contribuyeron a configurar un
espacio amplio de espiritualidad femenina en torno al templo de la collacién y
el hospital que estaba en sus cercanias, ambos de titularidad femenina: la mértir
Marina y la Virgen de Guadalupe. Esta proximidad potenciaba la semantizacién
femenina de los espacios y la visibilidad y dignificacién simbdlica de lo femenino

6 En la calle de Guadalupe las sitta ARELLANO Y GUTIERREZ - Paseos por Cérdoba, p. 109.

47 ADM, Comares, sin signatura.

4 SALDANA SICILIA, German - Monografia histérico-médica de los hospitales de Cérdoba. Cérdoba:
Tipografia Artistica, 1935, p. 118. Este autor precisa que las beatas no tenian funciones de atencién
hospitalaria.
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otorgando a la collacién un peculiar cardcter en este sentido. Por otra parte,
la feminizacion del espacio se vinculaba a la figura del jurado no aristocratico
tal y como indican los apellidos de los titulares de estos beaterios, es decir, al
jurado popular, representante de la colectividad ciudadana en el gobierno urbano.
Puede hacerse de todo ello una interesante lectura politico-espiritual uniendo lo
femenino a lo popular y a la colectividad urbana, maxime considerando las ya
mencionadas tensiones entre los jurados populares y las oligarquias durante la
segunda mitad del siglo XV.

La collacién de Santa Marina acogié a mas beatas y beaterios. Los datos son
muy imprecisos y no siempre podemos ubicarlos.

En 1468 hay noticia de unas hermanas beatas propietarias de unas casas en la
calle de Yedra que quiza residiesen alli. Si lo admitimos y tenemos en cuenta que
en 1473 las llamadas “beatas de la Cruz” se ubicaban en la calle de los Marroquies,
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4. Convento de . Agustin 9. Convento de Santa Marfa de los Angeles/
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Beaterio de Guadalupe ® Zonas comerciales

Fig. 3. Beatas y beaterios en la collacion de Santa Marina. Plantilla obtenida de ESCOBAR CAMACHO
- Cérdoba en la Baja Edad Media, p. 240. Los datos han sido introducidos por la autora y son de
caracter aproximado por no haber sido posible ubicar con exactitud a todas las beatas documentadas en
la collacion.
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se perfila otro sector de implantacion que también surcaba la collacion en linea
norte-sur por su sector occidental. Seria la linea con un extremo mas excéntrico,
la Gnica que por el norte se acercaba a la muralla en la zona poco urbanizada
donde se instalaron las beatas de la Cruz. Nada mdas podemos decir de estos
beaterios, ni siquiera aventurar cual pudo ser su espiritualidad. Todavia menos
informacion tenemos sobre las “beatas Princetas’, que en 1481 tenian una casa,
posiblemente residencial, en un lugar no determinado. Tampoco puede decirse
gran cosa de las beatas individuales, que en algtin caso residian en las viviendas
de mujeres que no eran beatas®. A falta de trazar una topografia precisa, los datos
seguros dibujan un sector muy concreto de implantacion, la mitad occidental de
la collacion. Nos preguntamos si el significativo vacio del sector oriental pudo
tener que ver con la presencia en su extremo mas meridional del convento de
San Agustin. Ciertamente, con el tiempo se documentan beatas de espiritualidad
agustiniana o asociadas de alguna forma a esta institucion, pero estas noticias, que
aparecen de forma paulatina a partir de 1475, se circunscriben a la collacién de
San Llorente, en cuya frontera con Santa Marina se situaba el convento®.

En definitiva, parece diferenciarse claramente un area religiosa y hospitalaria
femenina proxima a la iglesia parroquial frente al resto de la collaciéon. Lo cual
brindaria todavia mds significacion a este espacio feminizado. Ello sin obviar que
el importante vinculo con la espiritualidad jerénima debid tener que ver con los
hospitales de dicha orientaciéon implantados en la collacion, asi como con los
légicos contactos entre las beatas y los religiosos de San Jerénimo de Valparaiso.
Se trataba de un importante monasterio de la orden instalado extramuros de
Cordoba, en la sierra con la que la ciudad lindaba por su sector septentrional, y
sus religiosos tenfan una residencia en esta collacién donde se hospedaban cuando
visitaban la urbe. No se olvide tampoco que una de las puertas de la muralla de
la ciudad, la llamada “del Rincdn”, pertenecia a esta collaciéon y conectaba con
la sierra®’. Por lo demas, las primeras referencias a las beatas de espiritualidad
jerénima coinciden con el momento de maxima expansion y de intensificaciéon
de proyecciones de la Orden de San Jerénimo®?, asi como con la presencia de fray
Gonzalo de Illescas, un prestigioso jeronimo, al frente del episcopado cordobés>.

4 Por ejemplo, en 1497 la religiosa Isabel Ferndndez vivia en las casas donde también moraba Beatriz de
Cércamo, mujer de Fernando de Gamarra y vecina en Santa Marina, que en su testamento la nombraba
albacea. AHPCProt, Oficio 14, leg. 33, cuad. 17, fl. 60v.

% En esa fecha fundaba en San Llorente el beaterio de Cardenas el veinticuatro y alcalde mayor de
Cordoba, don Pedro de Cardenas. RAH, ms. 9/5434, fl. 424r-441v.

51 Ambos aspectos, en ESCOBAR CAMACHO - Cérdoba en la Baja Edad Media, p. 241.

52 ANDRES MARTIN, Melquiades - La Orden de San Jerénimo en Castilla. Su espiritualidad. In
WATTENBERG, Eloisa; GARCIA SIMON, Agustin, coord. — El monasterio de Nuestra Sefiora del Prado.
Salamanca: Junta de Castilla y Ledn, 1995, p. 67-103; 79.

53 Entre 1454 y 1464. GOMEZ BRAVO - Catdlogo de los obispos. Vol. 1, p. 344-349; SINGUENZA, José de -
Historia de la Orden de San Jerénimo. Vol. 1. Madrid: Bailly-Bailliére e Hijos, 1909, p. 498-500 (N.B.A.E.; 12).

58



EMPAREDADAS Y BEATAS: TOPOGRAFIAS DE LA ESPIRITUALIDAD FEMENINA EN LA CIUDAD MEDIEVAL

Sobre esa topografia de concentracion religiosa femenina en torno a la iglesia
parroquial incidié una nueva incorporacion a finales del siglo XV al trasladarse la
comunidad de terciarias franciscanas de dofia Marina de Villaseca, anteriormente
ubicada en la collacion de San Pedro. Entre 1489 y 1490 marcho a Santa Marina,
accion mediante la cual completd el espacio de preferente instalacion beata
al situarse frente a la parroquia y en el sector occidental de la collacién, muy
cerca de la calles Marroquies y Yedra. Quiza tampoco sea casual la coincidencia
entre el nombre de la fundadora y lider de la comunidad y la patrona de la
collacion. Ademas, el traslado iba acompanado de la modificacién institucional
del beaterio, que recibia permiso pontificio para transformarse en un convento
de terciarias franciscanas regulares bajo advocacién mariana, Santa Maria de los
Angeles>*. Sumemos a esto que dofia Marina quiso establecer un hospital en sus
proximidades, no sabemos si en este primer momento, pero si, con seguridad,
algunos aflos mas tarde.

Todo ello supuso densificar la presencia femenina y hospitalaria. El nuevo
establecimiento dibujaba una linea este-oeste de implantacion hospitalaria en las
proximidades de la iglesia parroquial y del nuevo templo que se iba a construir.
Pero, sobre todo, se reforzaba la significacion femenina de los espacios. El nuevo
convento completaba las lineas norte-sur que dibujaban los establecimientos
religiosos de mujeres en aquella collacién y el espacio de significacién simbolica
femenina en torno a la iglesia parroquial. Ademas, creaba un nuevo centro sacro,
una nueva iglesia con advocacion femenina, esto es, otro polo institucional en la
collacién con toda la capacidad de atraccion e irradiacion que esto significaba.
Capacidad que sin duda se vio fortalecida cuando, poco menos de un afio mds
tarde, el convento de terciarias franciscanas se transform¢d en monasterio de
clarisas, lo que significé acceder a una categoria institucional que la mentalidad de
la época consideraba superior. Este cambio estuvo acompariado por la adopcion
de una nueva intitulacion, igualmente femenina, Santa Isabel de los Angeles. Por
lo demads, nos parece fundamental senalar que la intencién de dofia Marina era
desde el principio que su comunidad recuperase la denominada «Regla I de Santa
Clara», es decir, la primera regla escrita por una mujer en la historia de la vida
religiosa, un texto discutido por la institucién eclesiastica, que hizo todo lo posible
por obviarlo y silenciarlo desde su aprobacién en 1253. Es un hecho importante
desde muchos puntos de vista, pero que en la clave argumental que seguimos
incide en esa potente feminizacion simbdlico-topografica que se detecta en Santa
Marina.

Constituido finalmente como Santa Isabel de los Angeles, fue el tnico
monasterio femenino de la collacion y en torno suyo se cred una red de espacios
residenciales de mujeres propiedad de la fundadora. Estaban fisicamente

° BE n.s., t. IV, n° 1979.
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conectados con él a través de la casa residencial de esta, que actuaba a modo de
eje de comunicacion en su condicién de colindante con ellas y de punto de acceso
al cenobio. Porque la vivienda de dofia Marina gozaba de un doble sistema de
acceso, por un lado a la iglesia del monasterio y, por otro, a las casas contiguas,
sistema que ella controlaba. Entre estas estaba la casa donde residia dofia Inés de
Gahete: dofla Marina se la habia arrendado en 1499 con la posibilidad de poder
utilizar un postigo por el que se salia a su residencia «para que por él pueda
entrar la dicha dofia Inés por todos los dias de su vida a misa y visperas y no mas
sin licencia de dofla Marina»*. En estos espacios se instalaron también antiguas
criadas con un estrecho vinculo personal como Francisca, que recibia de doia
Marina unas casas lindantes con el monasterio en 1500°°. Entre otras posibles,
acaso residiese en las inmediaciones la religiosa Catalina Ruiz, «<ama de Villaseca
el viejo», que en 1500 era vecina en Santa Marina®’.

La red residencial femenina en torno a Santa Isabel no dejaba de ser una
forma de imbricacién laico-religiosa que no parece haber gozado de un estatus
propio reconocido. Pero si constituia un espacio de independencia y de control
femeninos en unos tiempos en que se intensificaba el dirigismo masculino,
eclesiastico y civil, sobre las mujeres. Esta constelacion residencial, por otra parte,
reforzaba el componente simbolico femenino del monasterio y del espacio en que
se ubicaba, lo cual recibe también una significacion peculiar a la luz de lo que
venimos viendo.

Resulta llamativo que una comunidad de franciscanas se trasladase a una
collacién de marcada impronta jerénima, maxime considerando que el monasterio
de clarisas descalzas en que acabo convirtiéndose el proyecto entablé un vinculo
especial con los jeronimos, en cuya hermandad espiritual fue aceptado en 1497%.
Ello coincidi6 con una situacion de tension entre la fundadora y los franciscanos
de la Observancia, bajo cuya jurisdiccion se situ6 finalmente Santa Isabel. La
implantacion en un drea de influencia espiritual jeronima pudo facilitar que dona
Marina de Villaseca se vinculase a sus autoridades masculinas en un momento
de duro control por parte de los franciscanos. O quiza fue fruto de un vinculo ya
existente de forma previa y que no hemos podido documentar. En todo caso, si no
pudo obviar el control de la Observancia franciscana, si logré matizarlo e incidir
sobre él mediante su vinculo con los jerénimos.

5 AHPCProt, Oficio 14, leg. 35, cuad. 15, fl. 1rv.
% AHPCProt, Oficio 18, leg. 8, fl. 5561-559v.

%7 AHPCProt, Oficio 18, leg. 8, fl. 44rv.

8 ASIA, leg. sin numerar, Cosas antiguas.
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2.2.2. La collacién de Santa Maria Magdalena

También esta collacion de intitulacién femenina ofrece un fenémeno beato
desarrollado en la década de 1460 y que parece obedecer a un disefno similar al
de Santa Marina, solo que aqui pudo estar perfilado en fecha mas temprana. En
1464 habia al menos dos beaterios: las “beatas de la Magdalena” y las “beatas de
Armenta”. La denominacion genérica de las primeras, por lo que hemos visto en
Santa Marina y comprobamos en otras collaciones, pudo corresponderse con un
establecimiento cercano a la iglesia parroquial e identificado con el conjunto de
la collacién. Nos preguntamos si se trataba del primer beaterio documentado en
la ciudad, las “beatas bizocas”, que hemos visto en San Llorente en 1428 pero que
antes de 1471 se habian trasladado a la Magdalena gracias a la donacién de unas
casas efectuada por Juana Ruiz®®, probablemente una de ellas. Invita a pensarlo
asi el hecho de que el monasterio de Santa Inés, surgido de esta comunidad, se
ubicase muy cerca de la iglesia parroquial. Junto a este beaterio de denominacién
indefinida, por asi decir, también en 1464 la collacién albergaba a las beatas de
Armenta, una comunidad forjada en torno a tres hermanas, hijas del jurado
Gonzalo Alfonso de Armenta. Es decir, se repetia el disefio mixto de beatas
indefinidas-beatas vinculadas a jurados. En este caso, el apellido familiar tenia
un componente mas caballeresco y sabemos que sus miembros se enterraban en
una capilla propia en la iglesia parroquial de la Magdalena®. También aqui estas
comunidades parecen haber constituido un compacto espacio de espiritualidad
femenina en las proximidades de la iglesia parroquial y de un hospital, el
denominado “de Santa Cruz”.

Por lo demas, se trataba de una collacidon con gran presencia de la espiritualidad
franciscana. Era asi en este beaterio de las Armenta, cuyas integrantes se vinculaban
al franciscanismo reformista®’. Independientemente de que admitamos o no la
identificacion entre las “bizocas” y las denominadas “beatas de la Magdalena’,
el traslado de aquellas reforzo la orientacion franciscana de la collaciéon dado su
originario carisma franciscano-jerénimo. Pero, ademas, tenemos casos de beatas
individuales relacionadas con el franciscanismo. Asi la beata Marina, «que mora
en la Magdalena», y que en 1465 recibia de su prima, la beata Inés Garcia de
Requena, vecina en San Pedro, un libro de horas y el libro «que dizen de Santo
Francisco»®. El hecho refleja que en esta collacion algunas beatas leian textos
de signo franciscano con posible viso milenarista, prueba de la existencia de un

% Ambos beaterios eran mencionados por el obispo fray Gonzalo de Illescas en su testamento de ese afo.
BCC, Fondo Gestoso, t. XIX, fl. 144r-152r; CMC, 1464.

%0 BE n.s., t. III, n° 26.

o AHPC, leg. 1707.

2 AHPCProt, Oficio 18, leg. 2, fl. 455r-457r y 544r-546v.

% AHPCProt, Oficio 14, leg. 3, cuad. 1, fl. 113v-115r.
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Fig. 4. Beatas y beaterios en la collacion de Santa Maria Magdalena. Plantilla obtenida de ESCOBAR
CAMACHO - Cérdoba en la Baja Edad Media, p. 263. Los datos han sido introducidos por la autora y
son de cardcter aproximado. Hubo mas beatas en la collacion que no ha sido posible ubicar.
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espacio amplio de espiritualidad franciscana y de ideologia reformista radical,
pues el segundo libro bien pudo tratarse de El Floreto®*.

De aceptar que asi fuese, el dato demostraria ademds que la espiritualidad
franciscana radical estaba difundida entre las beatas de diversos sectores de la
ciudad. Tras la transformacion de las “beatas bizocas” en el monasterio de clarisas de
Santa Inés en 1473-1475, se documentan mds beatas individuales de espiritualidad
franciscana como Catalina Ldopez la Serrana a partir de 1476 o Leonor Ferndndez
la Castellana en 1488. Incluso, a finales de centuria hubo terciarias franciscanas
como la «fraila de la tercera regla» Constanza Fernandez Maldonado, que en 1499
queria hacer profesion y recibir el habito en la comunidad de Maria de Aguayo,
ubicada en la collacion de San Andrés®, lo cual significé su traslado de collacion.
No es posible concretar sus espacios residenciales.

Unicamente resulta claro ese espacio femenino y franciscano en las
proximidades de la iglesia parroquial y de un hospital. Parece haber tenido
un caracter mas compacto que el ofrecido en Santa Marina por las beatas de
inspiracion jerénima, pues en la Magdalena los beaterios y las beatas debieron
estar mas proximos unos de otros. No podemos concretarlo topograficamente,
pero sabemos que las beatas de Armenta estaban muy cerca del beaterio del que
surgirfa Santa Inés, lo mismo que la beata individual Catalina Lopez la Serrana,
cuyas casas residenciales estaban en la calle Mayor de la Puerta Quemada®®. Esta
implantacion sefala el peso beato en el sector centro-norte de la collacién, en las
inmediaciones de su corazon civico-religioso. En cambio, no tenemos referencias
en el sur, en cuyo extremo habia otro hospital.

Acaso fuese este segundo el sector de implantacion de las beatas de
espiritualidad indefinida o de otra orientacién mendicante que se documentan en
la Magdalena. Nada podemos asegurar, salvo que debieron constituir una realidad
relativamente numerosa de micro-beaterios y, sobre todo, beatas individuales.
En 1466 tenemos a Maria la beata que face vida con Catalina la beata cerca del
pozo de la Magdalena®, es decir, en el sector centro-oriental, zona proxima a la
muralla y, por tanto, mas excéntrica que la revisada. A ellas se suman noticias
de beatas individuales en los aiios 80 y 90%. Con todo, también desde los 60 y

64 ARCELUS ULIBARRENA, Juana Mary - Floreto de Sant Francisco [Sevilla, 1492]: Fontes Franciscani
y literatura en la peninsula Ibérica y el Nuevo Mundo; estudio critico, texto, glosario y notas. Madrid:
Fundacién Universitaria Espanola / Universidad Pontificia de Salamanca, 1998.

% ASM, Inventario, fl. 344r; XCMC, 1476-3; AHPCProt, Oficio 14, leg. 22, cuad. 2 (1488), fl. 26r-27v; leg.
35, cuad. 10, fl. 55v-56r.

% AHPCProt, Oficio 14, leg. 22, cuad. 7, fl. 1r-5v. La cercania se aprecia en el plano publicado en Escobar,
263.

67 AHPCProt, Oficio 14, leg. 4, cuad. 6, fl. 41r-43v.

%8 En 1488, Elvira de Valderrama vendia unas casas. En 1499, Catalina Alonso se comprometia a pagar dote
a su sobrina. AHPCProt, Oficio 14, leg. 23, cuad. 1, fl. 20v; leg. 33, cuad. 1, fl. 15rv.
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en un amplio arco hasta finales de siglo documentamos otras espiritualidades
mendicantes como la dominica o la agustina®. No podemos precisar su grado
de difusion, pero resulta llamativo comprobar que un espacio con marcada
orientacion franciscana integrase otras orientaciones mendicantes. En cambio,
en Santa Marina la preferente orientacion jerénima parecia ser una barrera para
el avance de la influencia agustina, que, como hemos indicado, se desarrollé en
la collacién vecina, y unicamente admitié una propuesta reformista franciscana,
por lo demas muy vinculada al carisma jerénimo en sus origenes. Apuntamos al
menos estas reflexiones.

En cualquier caso, ese foco franciscano parece haber estado conectado, sobre
todo tras la transformacion de las “beatas bizocas” en el monasterio de clarisas de
Santa Inés. Este monasterio fue pionero en la ciudad y en la didcesis cordobesas.
Se traté de su primer monasterio franciscano reformista, como también, segin
la tradicion, habria surgido del primer beaterio documentado en la ciudad.
Constituyo un foco animador de beatas y el nudo central de una red de conexiones
con ellas. Los datos son parcos, pero nos permiten plantear algunas reflexiones:

Hablamos de nuevo de feminizacion topografico-simbolica. La advocacion del
cenobio es muy significativa en este sentido. Remite a varias santas relacionadas
con los origenes de la Orden de Santa Clara y sus fundamentos carismaticos: asi la
primera compaiiera de la fundadora, su hermana carnal, que adopté el nombre de
Inés; también la martir Santa Inés, imagen ideal de la sponsa Christi y citada por
Clara de Asis en sus escritos; por lo demads, esta misma plasmo su espiritualidad
en las cartas que dirigio a una de sus mas destacadas hijas espirituales, Santa Inés
de Bohemia. Resulta significativo que fuese una beata de orientacion franciscana,
Leonor Lopez la Castellana, quien contribuyd a la visibilidad publica de esta
advocacion al donar al monasterio en 1488 el retablo que habia de presidir su
iglesia con la historia de Santa Inés’’. Se enfatizaban asi los origenes femeninos de
la Orden de Santa Clara y la adecuacion de la fundacién al més acendrado modelo
de perfeccién consagrada femenina contribuyendo a manifestar publicamente
la significacion simbdlica femenina y el afan de pureza espiritual y vuelta a los
origenes que impulsaba esta fundacion.

Los vinculos entre este espacio de potente significado femenino y las beatas
debieron ser intensos. Parecen explicarlo factores econémicos y espirituales, pero
se perfila también la conciencia sexuada. El monasterio carecié en su origen de
vinculos nobiliarios y se apoy6 en lo material especialmente en la colectividad
urbana y en mujeres. No hay muchas noticias, pero resulta significativo que, entre

% En 1468, Beatriz Alfonso mostraba su inclinacién dominica al establecer enterrarse en el convento de
San Pablo. En 1496, Beatriz Fernandez mandaba enterrarse en San Agustin, en una sepultura donde estaba
su madre, y encargaba misas en su iglesia parroquial ademds de mencionar a un sobrino canénigo en
Cérdoba. AHPCProt, Oficio 14, leg. 3, cuad. 2, fl. 120rv; leg. 32, cuad. 20, fl. 53r-55v.

70" AHPCProt, Oficio 14, leg. 22, cuad. 2, (1488).
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todos los monasterios de la ciudad, Santa Inés, aquejado por la precariedad, fuese
el mas beneficiado por bienes de beatas y, en concreto, bajo la forma de donacién
graciosa, sin contraprestacion litargica. Por lo demas, la cercania espacial y el lazo
de vecindad debieron ser decisivos y nos planteamos que acaso las “bizocas” se
trasladasen a la Magdalena con alguna posible intencién de institucionalizaciéon
y buscando el apoyo de beatas de orientacion franciscana ya instaladas alli. En
cualquier caso, como sefialamos, lindando con el monasterio o muy cerca se
ubicaban beaterios y beatas de dicha orientacidn espiritual que fueron benefactoras
econdmicas. Fue el caso de las hermanas Armenta y de beatas individuales como
Catalina Lopez la Serrana o Leonor Fernandez la Castellana”™. Estos vinculos
entre beatas y monjas rebasaron la collacion residencial y configuraron éreas
religiosas y devocionales supra-parroquiales incluyendo en su esfera de influencia
otras collaciones como San Llorente. En concreto, en dicha collacion tenia
arrendadas unas casas a dos hermanas beatas que asimismo pudieron favorecer
materialmente al cenobio’. Pero ademas, Santa Inés parece haber ejercido un
activismo animador. Su vicario fue director de conciencia de beatas como Beatriz
de Armenta o Leonor Jiménez de la Cruz, vecina en San Andrés, asi como albacea
de vecinas de la Magdalena”. Por otra parte, quizd el monasterio ejerciese algun
tipo de activismo caritativo con mujeres en situaciéon de necesidad™, aunque
no hemos documentado beatas en esta dimensién. En todo caso, parece haber
funcionado como nucleo aglutinante de beatas y centro de una red de contactos
tanto dentro de su collaciéon como fuera.

De un modo u otro, la primera reforma clariana muestra un destacado perfil
relacional femenino. Entre el monasterio y las beatas se generaron vinculos de
ayuda y se configuraron dareas urbanas supra-parroquiales de presencia y difusiéon
espiritual.

/I AHPCProt, Oficio 18, leg. 1, cuad. 7, fl. 28v; cuad. 28, fl. 2v-3v; leg. 2, fl. 455r-457r, 544r-546v; Oficio
14, leg. 13, cuad. 1; leg. 22, cuad. 7, fl. 1r-5v; leg. 33, cuad. 19, fl. 35v-41v; leg. 22, cuad. 7, fl. 1r-5v; cuad. 2
(1488), fl. 26r-27v.

72 En 1475 o poco después protagonizaban donaciones beatas como Catalina Garcia o su hermana Constanza
Rodriguez, vecinas en San Llorente, una procedencia quizé relacionada con el primer emplazamiento del
beaterio y con un entramado de relaciones previo. AHPCProt, Oficio 18, leg. 1, cuad. 7, fl. 28v; cuad. 28,
fl. 2v-3v.

73 AHPCProt, Oficio 18, leg. 2, fl. 544r-546v; leg. 1, cuad. 19, fl. 19rv; Oficio 14, leg. 22, cuad. 4 (1488), fl.
28r-30r; leg. 23, cuad. 6, fl. 2r-6r.

7+ La viuda Teresa Sanchez era «moradora» en Santa Inés en 1482 y daba por aprendiz durante diez afios
a su hijo Gonzalo, de nueve afios, al cerrajero Luis Garcia. Acaso desarrollase una actividad de servicio a
cambio de proteccion y manutencion. AHPCProt, Oficio 14, leg. 11, cuad. 10 (1482), fl. 75v-76r.
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2.3. Urbanismo y comunidad

Un amplio sector del fendmeno beato fue identificado en relacion con
el urbanismo de la ciudad. El hecho de que los espacios residenciales de sus
protagonistas fuesen casas privadas explica la falta de denominacion sacra.
Con mucha frecuencia eran nombradas en funcién de elementos urbanisticos
y adquirfan asi una denominacién publica vinculada a calles, collaciones o
infraestructuras. Hemos visto casos como las “beatas de Santa Marina’, nombre
de la collacion y de su iglesia, o las “beatas del Zarco’, nombre de la calle en que
residian. Otro caso muy significativo es el de las “beatas del Cafiuelo’, asi llamadas,
probablemente, por un pequeio cafio que servia para el funcionamiento de un
horno en la collaciéon de San Llorente”. Micro-beaterios y beatas individuales
podian ser identificados también en este sentido, como las dos beatas que
vivian cerca del pozo de la Magdalena o la beata que residia en la plaza de las
Siete Menas de la collacién de Santiago’. La documentacién es escasa y poco
explicita, pero la identificaciéon de las beatas con estos elementos urbanisticos
parece haberse dado tanto por parte de ellas mismas”” como por los habitantes
de la ciudad. Se asociaban y eran asociadas asi al imaginario topografico de la
urbe. Lo privado, la casa residencial innominada, adquiria un valor publico en
su referencia topografica, que venia dada por los servicios prestados por estas
mujeres a los integrantes del colectivo urbano, sobre todo la oracién, un servicio
publico solicitado de forma habitual.

En ocasiones, beatas y beaterios incidieron sobre el urbanismo, lo
transformaron y nombraron. Ello tuvo que ver con su grado de proyeccién en
contextos de crecimiento. Asi, las «beatas del Cafuelo» acabaron dando nombre
a la que debid ser una nueva calle generada en torno a su beaterio y que, en
adelante, seria conocida como «calle de las beatas del Canuelo»”. Otras veces da
la impresion de que la denominacién topografica venia a ser el vestigio de una
realidad ya desaparecida. Seria el caso de la «plazuela de la Beatilla», muy cerca
de la calle de Ocana, lugar donde otrora funcionaba el beaterio del jurado Nicolas
Rodriguez”.

75 Menciona dicho cano Escobar, 257. En cualquier caso, hay dudas sobre el emplazamiento de este
beaterio. En 1468, Mayor Ferndndez vendia a Pedro Jiménez unas casas en San Llorente, calle de Anqueda,
junto a casas de las beatas del Cafiuelo, lo cual tanto puede referirse a la simple mencion de un titulo de
propiedad como al posible emplazamiento del beaterio. AHPCProt, Oficio 14, leg. 3, cuad. 2, fl. 147rv.

76 AHPCProt, Oficio 14, leg. 4, cuad. 6, fl. 41r-43v; CMC, 1480-5.

77" Solo hemos hallado el caso de la beata Marina Rodriguez, que en 1479 afirmaba ser vecina en la collacién
de San Llorente, «en las casas del Cafiuelo». AHPCProt, Oficio 14, leg. 15, cuad. 10, fl. 120r-122r.

78 Al menos desde 1482, aunque el beaterio se documenta desde 1464. AHPCProt, Oficio 14, leg. 5, cuad. 7,
fl. 12r-13v. En 1479 se menciona la «calle de las Guzmanas», también en la collacién de San Llorente, pero
no se especifica mds. ASM, Inventario, fl. 348r; CMC, 1479-5; 1480-3.

79" ASM, Inventario, fl. 292r; CMC, 1477-1.
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Junto a las denominaciones topograficas, hemos de tener presentes aquellas
que remitian a los jurados que representaban al comtn urbano en el gobierno de la
ciudad. El hecho de que un beaterio tomase el nombre del padre de sus moradoras
sin duda entrafiaba un componente de diferenciacion social del que carecian los
beaterios exclusivamente asociados a la topografia urbana. Sin embargo, no se
traté de una realidad univoca. Como hemos sefialado, hubo diferencias en los
apellidos de los jurados que indicaban una raigambre mas o menos caballeresca
o popular. Ademas, en algin caso la referencia al jurado de turno acab¢ cediendo
ante la denominacion referida a la topografia del sitio, o al menos coexistiendo
con ella. Seria el caso de las “beatas del jurado Nicolds Rodriguez”, que pasaron
a denominarse “beatas del Zarco”, nombre de su calle, desde finales de la década
de 1470. En cualquier caso, el vinculo de la figura del jurado con la comunidad
urbana significaba que el beaterio remitia asimismo a dicha realidad social y que
la concretaba en esta dimension urbanistica.

Por lo demas, hemos comprobado el peso que la ubicacion de las iglesias
parroquiales ha podido tener en la organizaciéon geografica del beaterio. No
afirmamos que se trate de una ley general a diferencia del caso de las emparedadas,
pero si que pudo tener un peso muy significativo en determinadas collaciones.
Habria que analizar a fondo toda la implantacién urbana para llegar a conclusiones
en este sentido.

Como se ve, el fendmeno beato podia identificarse de distintas formas con
la ciudad como realidad urbanistica y comunidad social. Crecid, de hecho, con
ella, y también pudo reflejar ese crecimiento. Si sumamos a esto lo indicado
anteriormente, es decir, que el fendmeno beato abarcase practicamente todo el
espacio urbano pese a las diferencias entre sus distintos sectores, cabe pensar que,
a través de estas y de otras claves de conexidn, sus emplazamientos pudieron
visibilizar las ideas de renovacion religiosa y bien publico ligadas a la propia nocién
de ciudad e identificar todas estas dimensiones entre si. Nos limitamos a indicarlo,
a sabiendas de que estas cuestiones requieren estudios mas pormenorizados, y que
hay otras mas que aqui no hemos podido perfilar.

3. Conclusiones

El vinculo entre las espiritualidades femeninas no regladas y la topografia
urbana ofrece muy amplias implicaciones. Una de las ideas que su analisis permite
enunciar es que la indefinicién y desestructuraciéon del movimiento religioso
femenino senaladas por ciertos sectores historiograficos no se corresponden con la
clave topografica. Esta muestra coherencia urbanistica adecuada a las inspiraciones
espirituales, programas religiosos y formas de vida en el marco de regeneracion
aportada por los nuevos planteamientos de raiz evangélica. Coherencia que es a
su vez indicativa de la propia coherencia en inspiracion y funcionamiento de estos
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espacios de vida espiritual. Asimismo, percibimos distintos disefios topograficos y
relacionales que ponen de manifiesto la diversidad de conexiones entre las mulieres
religiosae y, en algin caso, igualmente con las monjas reformistas surgidas de su
mismo sustrato carismdtico.

Nos limitamos a recordar tres grandes cuestiones:

La identificacion de emparedadas y beatas con la ciudad y con la poblacién
urbana en su conjunto. Su implantacion de caracter extensivo por la mayor parte
de las collaciones no dejaba de manifestarlo. La importancia de la collacion y
de la iglesia parroquial en el esquema de implantacién de ambas, aunque tuvo
dimensiones e implicaciones diferentes, plasmaria puntos comunes, no solo
su identificacién con los ambitos que articulaban y fundamentaban el espacio
urbano, sino también con el colectivo humano que ambos elementos contribuian
a encuadrar. El emparedamiento, surgido mientras la ciudad cristiana se iba
configurando, parece haber funcionado al servicio de dicho proceso, contribuyendo
a dar cuerpo ala ciudad y a arraigar a su poblacion. En una dimension mas cefiida
a un sector urbano concreto, la Ajerquia, las beatas pudieron ejercer una funcién
similar en determinados ambitos, sobre todo los més despoblados, identificindose
con la topografia urbana e incidiendo en su definicion. Pero si el vinculo entre
el emparedamiento y la parroquia, sobre todo en su primera fase, parece haber
estado al servicio de la creacion de la ciudad cristiana, en el caso del beaterio
podria tratarse mds bien de una referencia simbdlica a la ciudad como marco vital
y a la colectividad ciudadana.

Por lo demas, fue notoria la inclinacién por los sectores periféricos.
Emparedadas y beatas coincidieron en su mayor inclinacién por la Ajerquia
y en la misma dibujaron topograficamente el perfil de la ciudad en sus zonas
mas extremas, distinguiéndola de su contorno rural. Con todo, hubo diferencias
entre ambas cifradas en que la vocacion beata por lo periférico fue mucho mads
acentuada y en que el emparedamiento tuvo una presencia muy destacada en las
areas urbanas centrales de la que carecieron las beatas. De forma significativa,
estos acentos preferentes se ponen también de manifiesto en otros nucleos de
poblacion del obispado, donde las topografias de la espiritualidad femenina
siguieron el mismo esquema: la Campifa coincidié con la Villa y la Sierra con
la Ajerquia.

Cuando hablamos de periferias nos referimos también a lo social. No solo
incluiriamos aqui lo popular o los sectores marginales vinculados a los hospitales,
que hemos visto podian ser importantes focos referenciales de implantacion.
Incluimos también, de forma especial, lo femenino. Resulta llamativo comprobar
los acentos de “feminizaciéon topografica” que pudieron darse tanto en el
emparedamiento como en el beaterio. Hemos seguido el caso del emparedamiento
ubicado en Santa Maria de las Huertas, un espacio muy connotado por lo
femenino desde tiempos remotos y que se convirtié en un importante polo de
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atraccion devocional en la ciudad. Asimismo, hemos analizado dos collaciones de
intitulacion femenina en las que hubo una destacada concentracidon de espacios
de mulieres religiosae, especialmente beatas. De un modo u otro, la topografia de
la espiritualidad femenina podia contribuir a plasmar y visibilizar a la humanidad
femenina y proclamar su dignidad en un mundo en el que eran cultural y
socialmente marginadas por las fuerzas dominantes mostrando la existencia de
una conciencia sexuada vinculada a la renovaciéon evangélica de las reformas
bajomedievales.

Légicamente sin dejar de tener presentes los factores sociales, por ejemplo el
hecho de que las beatas comenzasen identificindose mas estrechamente con las
clases populares y que la Ajerquia fuese el espacio de desarrollo preferente de estos
grupos, asi como la incidencia aleatoria de la ubicacién de las casas residenciales,
entre otros, es preciso remarcar esa coherencia topografica. Seria necesario tener
presente el hecho de que su disefio esconde un mensaje, una propuesta, una forma
peculiar de funcionar y, a la vez, fue en si mismo un instrumento para incidir
sobre las cosas.

De un modo u otro, los habitantes de la urbe tenfan presentes a las mujeres
religiosas en su representacion mental de la ciudad e incorporaban ese capital
simbolico femenino a la imagen urbana, en buena medida erigida sobre su
dimension topografica. Con todas las implicaciones que esto pudiese tener.
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Resumen: Estilitas trascurrian su vida de oracion y penitencia sobre una plataforma ubicada
encima de una columna. Esta posicion, encaramada sobre la columna refleja de forma extrema
el aislamiento del monje. Esta corriente fue iniciada por Simoén Estilita el Viejo que, tras varios
intentos de aislamiento para la oracién interrumpidos por peregrinos que venian a visitarlo,
pensé que era imposible escapar del mundo en horizontal y decidié emprender una huida en
vertical.

El eremitismo en la ciudad se ha desarrollado en diferentes formas, encontrando una
especialmente significativa en la celda construida en el inicio del siglo XIII, en el complejo de
Santo Tomasso in Formis - Roma - donde vivié San Giovanni de Matha. La celda se inserta en
un enclave singular de la ciudad, un punto neuralgico donde se cruzan importantes estructuras
urbanas: trazados viarios, la muralla serviana y el acueducto de Claudio. Se construye bajo el
arco del acueducto de Claudio que se apoya sobre el arco de Dolabella e Silano, construido
sobre la antigua puerta Caelimontana de la primera muralla de Roma.

El objetivo de este trabajo es evidenciar la relevancia del posicionamiento de la celda en
este singular enclave, que permite a Giovanni de Matha llevar a cabo la anacoresis vertical
como hiciera siglos antes Simon el Estilita. Para ello se afrontara un estudio biogréfico de San
Giovanni de Matha junto con el estudio de la evolucién urbana del enclave asi como de la
evolucion de la celda dentro del complejo, a través de la cartografia histérica, la bibliografia
relacionada y el conocimiento directo del hecho constructivo.

Palabras clave: Anacoresis, San Juan de Mata, Roma, Hermitismo urbano, Siglo XIII.

JOHN OF MATHA, URBAN HERMIT

Abstract: Stylites spent their life of prayer and penance on a platform located at the top
of a column. This position on the column reflects the isolation of the monk. This current
was initiated by Saint Simeon Stylites the Elder who, after several attempts at asceticism for

! El presente texto resulta de la colaboracion de los autores, que han producido los capitulos de forma
independiente. Vidal Gémez Martinez: capitulos 1 Juan de Mata y 2 Estratificacion urbana. Marta Isabel
Sena Augusto: capitulos 3 S. Tommaso in Formis 'y 4 La anacoresis vertical de Juan de Mata.
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the prayer that were interrupted by the pilgrims who came to visit him, thought that it was
impossible to escape in the world horizontally and decided to undertake a vertical exit.

The hermitism in the city has presented itself, sporadically, in different ways. A particularly
significant situation was identified inside a cell built at the beginning of the thirteenth century,
in the complex of S. Tommaso in Formis in Rome where Saint John of Matha lived. The cell is
inserted in a singular knot of the city, a nevralgic point where one of the first gates of Rome is
located, in the intersection of important urban structures: the roadways, the Servian wall and
the Claudio aqueduct. The cell was built under the Claudio aqueduct that leans on the arch of
Dolabella and Silano.

The objective of this research is to demonstrate the relevance of this singular positioning
of the cell inside of the urban mesh and on its own complex, which allows John of Matha
to perform the vertical anachoresis as set by Simeon Stylites, centuries before. The present
contribution intends, therefore, to deepen in the biographical study of John of Matha but
also the knowledge of the stratification of the cell within the complex, through cartography,
drawings and historical engravings, bibliography and direct knowledge of the complex.

Keywords: Anachoresis, John of Matha, Rome, Urban hermitism, 13" century.
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MARTA SENA AUGUSTO*
VIDAL GOMEZ MARTINEZ**

Enelimaginario colectivoyenla tradicion iconografica medieval, el eremitismo
a menudo se asocia a situaciones en un entorno inhdspito, generalmente, sin
conexion con el entorno urbano. Pero la relacion entre el eremita y el mundo
urbano ha sido muy estrecha desde la antigiiedad hasta los nuestros dias. Cuando
San Girolamo estuvo en Roma entre los afios 382 y 384 divulgd con entusiasmo
entre las familias aristocraticas de Roma la experiencia del mundo monaéstico
oriental de renuncia, el saeculum. El éxito de su prédica hizo que algunas personas
viajaran al oriente, en particular a la Palestina y otras transformaran su propia
casa en lugares de aislamiento, oracién y meditaciéon?.

El ejemplo mas conocido de eremitismo urbano es el de los estilitas — monjes
cristianos anacoretas de Oriente Medio en el siglo V - que pasaban su vida de
oracién y penitencia en una plataforma sobre una columna. El movimiento
fue iniciado por Simén el Viejo, que después de hacer varios intentos de
aislamiento en las afueras de la ciudad y de ver su meditacién interrumpida
sistematicamente por los peregrinos que venian a visitarlo, pens6 que si no era
capaz de escapar del mundo horizontalmente podria hacerlo en vertical. Asi, se
encaramo a una plataforma ubicada sobre una columna en medio de la ciudad.
La primera columna que tenia algo mas de 4 metros de altura, fue paulatinamente
reemplazada por otras, cada vez mas altas, hasta alcanzar una distancia del suelo
de mas de 15 metros. En la actualidad encontramos varios ejemplos de eremitismo
urbano, un eremitismo que convive con la vida mundana, compartiendo con la
sociedad diferentes aspectos de la vida cotidiana. Como es el caso de las dos
Fraternidades Monasticas de Jerusalén - fundadas en 1975 - una masculina y
otra femenina, donde los monjes y monjas viven en apartamentos alquilados y
dividen el dia entre oracién liturgica y personal en una iglesia de la ciudad y el
trabajo esporadico fuera de la comunidad. Otro ejemplo lo encontramos en la

* Universidad de Sevilla, Espafia. martasenaaugusto@gmail.com.

** Centro de Estudos de Arqueologia, Artes e Ciéncias do Patriménio, Universidade de Coimbra, Portugal.
vidalgomezmartinez@gmail.com.

2 TESTA, Rita Lizzi — Senatori, Popolo, Papi. Il governo di Roma al tempo dei Valentiani. Bari: Edipuglia,
2004.
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Fraternidad Monastica de Emmaus, fundada en 1996 e inspirada en una frase del
monje Silvano del Monte Athos: «Llegara el momento en que los monjes vengan
a su salvacion viviendo entre el pueblo». Las catorce mujeres que componen la
Fraternidad viven solas, en diferentes ciudades italianas, organizan sus dias en
torno a la meditacién y la oracién personal y se retinen una vez al ailo en un
retiro. Igualmente encontramos comunidades cuyo enfoque gira en torno a la
practica y ensefianza de la meditacion, como es el caso de la Comunidad Mundial
para la Meditacion Cristiana (CMMC) formada exclusivamente por laicos bajo
la guia del padre benedictino Laurence Freeman o la Comunidad italiana de los
“Ricostruttori nella preghiera” creada a principios de los afios 80 por el padre
jesuita Gian Vittorio Cappelletto.

El hermetismo en la ciudad se ha producido, esporddicamente, de diferentes
maneras. En este texto se aborda una situacion particularmente significativa por su
materializacion arquitectdnica e implantaciéon urbana. Se trata de la celda donde
vivié San Giovanni de Matha, en el complejo de S. Tommaso in Formis en Roma,
construida en el seno de un arco del acueducto neroniano. El objetivo de este
trabajo es evidenciar la relevancia del posicionamiento de la celda en el vano del
arco como forma de apropiacién de un singular enclave urbano y distanciamiento
de la vida cotidiana, al tiempo que permitia ejercer la direccién de la orden de
los Trinitarios.

1. Juan de Mata

Juan de Mata nacié en el afio 1150
en Faucon, en la Provenza francesa.
Durante su juventud, estudia en Aix,
entre los afios 1172 y 1178. Mas adelante
estudio las siete artes liberales en la
Escuela Catedralicia de Paris entre
los afos 1185 y 1192, donde es muy
probable que conociera a Lotario di
Segni, que a la postre se convertiria en
el Papa Inocencio III. Un afio después
leeria su primera misa en Paris asistido
por el obispo de Paris, el abate de San
Victor, su maestro Prevostino. Durante
la eucaristia, buscando la inspiracién
divina, Juan de Mata tuvo una vision

Fig. 1. Mosaico del siglo XIII que corona la en la que aparecian dos hombres
facha del antiguo hospital de los Trinitarios en el
. ; . ' encadenados — uno blanco y otro negro.
complejo de S. Tommaso in Formis. Fotografia o - )
de los autores. Durante los siguientes afios, llevé a cabo
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sus primeras experiencias eremiticas en el bosque de Cerfroid, donde la tradicion
ubica en ese mismo periodo a Felix de Valois, con el que Juan de Mata fundaria
la Orden de los Trinitarios, destinada al rescate de los cautivos.

El 8 de enero de 1198 Lotario di Segni viene elegido Papa bajo el nombre
de Inocencio III y durante ese mismo afo recibe en Roma a Juan de Mata en
numerosas ocasiones, hasta que finalmente le otorga la bula para fundar la Orden
de los Trinitarios® y le otorga el complejo de S. Tommaso in Formis, donde ubica
la orden y se retira en su celda hasta su muerte en 1213.

Fig. 2. Complejo de S. Tommaso in Formis, evidenciado sobre la planta de Roma en el siglo XVI en
la que se aprecia — incluso cuatro siglos después — el enorme vacio que circundaba la Roma medieval.
Composicién grifica de los autores.

3 BEARDSLEY, Eric - The Trinitarian Order. A compendium history. Baltimore: Tip. Cardoni SAS, 1990.
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2. Estratificacion urbana

Cuando Juan de Mata llega a finales del siglo XII a Roma, ésta se ha reducido
a un pequefio nucleo junto a la rivera del Tiber rodeado de bosques y huertas
al interior de las murallas aurelianas. Las antiguas vias y los restos de edificios
y acueductos jalonan un peculiar territorio donde se van insertando iglesias y
complejos religiosos.

2.1. El Celio

El Celio es una de las siete colinas sobre las que se funda Roma, segtin Tacito
denominado en origen Mons Querquetulanus por la abundante presencia de robles
- querqus en latin. En época romana, se reconocian tres zonas diferenciadas:
Caelius — en limite occidental hacia el Palatino -, Caeliolus - el promontorio norte
-y la Scusana - ladera situada entre las anteriores.

En época republicana tardia y en época imperial, la zona se consolida como
un gran area residencial, en la que se localizan tanto lujosas villas como populosas
insulae hasta que en el ano 27 después de Cristo un incendio arrasa la zona,
generando un amplio vacio urbano en el que pocos afios después — concretamente
en el afio 57 — Agrippina Minore mandaria construir el templo a su difunto esposo,
el emperador Claudio. Este templo, ubicado en el frente norte del Caelius, arderia
igualmente poco después y seria incorporado como ninfeo a Domus Aurea de
Neron.

Se trata de una zona con una rica estratigrafia arqueoldgica, en la que
destacan - como elementos vertebradores - la presencia de la primitiva muralla
de Roma, importantes ejes de conexion de los puntos neuralgicos de la ciudad e
infraestructuras hidraulicas®.

2.2. La muralla serviana

Desde el siglo IV antes de Cristo, Roma contd con una primera muralla
perimetral, de la que no se conservan demasiados vestigios al ser demolida dentro
de los procesos de crecimiento urbano que experimentd la ciudad en los siglos
sucesivos. De hecho, los tinicos puntos de los que se tiene conocimiento fehaciente
es de los escasos restos conservados y de las puertas. Se trataba de una muralla
ejecutada en opus quadratum (sistema de construccion mediante bloques de piedra

4 COLINI, Antonio Maria — Storia e topografia del Celio nellantichita. Ciudad del Vaticano: Tipografia
poliglotta vaticana, 1994.
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cortados en forma de paralelepipedo - de grandes dimensiones — dispuestos en
hiladas horizontales®) mediante grandes bloques de tufo®.

El Celio, que habia pertenecido al Settimozio, fue rapidamente anexado a la
ciudad, incluido en la regio I Suburana ya en época serviana. La muralla debia
englobar todo el area del Celio, ya que en sus limites sur y este se localizaban,
respectivamente las puertas Caelimontana y Querquetulana.

2.3. Ejes viarios

Mayor persistencia en la trama urbana de la ciudad han demostrado los
principales ejes viarios que conectaban las diferentes zonas entre ellas y sobre
todo con las puertas. La permanencia de estos ejes se constata desde las primeras
representaciones planimétricas de la ciudad ya en el siglo XVI” y en buena medida
han llegado hasta nuestros dias de forma reconocible. Los principales ejes que
estructuraban la zona eran los siguientes.

El eje compuesto por el clivus Scauri y la via Caelimontana, que recorria el
Celio desde el Palatino hasta Porta Maggiore, el primero como tramo interno a
la muralla serviana y el segundo conectando las puertas de las murallas serviana
- Porta Caelimontana - y aureliana — Porta Maggiore. El vicus Capitis Africae,
que conectaba la zona del Coliseo con la Porta Metronia, bordeando el templo
de Claudio. Y el eje que partia igualmente del Coliseo, para alcanzar el Laterano.

2.4. El acueducto de Claudio

Igual relevancia en la trama urbana, por su capacidad organizativa y su
persistencia en el tiempo, tienen las infraestructuras hidraulicas. En la zona se
localizan diversos trazados, entre los que destaca el acueducto comenzado en el
38 después de Cristo por Caligula y terminado catorce afio mas tarde por Claudio,
del que recibe el nombre.

Se trata de un acueducto de trazado aéreo compuesto por una gran arcada en
fabrica de ladrillo al que se le realizaron posteriormente diversas ramificaciones,
como el acueducto neroniano, que recorria la via Caelimontana hasta llegar al
Palatino, pasando por encima del arco de Dolabella y Silano. Dicho arco, es una
puerta monumental abierta en la muralla serviana por los consules de los que

> LUIGI, Giuseppe — La técnica edilizia romana, con particolare riguardo a Roma e Lazio. Roma: Bardi,
1957, p. 169; BARELLI, Lia - La diffusione e il significato dell'opus quadratum a Roma nei secoli VIII e IX.
Quaderni dell’Istituto di Storia dellArchitettura. Saggi in onore di Gaetano Miarelli Marniani. Nuova serie.
44-50 (2004-2007) 67-74.

¢ Roca volcanica de consistencia porosa muy presente en Lazio.

7 En la planta de Roma de Leonardo Bufalini (1551) se aprecian claramente la via Caelimontana, el vicus
Capitis Africae y el clivus Scauri.
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recibe el nombre para conectar el clivus Scauri con la via Caelimontana. La fabrica
de grandes bloques de travertino se inserta en la muralla de tufo, dejando patente
la importancia del enclave®.

3. S. Tommaso in Formis

A partir de siglo II después de Cristo, el area se caracteriza por la presencia
de grandes villas que dardn paso a una progresiva ruralizacién del entorno y a la
construccion de iglesias y complejos religiosos como nueva basilica dedicada al
Salvador - que mas adelante dara paso a San Giovanni in Laterano - o las iglesias
de Santos Giovanni e Paolo o San Clemente.

3.1. El complejo

El complejo de S. Tommaso in Formis se establece en una encrucijada clave
de la trama urbana, donde confluyen la muralla serviana, la via Caleimontana y
el acueducto de neroniano estructura a la que hace alusion su propio nombre “in
Formis”

La iglesia de Santo Tomas de Villanueva en Formis fue construida junto con
un pequefio monasterio benedictino en el siglo XI. El nombre del nuevo lugar de
culto significa «cerca del acueducto» (forma alude al acueducto y su plural formae
a los arcos del propio acueducto, incorporados en los edificios del convento), una
posicion privilegiada por la posibilidad de abastecimiento de agua.

La iglesia y el monasterio fueron donados en 1207 por el Papa Inocencio III
a Juan de Mata, para alojar la sede de la Orden de los Trinitarios en Roma. Dos
aflos mas tarde, Juan de Mata construy6 un hospital para albergar y cuidar a los
cautivos que la Orden rescataba sobre la estructura de la piscina de decantacion
del acueducto - junto a la que se inici6 la construccion del complejo. Del hospital
queda hoy en dia tan solo el bello portal del siglo XIII que componia la fachada
del mismo al cruce de la antigua via Caelimontana y el vicus Capitis Africae - a
la salida del arco de Dolabella y Silano - y del Monasterio, queda una parte de la
fachada de ladrillo medieval. En 1379 los trinitarios fueron expulsados de Roma
por el Papa Urbano VI por su adhesion al antipapa Clemente VII y tuvieron que
abandonar el complejo de S. Tommaso que diez afos después — con Bonifacio
IX - pas6 al Capitulo Vaticano y no seria devuelto a los Trinitarios hasta 1898,

8 FILETICI, Maria Grazia — Larco di Silano e Dolabella e il complesso di S. Tommaso in Formis tra
trasformazione e restauro. In ENGLEN, Alia, coord. - Caelius I: Santa Maria in Domnica, San Tommaso
in Formis e il Clivus Scauri. Roma: LErma di Bretschneider, 2003, p. 112-142; VILLANI, Mariarosaria - Un
rilievo materico ante litteram: il complesso di San Tommaso in Formis a Roma dall'iconografia al restauro.
Eikonocity. Storia E Iconografia Delle Citta E Dei Siti Europei. 2 (2017) 57-70.
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obteniendo en 1920 el uso perpetuo de la iglesia de S. Tommaso in Formis y sus
anexos.

Desde los afios veinte y hasta nuestros dias, el complejo se encuentra divido
en dos. Por un lado la zona correspondiente al hospital y el convento de los que se
conservan escasos restos — comentados anteriormente — desde la construccion del

Istituto Sperimentale per la Nutrizione delle Piante con acceso desde el actual via
della Navicella. Y por otro, la iglesia — con acceso desde la actual via de S. Paolo
della Croce - con algunas construcciones anexas, entre las que destaca la celda de
Juan de Mata asi como el sistema de acceso a la misma.

Fig. 3. Interior del complejo, restos del acueducto vistos desde la iglesia. Fotografia de los autores.

3.2. La celda bajo el arco

Aunque no queda claro el momento de la construccién de la celda, si se
constata que este espacio se destina a la celda de Juan de Mata durante los tltimos
anos de su vida.

Se trata de una construcciéon modesta ubicada sobre el arco de Dolabella y
Silano y bajo la arcada superior del acueducto neoriano, quedando por tanto fuera
del perimetro del complejo, aunque el unico acceso es desde las dependencias del
mismo. Cuenta con dos espacios minusculos: una pequena ante sala — actualmente
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Fig. 4. Detalles de la celda en la fébrica del acueducto, vista desde las vias S. Paolo della Croce y della
Navicella (izquierda y derecha respectivamente). Fotografias y composicion grafica de los autores.

Fig. 5. Detalles del interior de, espacios inferior y superior (izquierda y derecha respectivamente).
Fotografias y composicion grafica de los autores.
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Fig. 6. Vista actual desde la celda hacia la calle San Paolo della Croce (por donde discurriera el clivus
Scauri). Fotografia de los autores.

equipada como una capilla en honor al santo en la que se desarrollarian las
actividades mas relacionadas con la orden y otra superior de indole privado.

El unico acceso a la misma se realiza desde las construcciones anexas a la
cerca del complejo y mediante la escalera de caracol que conecta los dos espacios.

4. La anacoresis vertical de Juan de Mata

Asi pues, el complejo de S. Tommaso in Formis — gracias a sus peculiares
ubicacion y conformacién - ofrecia a Juan de Mata una estructura que no sélo
le permiti6 asentar y desarrollar la orden de los Trinitarios, sino que ademas le
permitié compaginar esta actividad con un retiro espiritual sin necesidad de
desvincularse por completo de su entorno.

Podemos trazar un paralelismo entre el distanciamiento de los estilitas con la
eleccion de su celda por parte de Juan de Mata. Gracias a su posicion extrinseca al
propio complejo — realmente se encuentra fuera del perimetro del mismo aunque
se acceda desde el interior — y a encontrarse elevada sobre la via publica, la celda
le permitiria conciliar el retiro espiritual con las labores propias de la orden.

De hecho, en la actualidad, el Caelius conserva este ambiente aislado con
amplias zonas libres y ajardinadas en el que los complejos religiosos medievales
conservan una posicion relevante y los elementos definitorios de la trama urbana
antes mencionados siguen siendo basicamente los mismos.
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SAO PEDRO DAS AGUIAS - DE ERMIDA A MOSTEIRO

MARTA ATATDE

Resumo: A ermida e o mosteiro de Sio Pedro das Aguias estio inseridos numa das mais
indspitas paisagens da Beira Alta, no concelho de Tabuago.

O ermitério cristio de Sdo Pedro das Aguias-o-Velho esta associado aos cavaleiros D. Tedon e
D. Rausendo e ao periodo de fundagdo da nacionalidade. Sabendo-se da sua existéncia desde
o século X, trata-se de um dos mais emblematicos e extraordindrios ermitérios romanicos do
pais, notavel pela sua original implantacdo e pela profusao escultdrica que suporta. A ermida
pertenceu a Ordem Beneditina até meados do século XII, tendo transitado posteriormente
para a Ordem de Cister. Pondera-se a existéncia de um mosteiro beneditino, mas que nao
deveria possuir as devidas condigoes de habitabilidade a posterior comunidade cisterciense, o
que levou a sua transferéncia para outro local.

O novo mosteiro de Sao Pedro das Aguias, implantado a cerca de 1 km para norte da ermida,
surge ja num contexto edificatério de caracteristicas nitidamente cistercienses. De grande
sobriedade, o novo cendbio materializa os principios de observancia de clausura e de natural
necessidade de afastamento das populagdes, a vivéncia do ermo.

Nos dois casos, a procura da soliddo, do isolamento fisico e espiritual é evidente e comum.
Sado parte integrante da paisagem e fundem-se com a mesma numa simbiose histdrica,
arquitetdnica e religiosa.

Palavras-chave: Arquitetura cisterciense, Arquitetura religiosa, Paisagem, Patrimonio.

SAINT PETER OF THE EAGLES - FROM HERMITAGE TO MONASTERY

Abstract: The hermitage and the monastery of Sio Pedro das Aguias are inserted in one of the
most inhospitable landscapes of Beira Alta, in the municipality of Tabuago.

The christian hermitage of Sdo Pedro das Aguias-o-Velho is associated to the knights D.
Tedon and D. Rausendo and to the period of foundation of nationality. We know about its
existence since the 11" century, as one of the most emblematic and extraordinary Romanesque
hermitages in the country, notable for its original establishment and sculptural profusion. The
hermitage belonged to the Benedictine Order until the middle of the 12t century, having passed
later to the Cistercian Order. The existence of a Benedictine monastery has been considered,
but should not have the conditions of habitability to the later Cistercian community, which led
to its transfer to another place.

The new monastery of Sdo Pedro das Aguias, implanted about 1 km north of the hermitage,
appears in an edifying context of distinctly Cistercian characteristics. Of great sobriety, the new
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monastery materializes the principles of cloister observance and of natural need for isolation,
the experience of wilderness.

In both cases, the search of loneliness, physical and spiritual isolation is evident and common.
They are an integral part of the landscape and merge with it in a historical, architectural and
religious symbiosis.

Keywords: Cistercian architecture, Religious architecture, Landscape, Heritage.
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MARTA ATAIDE*

Introducao

O aparecimento das ordens religiosas Beneditina e Cisterciense no norte do
pais fazem parte de um conjunto de a¢des do processo de fundagdo do territdrio
portugués, dando lugar a paulatina sobreposi¢do crista sobre a anterior presenga
islimica neste territorio. A entrada dos Beneditinos a partir do século XI e dos
Cistercienses a partir do século XII ficaria marcada no territdrio pela construgao
de uma série de conjuntos monasticos de caracteristicas distintas, ainda que
enquadrados nas mesmas influéncias espirituais e temporais segundo a Regra de
Sdo Bento'.

Propde-se, neste estudo, apresentar o caso da Ermida de Sio Pedro das
Aguias-o-Velho e do Mosteiro de Sdo Pedro das Aguias-o-Novo. Estes dois
casos sdo um dos exemplos da sucessdo e continuidade patrimonial das duas
ordens religiosas, com as suas semelhancas e diferencas historicas, arquitetonicas,
estéticas, sociais e religiosas. A bibliografia sobre estes dois edificios encontra-se
muito dispersa e somos constantemente confrontados com alguma confusao de
datagdes e documentagdo contraditoria, o que exigiu uma acrescida prudéncia na
informagdo apresentada, que se considera ser a mais consistente. A observacio e
o levantamento local permitiram estabelecer uma maior e mais detalhada ligagao
e contextualizacdo entre a documentacdo consultada e a realidade edificada.

O entendimento das vivéncias espirituais e temporais de cada uma das
ordens religiosas fortaleceu a compreensio destes dois edificios e das suas
caracteristicas arquitetonicas e estéticas, enquadradas naturalmente nas influéncias
que caracterizam o seu periodo de edificagdo.

Os dois edificios materializam, numa mesma paisagem, modelos de vivéncia
cenobitica especificos, o que dé lugar a duas diferentes formas de apropriacio e
vivéncia da paisagem natural envolvente, caracterizada por um vale de grande
profundidade rasgado pelo rio Tavora. O enquadramento paisagistico, como parte

* Arquiteta e Mestre em Recuperagao do Patriménio Arquitecténico e Paisagistico. Investigadora indepen-
dente, Tomar (Portugal). marta_pais@hotmail.com.

1 SAO BENTO - Regra do glorioso Patriarca Sam Bento. Trad. Placido Villalobos. Lisboa: Tip. Antonio
Ribeiro, 1586.
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intrinseca da sua existéncia, foi entendido como uma continuidade da propria
espiritualidade e temporalidade monastica de cada um dos edificios. Gerados
a partir de doagdes régias de terras e quintas e criagdo de granjas, que estariam
na génese de uma das localidades préoximas, incluem-se ambos na vasta regido
duriense de encostas “penteadas” pela secular viticultura.

A investigacdo apresentada pretende versar sobre as caracteristicas e vivéncias
destas duas arquiteturas da alma e sobre a compreensdo da sua sucessdo temporal,
como contributo aos estudos existentes sobre o tema.

Ermida - Sao Pedro das Aguias-o-Velho

O primeiro registo conhecido da existéncia de Sio Pedro das Aguias
encontra-se ligado ao periodo da reconquista cristd da Peninsula Ibérica a
partir do século IX e a uma série de expedi¢des militares sobre os territdrios
muculmanos. Estes novos territorios conquistados e cristianizados, a partir dos
quais se iniciaria a formagdo do futuro territério portugués, consolidavam-se
numa rede de caminhos de ligagao entre centros populacionais, onde circulavam
pessoas, bens, viajantes, peregrinos ou exércitos’. A partir do século XI, a
organizac¢ao das comunidades rurais, fortemente centradas num agro-sistema
de produgéo agricola, de linho e 1 e criagdo de animais, constituia-se por vilas
agrarias de ocupacio difusa e por povoamentos aglomerados em torno das igrejas
que os consagravam?®. A cristianizagao destes territérios conquistados, motivados
pela descoberta do tumulo de Santiago em 813 d.C., acabaria por impulsionar
a edificagdo de varios templos religiosos como ermitérios ou mosteiros, mas
eram sobretudo as igrejas, com o seu espago de cemitério, que sedimentavam e
asseguravam a protec¢do divina das populagdes.

Apesar dos conturbados avancos e recuos territoriais entre cristdos e
mugulmanos durante este periodo, a presenca dos tltimos em Tabuago nio tem
sido encontrada, incidindo especificamente nas lendas locais!. No entanto, a
primitiva designacdo “das Aguias” podera estar relacionada com uma derivacio
toponimica arabe, que designava areas militares na organizagdo territorial da
érea do Douro’. A ermida de Sdo Pedro das Aguias, registada desde do ano de

2 ALMEIDA, Carlos Alberto Ferreira de — Arte da Reconquista (séculos IX a XI). L. Introdugdo Histérica.
In ALMEIDA, Carlos Alberto Ferreira de, ed. - Historia da Arte em Portugal. Vol. 1: O Romdnico. Lisboa:
Editorial Presenca, 2001, p. 19.

3 ALMEIDA, Carlos Alberto Ferreira de - Estilo Roménico. II. Arquitectura. In ALMEIDA, Carlos Alberto
Ferreira de, ed. - Histéria da Arte em Portugal. Vol. 1: O Romdnico. Lisboa: Editorial Presenca, 2001, p. 74.
4 PERPETUO, Jodo Miguel André; SANTOS, Filipe J.C. - As primeiras comunidades humanas. In
ARQUEOHOJE Lda., coord. - TABUACO: um Passado Presente. Tabuago: Cadmara Municipal de Tabuago,
1999, p. 15.

5 ZOZAYA, Juan - Toponimia arabe en el valle del Duero. In BARROCA, Mario Jorge; FERNANDES,
Isabel Cristina Ferreira, coord. - Muculmanos e Cristios entre o Tejo e 0 Douro: Sécs. VIII a XIII. Palmela:
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9116, insere-se num contexto lendario, a partir da histéria da princesa moura
Ardinga que, apaixonada pelo cavaleiro D. Tedon Ramires se terd convertido ao
cristianismo nesta ermida e onde pela traicéo, acabaria por ser decapitada pelo
seu pai Al Boasan, emir de Lamego. A D. Tedon Ramires e seu irmao D. Rausendo
Ramires, apontados como descendentes de Ramiro II de Ledo (n 900-965), estd
ligada a construgdo e fundacdo desta ermida onde, segundo a Cronica de Cister,
viviam e faziam fogo, atacando e emboscando os Mouros por entre as matas’.
Ascendentes da familia Tavora, é-lhes atribuida alguma relevincia no processo
de repovoamento e incremento agricola nas terras de Tabuago.

Durante o século XII, o movimento
eremitico encontra-se claramente
relacionado com o processo de
repovoamento e de fixacido de habitantes
em locais despovoados do norte do
pais. Inserindo-se em movimentos
econdmicos e sociais e prestando servico
a viajantes e as comunidades locais, as
ermidas passam a ser confirmadas por
doagodes e privilégios reais, acabando,
muitas vezes, por transitar para as
principais ordens religiosas®. Sendo
desconhecidas as auténticas origens que
confirmem o arranque e as motivagdes
da sua edificagdo, esta ermida insere-se
nas caracteristicas dos primeiros
ermitérios, que surgem envoltos em
frequentes incertezas, pela escassez
de fontes documentais. No entanto, é
possivel observar que acompanha e se Cr i :
insere numa tendéncia do século XIII Fig. 1. Ermida de Sao Pedro das Aguias.
/X1V, quando associada a uma lenda Vista Sul com paisagem rochosa envolvente.

Cémara Municipal de Palmela / Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2005, p. 21. O autor
aborda a islamizagdo do territorio e respectiva organizagao geografica na drea do Douro, incindido sobre
a toponimia e a sua relagdo com a paisagem humana na identificagdo dos espagos residenciais, agricolas
ou militares. Os topénimos «Roquedo de 4guilas = Aguilar/ Aguilares, Nifiodaguia» estdo habitualmente
relacionadas com construgdes militares em zonas rochosas naturais e abruptas.

¢ PESSOA, Liicia - Mosteiro de Sio Pedro das Aguias/ Igreja de Sdo Pedro das Aguias. Acedido em: http://
www.monumentos.gov.pt/Site/ APP_PagesUser/SIPA.aspx?id=3676. Consultado a 08/2018.

7 FREI BERNARDO DE BRITO - Primeyra parte da Chronica de Cister: onde se contam as cousas principais
desta religiam com muytas antiguidades, assi do Reyno de Portugal como de outros muytos da christandade.
Lisboa: Pedro Crasbeek, 1602, f1.148.

8 MATTOSO, José — Eremitas portugueses no século XII. Lusitania Sacra. 9 (1972) 8.
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popular ou histéria cavaleiresca®, na conjugagdo de movimentos religiosos e
conquistadores, exacerbados, neste caso, pelo martirio de uma princesa moura
cristianizada.

Edificada a escassos metros da margem direita do rio Tavora e afastada cerca
de 2,5 km da estrada principal que liga Moimenta da Beira a Tabuaco, encontra-se
em lugar isolado, tornando-se praticamente impercetivel a sua presen¢a no
territério. Desviando-se da tendéncia mais frequente de alguma proximidade
as vias de acesso, encontra-se implantada num pequeno socalco e encaixada
no fundo do rochoso e ingreme vale, cumprindo com a tradigdo do imaginario
medieval do “deserto eremitico’, de relacdo profunda com a paisagem envolvente.
A designagio de “Sao Pedro das Aguias” associada a um animal simbolicamente
identificado com a ascensdo e regeneragdo espiritual confirma e assinala o seu
cardcter cristdo’. Com a sua fachada principal praticamente encostada a rocha,
simbolo da terra-mae e da ligacdo e ascensdo espiritual entre o homem e o céul,
funde-se com a prépria paisagem (Figuras 1 a 3).

Trata-se de um pequeno edificio representativo do romanico rural, em granito'?,
constituido por planta simples com nave unica e capela-mor de cabeceira recta,
com a caracteristica orientagdo candnica medieval nascente-poente (Figura 4).
A porta axial transporta-nos para o seu interior, que se desenvolve numa cota
inferior ao do nivel da entrada (Figura 5). Com decoragio praticamente inexistente,
a maior profusio de elementos geométricos e vegetalistas surge no arco de perfil
ultrapassado que separa a nave da capela-mor. A reduzida luminosidade no seu
interior é captada pelas portas axial e norte e por pequenas frestas na nave e
capela-mor. A cobertura com travejamento de madeira assenta nas paredes de
cantaria de granito®® (Figuras 2, 3, 4 e 5).

Contrastando com as suas simples e nuas fachadas, os portais sdo de uma
profusio escultdrica singular. No portal axial, ladeado por ledes que guardam a
entrada do templo e que sustentam o timpano decorado com uma cruz vazada
serpenteante, surgem os mais diversos elementos zoomorficos, fitomoérficos,
vegetalistas e geométricos, numa composi¢do de notavel qualidade escultéricalt

® MATTOSO - Eremitas portugueses, p. 10-11.

10 CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain, dir. — Dictionnaire des symboles: Mythes, Réves, Coutumes,
Gestes, Formes, Figures, Couleurs, Nombres. Paris: Editions Robert Laffont S.A./ Editions Jupiter, 1982,
p. 46-47, s.v. Animal.

I CHEVALIER; GHEERBRANT - Dictionnaire des symboles, p. 510, s.v. Huile.

2° A ermida apresenta em projecgio horizontal (planta) dimensées exteriores de 6m x 9m na nave e 4,5 x
4,5m na capela-mor.

13 A ermida foi totalmente restaurada pela extinta Dire¢do-Geral dos Edificios e Monumentos Nacionais
(DGEMN) entre 1953/1954 com posteriores reparagdes na cobertura em 1963 e 1997.

4 RODRIGUES, Jorge - O Modo Roménico. In RODRIGUES, Dalila, dir. - Arte Portuguesa da Pré-Histéria
ao século XX. Vol. 2: O Modo Romdnico. Coord. Jorge Rodrigues. Porto: Fubu Editores, 2008, p. 94-97. Na
sua analise as caracteristicas gerais da arquitetura roménica em territério nacional e dos edificios religiosos
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Fig. 2. Ermida de Sao Pedro das Aguias. Vista Sul.

Fig. 3. Ermida de Sio Pedro das Aguias. Vista Aérea. Fonte: SIPA-DGPC (1953/54).
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Fig. 4. Ermida S. Pedro Aguias. Planta. Fonte: SIPA-DGPC (1953/54).
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Fig. 5. Ermida de S. Pedro Aguias. Corte longitudinal. Fonte: STPA-DGPC (1953/54).
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(Figura 6). Estes elementos refletem e
reforcam a importancia da porta axial
como “Porta do Céu” ou “Paraiso’,
que provocou nas primeiras igrejas
roménicas uma aten¢do especial
no trabalho artistico escultérico,
criando uma distingdo clara entre o
interior sagrado e o exterior profano.
Complementando esta mensagem
evocativa do portal axial, surge no
portal lateral norte outra de indole
protetor. Suporte de diversos elementos
decorativos, apresenta um timpano
com um Agnus Dei que confirma a T #| e A
sua sagragdo. Mas o elemento mais Fig. 6. Ermida de S. Pedro Aguias. Portal Axial
significativo encontra-se na inscrigdo (Poente) (2007).
apotropaica inscrita no fecho do arco

que suplica «ao Deus dos exércitos que defenda a entrada e a saida da igreja»",
inspirada sobretudo no texto do Salmo 121, 8: «Dominus Custodiat Introitum
Tuum et Exitum Tuum»'® (Figura 7).

Sio Pedro das Aguias surge num contexto eremitico mas da sua
continuidade, culto e relagdo com a comunidade local, pouco ou nada sabemos.
A documentagdo que existe sobre a mesma ¢é escassa e suscita mais duvidas que
certezas. No entanto, uma carta de doa¢do de uma herdade feita pelo Conde
D. Henrique e por D. Teresa em 10657, na qual ndo é referida como ermida mas sim

mais emblematicos e representativo