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A 4guia e a serpente: o reino do Preste Joao
na literatura europeia de viagens
entre 08 séculos X e XVII

MANUEIL JOAC RAMOS

Nas entrelinhas do texto medieval da Carta do Preste Jodo
das Indias podemos entrever os contornos de um imaginado
soberano sagrado oriental, cristianizagio do projecto imperial
de Alexandre Magno, o unificador do Ocidente e do Oriente.
Ao Iongo' deste estudo tentaremos revelar alguns passos da trans-
formagio da imagem, apresentada na Carta, de um soberano com
caracteristicas englobantes (rei dos reis e humilde presbitero),
reinando sobre uma sociedade onde as diferengas sociais se
esbatem. _ . ) )

Ao longo de um periodo de cinco séculos, a transformacao
da imagem do Preste Jodo, condicionada por um processo de
acumulacio de informagdes geograficas e etnogréaficas, nio impli-
cou o abandono puro e simples do modelo literario inicial mas
um reajustamento delicade no interior de um quadro classifi-
catério das sociedades meridionais e orientais, definidas num eixo
onde a selvajaria (o humano menos a razao) se relaciona com a
utopia (o humano menos a animalidade). ;

Enquanto nas descrigdes «fantésticas» de viagens o caréacter
englobante da soberania do Preste «indiano» € progressivamente
desmantelado, nos relatos «realistas» dos viajantes portugueses
na Eti6pia enceta-se um processo de inversdo que afecta a defi-
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nicio de um Preste «etiope». E possivel adivinhar os contornos
de um ciclo em cujos extremos encontramos, como duas faces
de uma moeda, a imagem de um soberano, metafora humana de
Cristo Cosmocrator, reinando sobre uma sociedade perfeita, e a
jmagem de um déspota governando um povo herético e quase
selvagem.

As Viagens de Sir John Mandeville (cerca de 1356) (*) escritas
no registo literdrio dos mirabilia, tornaram-se uma das obras de
informacio geografica e de leitura popular mais divulgadas na
Europa durante os século XIv e xv. Intimamente relacionadas
com a popularizacdo em Inglaterra, e a um publico nfio conhece-
dor do latim, do conteido da Carta do Preste Jodo, cujo texto
original data do século X1, as Viagens foram inicialmente escritas
em francés, como era comum na corte anglo-normanda até finais
do século X1v. Af sfo descritas as viagens do marrador até a Terra
Santa e aos grandes reinos asiaticos, bem como a um conjunto
inumeravel de ilhas e zonas desabitadas, ou habitadas por toda
a espécie de populagBes selvagens ou monstruosas. Se aceitarmos
a perspectiva da maior parte dos autores gue estudaram a obra
de Mandeville para os quais esta constitui uma recolecgio orde-
nada de um ntmero lato e heterogéneo de informagGes, roteiros

e crénicas que circulavam pela Europa (*), tal implica, de ime-

diato, ver as Viagens de Mandeville como wma re-escrita, uma
reformulacdo cuidada e coerente de informagdes respeitantes ao
mundo «conhecido» e imaginado para oriente.

Sir John Mandeville, se existiu, niio era apenas um viajante,
mas sobretudo um escritor. Nessa medida podemos compreender
o enquadramento teoldgico e sociolégico da sua visdo do mundo,
e sobretudo a relacfio entre este texto e um conjunto de obras

(1) Se Mandeville nfo é o autor, é o narrador € 0 pseuddénimo conhe-
cido. Ver no entanto o estudo de Malcom Letts sobre a obra: Malcom
Letts, Sir John Mandeville, London, 1949 —ngo parece haver provas para
atribuir a sua autoria a Jean d'Outremeuse, que escreveu um Myreur des
histors (meados do séc. XIV).

() Ver, por exemplo: A. Bovenschen, «Untersuchungen iiber Johann
von Mandeville und die Quellen seiner Reisebeschreibungs, in: Zeitschrift
der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin, vol XXIII, 1888, a introdugao
de Sir George Warner a primeira edigiio do manuscrito Eggerton, Malcom
Letts, Mandeville’s Travels, 2nd series, CI-CII, Hakluyt Society, London, 1953,
C. D. Moseley, «The Metamorphoses of 3ir John Mandevilies, Yearbook
of English Studies, no. 4, 1974.
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que lhe sio anteriores., Assim, Haiton da Arménia, Odoric de
Pordenone, através do resumo de Vincent de Beauvais, para citar
apenas estes (%), sdo fontes literdrias manipuladas por Mandeville,
que surgem cosidas entre si, num continuum narrativo, onde é
visivel um esforgo de ordenagfio geogrifica e cosmolégica dos
locais descritos, Mandeville, advogando uma esfericidade da
Terra, ordena ainda assim a sua visdo em correlacio esireita
com as cartas de T em O. Para 14 de Jerusalém (centro e topo do
globo) e dos reinos mugulmanos, para oriente, encontramos na
Asia um espago culturalizado dividido em trés poderosos reinos:
o Cataio do Grande Khan, a Pérsia, ¢ a India (a India Alta,
Média e Baixa)}, a qual pode ser atingida pela Pérsia ou pela Etio-
pia (Africa). Nas fronteiras destes reinos ¢ descrita uma multi-
plicidade de espacos continentais {vales, desertos, florestas) e de
ilhas, que séo ou inabitados devido & violéncia dos calores térri-
dos, ou habitados por monstros, gigantes, andes, amazonas, her-
mafroditas, homens com cornos, etc. Sdo também mencionados
mares de areia infinddveis e cadeias de montanhas inimaginavel-
mente altas, que parecem permitir a ponte entre duas concepgdes
cosmograficas opostas (¥): se numa visio da Terra plana, a Asia
precede o Paraiso Terrestre, que a une ao Paraiso Celeste, numa
Terra esférica, cujo ponto mais alto é Jerusalém, sdo as monta-
nhas que permitem a ligacio ao Universo Celeste: «o Paraiso é
a montanha mais alta do mundo; é tio alta que toca a esfera da
Lua» (%). Esta perspectiva é de certo modo semelhante aquela que
C. Keppler atribui a Pierre d'Ailly, no Fmago Mundi, escrito pouco
tempo depois. Assemelha-se também 4 tese de Colombo de que a
Terra teria a forma de uma péra, cuja extremidade saliente seria
o Paraiso (*). Se as descrigdes dos monstros e amazonas envolvem
conceptualmente os grandes reinos asiaticos, nfo constituem no

(® A lista das fontes (investigadas}) de Mandeville é extensa: Atbert
de Aix, Jaccobo de Voragine, Von Boldensele, Jacques de Vitry, Haiton
de Arménia, Guilherme de Tripoli, Odoric de Pordenone, Caesarius de
Heisterbach, Vincent de Beauvais (que compila Carpino, Plinio, Julio So-
lino), Sacrobosco, a Carta do Preste Jodo, para além de manuais de pere-
grinos, de romances de cavalaria (o Livro de Alexandre) e do compéndio
de viagens de Jean le Lonc de Ypres.

(2} Cf. Randles, De la terre plate au Globe Terrestre, Paris, Armand
Coilin, 1980, cap. I.

(3} Mandeville's Travels, p. 215 (reprodugido do ms. Eggerion).

(8) Ver C. Kappler, Mousires, Démons el Merveilles & la Fin du Moyen
Age, Paris, Payot, 1980, pp. 33-34.



entanto 0s Ymicos limites imaginarios desse mundo, ndo o esgo-
tam. A ultima parte do lvro das Viagens, que constitui uma
reformulacdo da célebre Carta do Preste Jodo, ao apresentar o
reino do Preste Jodo das Indias, refere-se complementarmente a
outros tipos, dicotdmicos, de populacdes sequencialmente alter-
nadas com as definitivamente fabulcsas (os monstros e amazo-

nas) {).

Sob a aparenie amélgama de informagGes que constituem
os relatos do gue propomos considerar como duas projeccdes
distintas, senfo mesmo opostas, de sociedades descritas em
cadeia, para «oriente» e para «sul» de um ponto da Asia, ¢ talvez
possivel encontrar alguns temas que fornecam coeréncia a essas
concepgdes. Ao elaborar um conjunto de provas demonstrativas
do carécter esférico (ou «redondo») da Terra, Mandeville (autor
ou narrador) elege um exemplo que considera concludente: a
existéncia de duas estrelas iméveis, uma situada sobre o Pélo
Arctico, outra sobre o Antdrctico, que nao podern ser vistas
simultaneamente («a volta das quais se move o {irmamento, cOmMo
uma roda num eixo») ]). Da esfericidade decorre, para Mande-
ville, uma ordenagio simétrica do mundo, desdobrado a partir
de Jerusalém: «E deveis saber que aqueles homens que vivem sob
o Pélo Antarctico estdo pé contra pé com os que vivem debaixo
do Polo Arctico, assim como ndés e 0s gue vivem nos Nossos Anti-
podas estamos pé contra pé. E assim em todas as partes. Cada
parte da terra e do mar tem O seu oposto, que o balanga. E com-
preendereis que, no meu modo de pensar, 2 terra do Preste Jodo,
imperador da India, estd exactamente por baixo de ndés. & se um
homem partisse da Escécia ou Inglaterra para Jerusalém, cami-
nharia sempre para cima. Porque a nossa terra estd na parte

(7) Nesta perspectiva devemos questionar a tese segundo a qual néo
h4 ordem ldgica nas descrigbes fiterdrias como a de Mandeville, Para
Kappler, nomeadamente, depois de notar que a expressio de Mandeville
«0 pais da India é todo de diversas ithas», nfo ¢ uma «maneira de falars,
«corresponde realmente a idela que Mandeville se faz do oriente ¢ com-
diciona a apresentagio do seu livros, acrescenta surpreendeniemente: «0s
continentes fragmentaram-se em tantas ilhas como 0s capitulos € para-
grafos, onde € ilusdrio buscar uma wnidade ou wm encadeamento guais-
quer.» (Idem, p. 36; os sublinhados sfio nossos.) :

(®) Mandevilie’s Travels, pp. 128-129; cf. W. G. Randles, De la Terre
plate au Globe terresire, P 16-18.
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‘mais baixa do Oeste, ¢ a terra do Preste Jodo estd na parte mais

baixa do Oriente. Tém dia quando nés temos noite, e noite quando
temos dia. E o muito que sobe para ir da nossa terra a Jerusalém,
serd o muito que desce para a terra do Preste Jodo. E a razao é
que a terra e o mar sdo redondos. E uma verdade sabida que Jeru-
salém estd no centro da terra» (°).

Entre a India do Preste Jodio, simétrica da Inglaterra de
Mandeville, ¢ as varias ilhas que a circundam, as relagbes de
proximidade ou afastamento ndo parecem aleatoriamente estabe-
lecidas. Num registo que prolonga as descrigbes do grandes reinos
Persa e Cataio, o reino do Preste Jodo ¢ definido num plano muito
diferente das ilhas e cidades mencionadas. Existe (ainda que fic-
ticiamente) para aquém das fronteiras do mundo humanizado,
culturalizado. Por maravilhoso que seja, como os outros dois
reinos, é ainda familiar — ¢, do outro lado do globo tornado
lente de aumento, um modelo multiplicado da ideia de «reino».
E, no entanto, do outro lado do mundo, ndo pode deixar de ser
apreendido por referéncia ao imaginado. '

Sempre referenciado a oriente, o reino do Preste Jodo esta
separado da Pérsia muculmana por uma terra da Escuridio,
perto da qual existem varias regides de refugiados cristaos {Geor-
gia, Arménia, Abkhasia), bons e devotos que, 20 contrario dos
Europeus, se confessam e séo absolvidos semanalmente. Nessa
terra da Bscuridio vivem as Amazonas. Da Etiépia, por mar, o
acesso ¢ também dificil, devido 4s correntes e a rochas magné-
ticas que atraem os barcos para o fundo. Do Cataio, pelo reino de
Cadhilhe, é necessdrio atravessar os montes Caspios, onde se
encontram, enclausuradas, as dez tribos perdidas de hebreus,
sob o jugo da rainha das Amazonas. Para 14 da India do Preste
Jodo, e das ilhas que o circundam, h4 apenas o deserto e 0 Paraiso
Terrestre.

A India, dividida em trés ilhas (Altadfria, Meédia-temperada
¢ Baixa-quente) (1Y), devido aos grandes rios que, vindos do
Paraiso, a atravessam (Gyon e Fison), ¢ descrita como uma civi-
lizacio urbana complexa {(«muitas e boas cidades»). Se a sua
cultura é sentida como algo familiar, a Natureza €, no entanto,
«maravilhosa», estranha: descrevem-se, nos confins do reino e
perto do Paraiso, drvores que crescem de dia e voltam 2 terra de

(®) Mandeville's Travels, pp. 129130,
(19) Ibid., p. 113,
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noite, mares de areia imensos, desertos onde habitam homens de
cornos, rios que em vez de dgua fazem correr pedras preciosas, pa-
pagaios, girafas, hipopétamos, grifos, etc. (**) O imperador Prfeste
Jo@o (*?) é um rei cristdo, «como a maior parte dos seus subditos,
ainda que nfo sigam todos os artigos da Fé tdo claramente como
nés. Acreditam em Deus como Pai, Fitho e Espirito Santo». Os
habitantes «<homens de boa fé e religifio», sdo leais entre si, «¢
n#o existe fraude ou corrupgdo». «Tém padres que lhes cantam a
Missa, mas ddo o sacramento, de pido lavado, como os gregos.
E nio dizem a Missa exactamente como noés; dizem apenas o
Pater Noster e as palavras de consagragio dos sacramentos como
o apostolo 8. Tomé lhes ensinou. Nao sabem nada sobre as orde-
nagtes e adigdes da corte de Roma, que 0s nossos .padres usam.»
Em tempo de paz o Preste Jodo leva diante de si uma cruz de
madeira tosca («lembranca da Paixdo de Cristo»), e duas tagas,
uma com pedras preciosas {«como sinal da sua nobrez.a, poder e
grandeza»), e outra com terra («que lhe lembra que veio da te_rra
e a ela voltard») (**). Tem wm paldcio na capital do reino, Nise,

na ilha Pentoxera [«cinco rios», Punjab?], de onde adininistra um

império dividido em «muitos reinos e terras»:_«setenta e duas
provincias, cada uma administrada por um rei», Na sua corte
«tem sempre sete reis para o servir, € quando o serviram d}ira{lte
um més, sido substituidos por outros sete. E com esses reis vém
sempre setenta e dois duques e 360 condes, assim como ¥nu1tos
senhores e cavaleiros, E cada dia estfio na sua corte doze bispos e

(1) Ibid, pp. 113 e 187 seq. _
(12) O titulo de Preste Jodo remonta, para Mandeville, 2 um «nobre

e bravo Principe», que curioso de saber como se prestaw’a. o culte na Tgreja
cristd (que se estendia «nesse tempo [...] a muitos paises ‘nessas partes,
Turquia, Siria, Tartaria, Palestina, Arabia, Alepo € todo o Eglpto», *ton}a%os
depois mucgulmangs), entrou numa igreja com um cavaleiro seu, cristio,
onde umm bispo ordenava alguns presbiteros («pr-‘lests»:: «Prester .'{ohn»).
«Q imperador disse gue deixaria de se ch.amar Im;t::erador ou rei, mas
presbitero, e que tomaria o nome do primeiro que saisse da Zgreja. AC(?]]—
teceu por acaso que o primeiro presbitero se chamava .Toa?», ed. cit.,
p. 209-210: cf. Jerdomimo Lobo: «[...] como os Franceses chamio aos se?s
sacerdotes, ou clerigo Prete, ¢ 0s Abexins a seu rej Jan, que afirmavio
ser sacerdote, verecimel he e muito posto em resio que iunto o nome Pr.ete
com o de Jan que se formassa o de Prete Jan pello imper‘ador Abexl-rjo
[...] confundindo e equivocando estes dois Princepffs entre si com ocasido
do nome», Itinerdrio e outros Escritos Inéditos, Lisboa, Civilizagdo, 1971,
p. 789.
(1*) Mandeville's Travels, pp, 189-192,
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vinte arcebispos a jantar [...]. Cada um tem uma funciio na corte
do imperador» (%), Em tempo de guerra, o Preste Jodo leva &
sua frente, «em vez de bandeiras, trés cruzes, de ouro fino, muito
altas e grandes, encrustadas de pedras preciosas». Para além do
exército principal, sdo destacados trinta mil homens de armas,
¢ trezentos mil soldados para guardar as cruzes, e uma divisio
inteira exclusiva para o Preste (*%).

Menos rica que a terra do Grio Cataio, porgue os mercadores
ndo se aventuram tdo longe e por mar tio perigoso, a sua terra,
condenada a um relativo isolamento, abunda no entanto de
pedras preciosas gigantescas e de miiltiplas riquezas. O palédcio
onde reside habitualmente, na cidade de Susa, onde o ar & mais
limpo que na capital, Nise, ¢ um exemplo do hixo que o reine pro-
porciona («tdo rico, tdo nobre, tdo cheio de delicias que é uma
maravilha vé-lo») (*). Se na sua corte (como na corte do Grande
‘Khan) se podem contar trinta mil pessoas a comer — comem
milho mitdo, arroz, mel e leite, queijo e frutas, e s6 uma vez por
dia — consomem habitualmente o mesmo que doze mil pessoas
em Inglaterra. A regulagdo da vida sexual do imperador parece
corresponder 4 norma da temperanca alimentar: a sua cama &
ornada de safiras e ouro para que durma melhor, sem pensamen-
tos lascivos, «porque ele apenas dorme com as suas mulheres
em quatro ocasides estipuladas em cada ano, e mesmo entio com
o tinico propésito de engendrar filhos» (*7).

Afirmamos anteriormente que, na defini¢do feita por Man-
deville dos tipos de sociedades-ilhas adjacentes a terra do Preste
Jodo, hd uma relacio de contraste, correlacionada com a sua

(1Y Ibid, p. 193,

(%) Ibid., p. 191,

(1%} A descriciio do paldcio é sugestiva: «no topo da torre principal
hi duas cipulas de ouro, em que b4 dois grandes e belos rubis, que
brilham de noite. Os portées principais do palacio sdo de pedras preciosas,
chamadas sardénix, e as barras sio de marfim. As janelas e as cimaras
slo de cristal. Todas as mesas em que se come sio de esmeraldas, ame-
tistas e algumas de ouro, encrustado de pedras preciosas; os pedestais
que suportam as mesas, sdo também de pedras preciosas, Os degraus
que o imperador sobe para o trono em que se senta para comer, sdo
respectivamente de dmix, cristal, jaspe, ametista, sarddnix, e coral; e o
degrau superior, onde ele pae os pés quando come, € de crisolite...» (p. 192),
O trono, os pilares, as cimaras, ¢tc., sdo sucessivamente descritas nos
mesmos termos.

(*7) Ibid., p. 193.
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posigéo, direcgfio e distdncia da India. Na verdade, elas ocupam
um espago determinado no mundo asiitico descrito. Se entre
uma linha que passa em Jerusalém, que separa o continente
astatico dos outros dois, e a India (e, respectivamente, de norte
para sul) se dispdem dois reinos, o Cataio, «gentio» (**), e a Pér-
sia mugulmana, e um mar praticamente inavegéivel, a ideia de
intransponibilidade ¢ acentuada pela existéncia de grandes deser-
tos e terras indspitas, grandes montanhas, habitadas preferencial-
mente por amazonas, que impdem um #no man's land estrifo.
A India cristd, antipoda da Inglaterra cristd, é um mundo fe-
chado (*%), em cujos extremos se definem (ou se projectam) zonas
antagdnicas, cuja relagio espacial com o Preste Jodo precisa. o
seu significado miituo. De alguma maneira é possivel tragar, gros-
seiramente, dois eixos que partem do império e se estendem para
oriente e para sul: na direcgdo do «grande mar oceano» ou do
Paraiso duas vias distintas sfo tracadas.

A primeira, para oriente, leva-nos directamente da terra do
Preste Jodo ao Paraiso através de uma paisagem «maravilhosa»
e hostil; os tunicos sinais de vida, para além de todo o tipo de
animais «maravilhosos» (des)conhecidos na Idade Média, sio os
homens de cornos: descreve-se um grande deserto, onde se encon-
tram as drvores do Sol e da Lua, grandes feras selvagens, ser-
pentes e dragdes, ledes e unicérnios. B por fim, o Paraiso Terres-
tre, de que «nfo posso falar com certezas, porque 14 ndo estive.
E tenho pena», No entanto, diz Mandeville, o Paraiso é o Ingar
mais alte da Terra, cercado por uma muralha flamejante intrans-
ponivel, que se estende do norte ao sul. No centro do Paraiso
existe uma fonte de onde saem quatro rios gue mergulham no
solo e renascem em terras longinquas: o Fison ou Ganges, o Nilo
ou Gion, o Tigre e o Eufrates (). : o

A segunda, claramente orientada para sul, passa por Mabaron

(18) Expressdo frequente na literatura dos Descobrimentos do século
XVIE: o Cataio foi julgado um reino cristio (um Khan keraila converteu-se
mesmo a0 cristianismo, no século XI); desaparecida a flusdo permaneceu
a ambiguidade, como com o rei de Calecute — «gentios, «nu», e no entanto
«nobre» (ver as Viagens de Ludovico di Varthema (principio do século XVI).

(1%) Alids, Mandeville considera que, devido & influéncia de Saturno
(planeta lento na sua translagio) sobre a India, ¢s seus habitantes nfo
sao inclinados a viajar, ao contririo dos ingleses, que vivem sob a influéncia
da Lua (Mandeville's Travels, p. 117).

(z9) Ibid., pp. 214217,
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[Choroméndel, na costa sul], onde o cristianismo coabita com a
idolatria (S. Tomé repousa na mesma igreja que as estatuas de
varios idolos) (") e toma um caracter distintivo num primeiro
conjunto de ilhas, caracterizadas por um calor térrido, onde
domina o canibalismo e os costumes malditos {promiscuidade,
assassinio, infanticidio, sanguinoléncia), onde os habitantes an-
dam nus, ndo distinguem graus de parentesco e nio se casam:
«0 costume ¢ que os homens e mulheres andem completamente
nus sem se envergonharem em mostrar como Deus os fez» (*2).
A violéncia do calor leva os habitantes (da Etiépia, como de
Chermes, onde «muita fealdade pode ser vista») a passar o dia
dentro de agua, nus, e «sem se envergonharem» (*). Em Lamory
«nfio ha casamento entre homem e muther; todas as mulheres
desta terra sdo comuns a cada homem [...J Quando as mulhe-
res ddo uma crianca & luz, dio-na a quem querem, de entre os
homens que com elas dormirams». Como as mulheres, a terra é
propriedade comum: «cada homem apropria-se do que lhe ape-
tece, daqui e dali. Porque todas as coisas sio comuns [...] Mas
tém um costume maldito, porque comem carne humana com mais
prazer do que comem qualquer outra. Apesar de na ilha abun-
darem todos os bens necessarios (alimentares e materiais), pre-
ferem comprar, a mercadores estrangeiros, criancas que engordam
para comer («[...] dizem que é a melhor e mais doce carne que
existe») (). Do mesmo modo, noutras terras onde as pessoas
tém «costumes malditos», comem os amigos mortos pelos cies
(«porque nao os deixam morrer naturalmente»). Em Melk, onde os
habitantes sdo cruéis, «apenas se divertem e deliciam matando
pessoas e bebendo o seu sangue, e chamam ao sangue, Deus».
Tanto os conflitos como as amizades entre eles sfio resolvidos
bebendo-se mutuamente o sangue («S6 assim os acordos e ami-
zades sdo validados»). Para sul, pelo mar, situa-se uma grande
ilha, Dundeya [Andaman?]. «Ai vive um povoe de costumes terri-
veis, onde os pais comem os filhos e os filhos comem os pais,
onde os maridos comem as mulheres e as mulheres comem os
maridos», de acordo com o que um diabo encerrado num idolo

(22) Ibid,, p. 124.
(2) Ibid, p. 127,
(%) Ibid, p. 117.
(%) Ibid,, p. 127.
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decide. Comem os mortos durante grandes festivais (**). Ai, onde
nido € permitido morrer de morte natural, os {dolos escondem
diabos, o trabalho ¢ desprezado em detrimento do vicio. A certa
altura deixam mesmo de falar: em Tracota, «as pessoas sio como
animais sem razdo. Vivem em grutas, porque ndo tém inteligén-
cia para construir casas» — comem serpentes e nio falam sequer.
Estas ilhas precedem outras onde os tragos humanos comecam a
perder-se e os habitantes se tornam monstros disformes, dema-
siado grandes, demasiado pequenos, sem cabega, sem nariz, sem
olhos, sem boca, hermafroditas, até que por fim a humanidade
da definitivamente lugar 4 animalidade (os homens-macacos cons-
tituem uma transigio entre os dois universos).

Num espago limitado por dois percursos, um que se orienta
para sul pelo mar, e outro que leva ao Paraiso por oriente, uma
multitude de ilhas sdo apresentadas, formando entre si cadeias

que se dispéem entre os dois eixos.' As primeiras ilhas (*) sio’

definidas pela pratica religiosa (Sarchie e Cana, onde coexistem
diversas religides: «Os que veneram o sol em vez de Deus; os
idélatras e os que prestam culto a simulacros») (*") e administra-
tiva (Lava). Cana, e depois Somober e Lava, sfo definidas em
fungdo do seu poderio guerreiro: os primeiros resistiram A con-
quista de Alexandre, os segundos, que guerreiam os «<homens nus»
canibais, de Lamory, ostentam a sua nobreza marcando no pré-
prio corpo os sinais da sua diferenga («marcam a cara com um
ferro quente, para se distinguir de outros povos por esta marca
de alto estatuto»), os terceiros venceram o Cataio. O tratamento
funerario altera-se: se em Cana 0s mortos sio ainda ingeridos,
a justificagdo ndo ¢ ja o gosto de carne; mas a necessidade de
impedir a corrup¢io dos corpos (*¥). Em Mabaron, a mesma
necessidade justifica a incineracfio: as pessoas s@o queimadas
(com grande solenidade) «para que nenhuma corrupgio venha
a elas, e as purguem do vicio e deformidade [...]. A razio é que
vém ac mundo sofrer e penitenciar-se, e quande morrem vio
para as alegrias do Paraiso». Polumbum, onde se encontra a fonte
da juventude, Pathen, que abunda em especiarias e riqueza mate-
rial, e Calanok, cuja fertilidade real promove a abundéancia ali-

(%) Ibid., pp. 140-141.

(29) I'bid., p. 117 seq., 132 seq,
(#1) Ibid., p. 118.

(*8) Ibid,, p. 118.
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mentar, exprimem um poder econémico, num sentido lato, ope-
rante —ao contrario das ilhas canibais onde a referéncia é o
desperdigar da riqueza, em proveito do vicio (a Calanok chegam, -
num dado perfodo do ano, todas as espécies de peixe para serem
apanhados pelos habitantes -— a justificagio do fenémeno pren-
de-se com o harém do rei, dado que ao multiplicar a sua descen-
déncia «como Deus ordenou a Addo», o rei se tornou senhor dos
peixes do mar).

Para oriente, nas fronteiras do Império, as ilhas seguintes
definem-se pela existéncia de grandes cidades (que se prolongam
para o interior do continente), sem sinais de pobreza, sem crimi-
nalidade, prostituigfio, pestiléncia, ¢ que assumem formas pro-

gressivamente mais elaboradas (*); Latoryn [Cantfio?] é uma

cidade inigualavelmente plancada; Cassay, «a cidade do Céu»,
densamente povoada, com doze portas, grandes torres, muitos
cristdos, mosteiros; Chibense [Nanking], envolvida por uma
muralha com vinte milhas de extensdo; Tamcaly, rica e bem cons-
truida; em Casson, as cidades e vilas «sdo tdo densas sobre a
terra que quando um homem sai de uma, vé imediatamente outra
a sua frente, qualquer que seja a direcgiio que tomes; abundam
as especiarias e os bens alimentares, e o rei «é muito rico e pode-
roso» (3%,

Progressivamente mais longe de Terra Firma (e sempre,
obsessivamente, para oriente) varias ilhas vio sendo descritas (*),
€m que o registo parece ser o da inversio, tanto das ilhas canibais,
como da imagem da terra do Preste Jofo. A partir de uma ilha
dos gigantes, negativamente conotada, sucedem-se ilhas em que
o feminino assume um cardcter perigoso: uma ilha de mulheres-
-medusas; ouira onde as mulheres virgens constituem um perigo
de morte para quem as desflora (°*). Noutra ilha, os sentimentos
de alegria e tristeza femininos sfo contraditoriamente desperta-
dos («onde as mulheres choram quando tém filhos, e alegram-se
quando estes morrem»), ao mesmo tempo que o poder politico
€, sendo negado, pelo menos limitado — o rei é eleito, escolhido
pelas suas virtudes, e passivel de ser castigado; «escolhem aquele
que tiver melhor caracter, e for o mais justo e honesto» — se

(29) Ibid., p. 143 seq.
(39) Ibid., pp. 144-148.
(32) Ibid., p. 200 seq.
(32) Ibid., p. 201,
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comete um crime € morto «mas ndo as maos de alguém; proi-
bem que ‘se lhe [...] fale, se aproxime, o alimente ou lhe ofereca
de beber», morre de soliddo, fome, e dor. Noutra, os habitantes
restringem o consumo de carmne e instituem a comunidade sexual
das suas mulheres. Mas, diferentemente de Lamory, a sua atitude
comporta um indice de regulagdo: se o nio consumo de carne

tem uma motivacfio estética (prazer de ver os animais vivos), a

incégnita sobre a paternidade ndo conduz ao desregramento
total (em Lamory a mulher da o filho a quem quiser), mas deriva
de uma solidariedade pré-estabelecida (o homem educa o fitho
que pode ser de outiro, porque sabe que outra educard o seu
filho) ().

A partir daqui a inflexao no percurso {(que podiamos imaginar
facilmente como uma parabola executada entre os dois eixos
mencionados) é mais pronunciada: se a India e as ilhas anexas
sdo mantidas como referente, o canibalismo (consumo abusivo
de carne), a intemperanca sexual e a monstruosidade perdem-se
a favor do que poderiamos designar como condigbes éticas de
acesso ao Paraiso. As montanhas de ouro guardadas por formigas
gigantes perto de Taprobana (**) sugerem isso mesmo: uma impo-
sicio (divina) de abandono da riqueza material & aproximacio do
Paraiso; ou por outras palavras, wma progressio espiritual, em
contraste com a degeneragio animal que a via para sul postulava.

As ultimas ilhas e cidades descritas para oriente completam
um quadro sociol6gico relativamente homogéneo. Como nas ilhas-
-cidades anteriormente descritas sublinha-se a auséncia de crimi-
nalidade, de fome. O tema da guerra desaparece ¢ sublinham-se as
qualidades morais dos habitantes, a sua virtude, temperanca ¢ so-
briedade. O clima acolhedor (nio ha tempestades, neve, frio ou
calor excessivo) reflecte essa mesma temperanca. Os cadaveres nio
sdo queimados, mas comidos pelos passaros, «os anjos de Deus»:
em Caffilos, no oceano, os amigos penduram os moribundos em
arvores para gue os passaros os comam «... porque dizem que é
melhor ser comido pelos passaros que sdo anjos de Deus, que
pelos vermes da terra» (**). Apesar de n#o serem cristfios, sao

(*3) Ibid, p. 202: «Casam com as proprias filhas, irmis, e outras
parentes e ninguém sabe de quem sido os filhos. B se alguém lhes diz
que os seus filhos podem ser de outro homem, eles respondem que outre
homem tera o seu filho.»

(3%) Ibid., p. 210,

(3%) Ibid.,, pp. 137 e 218-219.
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devotos, virtuosos, ndo conhecem o pecado, o vicio ou a malicia.
Possuem uma Fé Natural e morrem de velhice, naturalmente
(cquando as suas forcas vitais os abandonam») (*9). E afirmado
um desprezo crescente pelo transitério e o efémero, que sio os
bens deste mundo, argumento esse que justifica eticarnente o
nao adorno, a roupa simples, e, finalmente, a nudez.

Nestes termos ¢ descrita a ilha de Bragman (ou a «Terra da
Fé»), «larga, fértil e cheia de gente [...], onde os habitantes sio
bons, honestos, de boa fé ¢ bom viver, de acordo com a natureza
da sua religido. E mesmo n#o sendo cristéios, por instinto natural
vivem comedidamente, sio gente de grande virtude, afastados de
todos os pecados, vicios e malicias, e obedecem aos Dez Manda-
mentos». Nao se ornamentam, vestem roupas simples; o rei niio
exerce algum poder, ndo ha necessidade de juizes. Nio se encon-
tram ladides, assassinos, prostitutas, mendigos, vigaristas. «E
porque sdo tdo verdadeiros e bons, no seu pafs nio hi trovoes
nem relampagos, nem granizo ou neve, nenhuma tempestade ou
mau tempo; ndo ha fome, pestiléncia, guerra [...] Acreditam que
Deus criou todas as coisas, e veneram-no com todas as suas for-
cas; desprezam totalmente a riqueza terrena. Vivem tio tempera-
damente e sobriamente [...] que morrem apenas de velhice,
quando as suas forgas vitais os abandonam.»

Em Oxidrécia, ou ilha Gynoscriphe [de gymmosophi (gr) —
renunciante], as pessoas «vivem inocentemente em amor e cari-
dade entre si; andam sempre nus», Desprezam as coisas deste
mundo demasiado efémero e transitério. A sua nudez justifica-se
do mesmo modo: «E deste mundo nfo levareis nada, e nu como
viestes, assim vivereis, e a vossa carne voltard i terra, como dela
veio.» Alexandre, que renunciou também a tomar esta ilha, nio
pode oferecer aos seus habitantes a tnica coisa que desejavam:
algo que ndo perecesse. Apesar de nio serem cristios vivem de
acordo com os preceitos divinos: «Acreditam firmemente na In-
carnagéo de Cristo, mas n2o conhecem as vias da Sua Paixdo.» (*7)

De Bragman para Oxidracia, note-se, um curto-circuito parece
ocorrer. Se a afirmagdo do caracter pacifico perante Alexandre
(a recusa da «funcionalidade» da guerra) se torna redundante,
a nudez e o desprendimento completo com os lagos de um mundo
socializado s6 ocorrem na ultima ilha, apesar de pressentidos

(*%) Ibid., p. 205.
(37) Ibid., p. 208.
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antes. Do rei eleito ao rei que o ndo ¢ — em Bragman —, da san-
¢ao social sobre os erros do individuo (mesmo no caso do rei)
a auséncia de juizes (onde ninguém erra), da comunidade de
mulheres e bens & quase repugnéncia pelo alimento, e finalmente
a naturalizacio progressiva da fé (auséncia da religido instituida),
0 percurso de negacio opera em Oxidricia a imposigio de uma
espiritualidade («elevagdo») assente na virtude e na crenca. Estas
trazem em si a suspensdo da razéio, tipificada, num registo do
maravilhoso, nos pigmeus que nio comem ¢ ndo pensam, e nos
homens-passaros, que precedem o deserto, os animais «maravi-
lhosos», e 0 Parafso: em Pytan existem pessoas «muito simples»
¢ «ndo totalmente racionais, bem feitas apesar de mimisculas,
que vivem do cheiro de macis selvagens; em Wymare vivem
homens-pdssaros. Simultaneamente, as indicacdes sobre os diver-
sos tratamentos funeririos vém pontuar as etapas desse des-
preendimento em relagdo & terra: os caddveres sfo ingeridos por
outros homens, queimados, e finalmente comidos pelos passaros,
os «anjos do Senhors.

A relacdo estabelecida entre os diversos eixos nio é simples,
e sobretudo ndo tem qualquer caricter aleatério. Sem recorrer-
mos aos registos que os temas dos muculmanos, do Cataio, dos
judeus e das Amazonas permitem, codificando a relacio da India
com o Ocidente, vejamos apenas como é possivel articular a rela-
¢do estabelecida no texto entre a India do Preste Jodo, as ilhas
e o Paraiso. Aceitando que, a partir de um centro -—a India, ou
Pentoxera — podemos conceber win espaco imaginario, limitado
por dois eixos orientados, um para «oriente», 0 outro para «sul»,
€ que nesse espago se situam as varias ilhas, percebemos que a
sua conceptualizagio l6gica ¢ traduzida por uma definicio espa-
cial. Consequentemente, uma via «para sul», exprimindo uma
degeneragiio social e humana, sé é possivel por referéncia a uma
humanidade socializada (mesmo Fficticia, como & o Preste Jodo).
Do mesmo modo, a caracterizagdo «para oriente» do Paraiso deve
referenciarse a um tempo, pelo monstruoso ¢ o maléfico e por
uma Sociedade pensada na confluéncia desses dois eixos.

Sfo sobretudo as ilhas, que se dispersam através desse
espago, que ddo a coeréncia final ao Preste Jofio, ao Paraiso e 2
concepgio de um Homem degenerado. E se ¢ ¢bvio que uma cons-
trucéo imagindria do espago asiatico é condicionada pela existén-
cia real desse espago, € que a concepcao de um Homem degene-
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rado a sul se encontra num dmbito mais vasto que aquele que nos
interessa —- dado que se articulam a localizacdo de Jerusalém,
do Cataio e dos Tartaros, a norte, dos Etiopes, a sul, da Europa, a
ocidente —, devemos no entanto entendé-lo apenas enquanto re-
curso légico para possibilitar um universo do qual a realidade
parece estar completamente ausente.

Imaginemos que o espago definido entre os dois eixos per-
pendiculares, que se cruzam num ponto — Pentoxera —, corres-
ponde a um quadrante de um universo cartografado e bidimen-
sional que designa a Asia, ou seja o espaco para la de uma linha
imagindria norte-sul que passa por Jerusalém, A partir de uma
visdo da Terra como globo (condicionada por nogdes como os
«antfpodas», a «0ltima Thule», o «Paraisc Terrestres), torna-se
possivel imaginar esse espago ndo como um todo amorfo, mas em
secgdes inter-relacionadas, reflectindo o espago mais familiar, para
aquém de Jerusalém. Consequentemente, se a India do Preste
Jofio estd nos antipodas da Inglaterra e € imaginada como uma
ilha de dificil acesso (e o fim do mundo habitavel), o Paraiso cris-
tdo, rodeado de um deserto intransponivel, estd nos antipodas
de Jerusalém, tornada inacessivel aos cristfios, nio muito antes
das Viagens de Mandeville. Nesta perspectiva, o Cataio estari nos
antipodas da Europa, os monsiros asiaticos meridionais terfo
correspondéncia nos bédrbaros do Norte da Europa (a degenera-
¢ao pelo calor, a degeneracio pelo {rio), e o fim do mundo e as
zonas infernais no Atlantico estarao conceptualmente préximas
do Paraiso e como este longe do mundo humanizade. Por outro
lado, as linhas tragadas a partir da terra do Preste Jodo evocam,
graficamente, as nogbes de Jongitude e latitude. Desta maneira
poderemos definir, em relagio a esse ponto (Pentoxera), os pon-
tos terminais dos dois eixos de um modo preciso: para sul, no
mesmo meridiane, mas num paralelo de sinal conirdrio, locali-
zar-se-do os antecos do Preste; para oriente, no mesmo paralelo
mas com uimna longitude de noventa graus em relagio ao meri-
diano que atravessa Pentoxera, o Paraiso serd o seu perieco.

Naturalmente, esta interposigdo tem um cardcter meramente
hipotético e serve apenas para clarificar o que parece estar ver-
dadeiramente em causa na descri¢do sequencial de um conjunto
de ilhas imagindrias de caracteristicas contrastantes: a definicio
da India do Preste Jodo.

Vimos j& que o primeiro eixo ¢ tracado, sem mediagdes (para
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além dos homens de cornos e de uma natureza inéspita), entre
a India propriamente dita e o Paraiso, na direccio leste. Que o
segundo, que leva de uma humanidade degenerada (ou pelo me-
nos negativamente conotada) & animalidade, por via da mons-
truosidade € de uma idolatria assimilada a caracteres demoniacos,
se dirige para sul. Foi sugerido que poderfamos tracar uma para-
bola, no quadrante assim fixado, que, distanciada do vértice,
uniria os dois eixos, ao longo da qual se disporiam parte das
ilhas. Mais perto do vértice, outro conjunto de ilhas circunda-lo-ia.
Tinhamos também afirmado que a India do Preste Jofio surgia,
nos antipodas de Mandeville, como a imaginagiio magnificada da
Cultura. Na verdade, o imperador é associado a uma soberania
politico-administrativa, complementada por uma posicdo (inversa)
numa estrutura eclesidstica (¢ um «presbitero», no fundo de uma
escala hierarquizada: patriarca de S. Tomé, bispos, arcebispos,
clérigos), e pela chefia de um exército poderoso. A par da enorme
riqueza material e fertilidade da terra, ¢ sublinhada a ideia de
contengdo € economia do Preste (uma sexualidade restringida e
orientada unicamente para a reproducio) e da Sociedade (tempe-
ranga alimentar e comensalidade ordenada, opostas a4 glutonice
europeia).

A India define-se, pelo menos numa primeira articulagéo,
como um modelo cultural. E é por referéncia a esse modelo
que as ilhas préximas séo caracterizadas: por um sistema poli-
tico complexo (Lava); uma coabitagiio cultural adstrita a diversas
religiGes que multiplicam um sistema ritual e monastico (Cana,
Mabaron e Sarchie); uma expressdo «nobre» da guerra (Cana e
Somober); e a manifesta¢io de riqueza, luxo e abundincia (Po-
lumbum, Pathen e Calanok), que faz corresponder um poder fer-
tilizador (o harém do rei de Calanok) & prodigalidade da Natu-
reza, e onde o ouro e as especiarias brotam como a agua da
fonte da juventude (Polumbum).

A partir da fixacdo destes tragos, a imaginagio social pode
desenvolver-se: por via do urbanismo planificado, da monumen-
talidade, do fim dos males sociais (a criminalidade, a fome, a
prostituigdo, etc.), sdo descritas Manzi, Latoryn, Cassay. E é tam-
bém por referéncia a esse modelo que é possivel imaginar a des-
construgdo da Sociedade e do Homem: a pluralidade religiosa
postulada em Cana e Mabaron permite a associagio da idolatria
ao demoniaco em Dundeya; a abundincia econdmica & compro-
metida pelo vicio do excesso alimentar e negac¢io (por ingestdo)
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da sociabilidade — o canibalismo, tornado recorrente, para sul.
Esse mesmo canibalismo exprime uma mudanga de tratamento
funerdrio, j4 que nas outras ilhas os corpos eram queimados,
para que ndo apodrecessem. A fertilidade sexual transfigura-se,
impondo a intemperanga € o abandono da regra de interdigdo do
incesto e de casamento: a promiscuidade sexual parece alids sus-
citar a comunidade dos bens.

A negagdo dos vérios registos culturais — religioso, politico,
econdmico — corresponde a uma naturalizacio sistematica das
sociedades — definida pelo recurso a uma codificacio da sexua-
lidade (a promiscuidade), da alimentagéo (o canibalismo) e do ves-
tudrio (a nudez)—, e a uma ética cristd que amaldicoa o assassinio,
o infanticidio, a sanguinoléncia. Esse precurso regressivo impde,
e completa, a negagdo da Cultura, uma desumanizagio, primeiro
pela desarticulagio da palavra e a habitagio cultural (as grutas),
e depois morfoldgica, por excesso e por defeito {(os ciclopes, os
andes, os homens sem cara, sem nariz, etc), e pela disformidade
(0os hermafrodiias, os homens com grandes labios, com um s6
pé descomunal, com orelhas enormes, os homens-macacos) — sob
o calor da zona térrida.

Se o acesso directo ao Paraiso, pela India, ¢ impossivel devido
aos mares de areia, aos desertos, aos monstros, e finalmente a
uma muralha intransponivel, o tnico percurso aparentemente
aberto, sacrifica também a Sociedade ¢ a Humanidade. A paré-
bola desenhada por Mandeville niio se origina na terra do Preste
Jodo, ou nas ilhas adjacentes, mas nas ilhas degeneradas, natu-
ralizadas. A partir delas, as sociedades que preenchem os pontos
dessa pardbola invertem alternadamente estas e aquelas: pela
apresentagfo, primeiro, de um estatuto feminino inesperadamente
elevado e sentido como perigoso (as mulheres cruéis que parali-
sam quem as vé; as virgens que fulminam gquem as desflora); e,
em seguida, pela limitagiio do poder politico, pela eleicdo de um
rei virtuoso, e igualizagdo do seu estatuto na sociedade (o rei
pode enfrentar o castigo), pela negacio simultanea do abuso ali-
mentar (o vegetarianismo como oposto ao canibalismo, promove
a contengdo) e do prazer como motor da comunidade sexual (a
identificagdo do individuo ao todo como processo intelectual), e
pela inversdo dos sentimentos normais face & morte e ao nasci-
mento. Ao mesmo tempo, uma nova forma de tratamento funera-
rio ¢ definida: os cadaveres sdo pendurados nas arvores, devo-
rados pelos péssaros.
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Daqui em diante, o caminho parece estar definitivamente
tracado. O motivo da perfeicdo social das ilhas mais «orientais»
descritas (Manzi, Latoryn, Cassay, Chibense), cﬁhde nao existia
crime, fome, mendicidade, é retomado, mas com “ama importante
diferenga: se a distingdo face as ilhas meridiondis foi sublinhada
pela temperanga e reconhecimento de wma solidariedade social
que restringe o excesso, postulou-se igualmente uma anulacio da
necessidade da regra cultural — da marca de diferenca essencial
a manutencdo do poder, da distingio sociolégica implicita no
interdito do incesto (se um individuo sabe quem é o pai, sabe
quem € a irmé), e na inversdo logica dos termos de nascimento
e morte.

O caminho do Paraiso, aberto pela virtude e pela fé, implica
uma naturalizacic do Homem. De um sinal diferente do caminho
da degeneragiio e animalidade, a via da espiritualidade ¢, ainda as-
sim, um abandono da regra cultural. Por isso, em Bragman ¢ Oxi-
dracia, a perfeico social supe o fim da guerra (ainda aparente
nas muralhas e torres de Chibense) ¢ a recusa mesma de a fazer
(a0 contrario de Cana e Somober). Em nome dessa perfeicdo ¢é
reformulado o principio da soberania politica (os reis sdo profes-
sores) e juridica (a Sociedade desconhece o erro, o desvio), assim
como a economia {o desprezo pelos bens materiais, a alimentacio
reduzida & subsisténcia). Mas a exigéncia de perfeigio, que impde
uma progressio espiritual, com o afastamento definitivo do vicio
e do pecado, condena os habitantes a2 uma [é natural, que acaba
numa nova transfiguragio: o fim da razic, da necessidade ali-
mentar e o desprendimento final —o homem torna-se passaro.
A harmonia entre a Natureza e a Sociedade (a temperanca do
clima, a sobriedade dos homens) leva ao apagamento tiltimo desta
(pela recusa do alimento, pela nudez completa, pela perda da
razdo) e ao fim da pardbola as portas do Parafso.

Tinhamos afirmado que, numa primeira articulagio, a India
do Preste JoZo poderia ser definida como um modelo cultural.
O que néo significa, para além da sua posicio de vértice num
espaco de relagGes particular, entre sociedades que exprimem
duas naturezas distintas, ser tomado como um modelo de per-
fei¢io cultural. Na realidade, trata-se de uma cultura fragilizada.
Sociedade «oriental», préxima do Paraiso Terrestre (bem mais
do que o Cataio ou a Pérsia mugulmana), onde as pessoas sdo
naturalmente boas, onde nfo h4 criminalidade, é no entanto mar-
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cada por um cristianismo «em falta», limitado pela ignorancia
parcial da religifio correcta. O Preste Jofio, verdadeira fonte de
ambiguidades, ¢, apesar da demonstragao de uma contengao
sexual ritualizada e ordenadora, poligAmico. Divide-se permanei-
temente enire uma luxdria ostensiva e uma humildade extrema
(«rei dos reis» e, simultaneamente, «preshitero»), entre cruzes de
ouro ¢ cruzes de madeira, tacas com pedraria e tagas com terra.
Por outro lado, 4 familiaridade dos cédigos socioldgicos, sobre-
pde-se a estranheza da paisagem, da fauna e da flora, como &
comensalidade se sobrepbe a temperanga, Mas se podemos ver
na India um reflexo, a que os antipodas parecem estar sempre
sujeitos, da indefini¢ao social inglesa na segunda metade do século
x1v, é sobretudo na sua articulagio coin as ilhas naturalizadas
que os motivos ambiguos que a caracterizam, no texto, devem
ser imterpretados, se quiserimos construir um gquadro coerente
das realidades espaciais e sociologicas propostas,

Resumamos. Dois conceitos de natureza sio definidos a pro-
pisito de sociedades afastadas do reino do Preste Joio —uma
natureza animal, uma natureza espiritual, identificadas em ter-
mos socioldgicos e espaciais ~- a que podemos adicionar um eixo
vertical que leva da proximidade conceptual com o mundo aqua-
tico (em Chermes), & elevagdo ao mundo celeste — através de um
conjunto de oposicdes:

Maldicio / Virtude
Canibalismo / Vegetarianismo
Crueldade / Pacifismo
Idolatria / Fé natural
Degeneragiio animal / Progressio espiriiual
Clima violento / Clima temperado

Definidas as duas vertentes naturais por oposigio a uma
regra cultural, o percurso que medeia entre elas implica ainda
a referéncia a Cultura— pela inversdo sistematica da regra. Por
isso o corolario dessa oposicdo assenta na expressio de uma dife-
renciagio social (ambigua) na India e ilhas préximas, que coloca
o Preste Jodo no topo de uma estrutura politico-administrativa,
e simultaneamente na base de uma hierarquia eclesiastica, negada
nas ilbas longinquas ou pelo canibalismo (absorcdo do «outro»)
e pela promiscuidade sexual, ou pelo fim da guerra (como marca
extremna da diferenca), do poder (igualizacio de estatutos) e da
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distingdo que o vestudrio implica (da simplicidade dos panos 2
nudez) e a ornamentacio sublinha {distincio entre homem ¢
muiher,

o

Mas voltemos a sublinhar que a construcfio de uma Socie-
dade nos antipodas parece condicionada por uma fragilizacio da
Cultura, A India ¢ uma sociedade ambigua, pontuada de tragos
naturalizados. Se a auséncia de regra de casamento e a promis-
cuidade sexual nas ilhas € referenciada pela pratica de uma
alianga preferencial (troca de irméfs entre o Presie ¢ o Cataio) e
uma contengdo sexual regulada, se a habitagfo natural (nas gru-
tas) inverte a concep¢io de uma civilizagiio urbana, ha por outro
lado como que uma anulagio de algumas oposigdes expressas para
definir os dois tipos de sociedades naturais, na apresentacio do
reino do Preste: uma comensalidade regulada, entre o caniba-
lismo e a contengio alimentar; uma devocio cristad confusa, entre
a idolatria e a religifio natural; e, finalmente, uma atmosfera semi-
corrompida (a cidade de Nise), entre um calor térrido e um clima
hipertemperado. O caricter «naturalmente virtuoso» dos habitan-
tes, a proximidade entre a India e o Paraiso, a oriente, faznos
suspeitar que essa naturalizacio se distancia, em Mandeville, da
humanidade degenerada para sul.

William G. Randles, no texto citado, De la Terre Plaie au
Globe Terrestre, evocou jad o caracter equivoco e paradoxal das
concepgdes cosmograficas apresentadas por Mandeville (*%). Mas
¢ importante notar que as inadequacdes que decorrem da tenta-
tiva «ingénua» de sintese entre dois modelos construidos sobre
premissas tdo distintas como as de Terra Plana e de Globo
Terrestre, sugerem que quando o autor das Viagens aplica o
termo de antipoda para designar o locus do reino do Preste Jodo
em relacio a Inglaterra, da-lhe o sentido que nés dariamos &
nogio de perieco. Por outro lado, porque Mandeville nos lembra
que a Inglaterra e a India estdo para aquém e para além, respecti-
vamente, das «zonas» **), numa referéncia clara ao texto de

(3%) W, G. Randles, op. cit., p. 17.
(®*®) Mandeville’s Travels, pp. 132, 214,
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Sacrobosco, e portanto a geografia piolomaica (*), compreende-
mos facilmente que, para nos deslocarmos até a India do Preste
Jodo, ele nos informe que devemos primeiro subir até J erusalém,
e depois voltar a descer. Mas por efeito da nossa visdo de Terra
esférica, e supondo que a definigiio de antipoda para Mandeville
equivale & nossa (*), a India deveria localizarse abaixo do equa-
dor. E no entanto, nenhuma passagem em Mandeville nos permite
corroborar esta ideia. Pelo contrario, como vimos, € para sul da
India que se encontram as regides mais indspitas devido ao calor.

O uso que Mandeville faz dos conhecimentos cosmograficos
e geograficos do seu tempo niio &, concordamos com Randles,
ortodoxo. Mas tal devese ao facto de essa utilizacdo vir subli-
nhar, enfatizar uma descrigio mais sociolégica do que geografica.
E por isso mesmo, apenas parcialmente e, digamos, superficial-
mente (ao contrario do que Taylor sugere) (*), as Viagens pdem
em causa o contetdo cosmolégico do De Civitate Dei de Santo
Agostinho: ao afirmar a possibilidade de circum-navegar a Terra,
Mandeville nega, em termos cartograficos, a inacessibilidade do
hemisfério sul e, implicitamente, a inabitalidade da zona torrida;
mas néo € menos verdade que a descrigio do reino do Preste Jodao
depende formalmente da definicio agostiniana de «cidade ce-
leste» (**), e que o conceito de zona térrida é, em termos cosmo-
légicos, essencial & composigdo da ideia de uma humanidade dege-
nerada.

E, no entanto, o tema do calor térrido do clima, e da eventual
proximidade do reino do Preste Jodo em relagio, por um Jado,
& zona térrida, ao equador, e por outro ao Paraiso, de temperatu-

(*9) Ver E. G. R. Taylor, «The cosmographical ideas of Mandeville's
day», in: Malcom Letts, Mandeviille’s Travels, p. LV.

(**) Nada nos sugere que para Mandeville os antipodas seriam, como
para 5. Isidoro de Sevilha, seres com os pés virados para trds (Santo
Isidoro de Sevilha, Etimologias, Madrid, Editorial Catélica, 1978: «Antipodes
in Libya plantas versas habent post crura et octonos digitos in plantis».
Livro XI, 324,

(*2 E. G. R. Taylor, op. cit, p. LII-LIIL.

(%) A distingAo entre a natureza da cidade terrena e a da cidade
celeste fem origemy na distingdo entre duas classes de anjos [os que estdo
perto de Deus e os que «cairam», que pelo amor préprio o ofenderam —-
cb.: De Civitate Dei, Livro XI. 1, e definese por duas espécies de amor:
0 amor a si, tho grande que manifesta desprezo por Deus (glorificando-se
em si € nos homens); e o amor a Deus levado ao ponto de desprezo pelo
proprio {glorificando-se em Deus) —cf.: Livro XIV, 28],
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ras amenas, deve ser correlacionado com um elemento deixado
até agora em siléncio: a muralha de fogo que envolve, e interdita
aos homens, o Paraiso. Elemento frequente nos iextos medie-
vais (*), este motivo coloca um problema de dificil resolucso.
Consequéncia directa da ji evocada tentativa de sintese cosmo-
grafica, a muralha de fogo, se pode ser facilmente definida a
oriente, e continuar compativel com a ideia de zona térrida que
envolve a aecumena na visdo bidimensional das cartas de 7' em
O (*), numa perspectiva tridimensional, a localizacio oriental da
muralha de fogo deve ser interpretada como reflexo da autonomi-
zagao, em Mandeville, do cédigo teoldgico (de acorde com Santo
Agostinho), em relacdo ao codigo geogralico e as representacoes
cartograficas. Deste modo, podemos definir a relagdo dos habi-
tantes das ilhas a sul com o calor térrido, como sendo da ordem
da metonimia, e a relagiioc das populagdes orientais com o Paraiso
como sendo da ordem da metifora. E podemos considerar que o
motivo da muralha de fogo retém das cosmologias mais orto-
doxas o caricter disjuntor ao promulgar, mais do que a inacessi-
bilidade do hemisfério sul e dos antipodas, que a entrada no
Paraiso €, em si, impossivel — estando a auséncia do motivo da
zona torrida compensada pela referéncia 4 inacessibilidade num
plano vertical: uma montanha tio alta gue «toca a esfera da
Lua», rodeada de wma muralha de fogo.

Mas, mesmo assim, devemos reconhecer o caricter hipotético
e sobretudo justificativo desta interpretacio do texto de Mande-
ville, que a este respeito é bastante lacénico, apresentando-nos os
diversos elementos sob forma indicial. Convira proceder de outro
modo e tentar através de outros textos explicitar melhor o pro-
blema que as Viagens levantam.,

Como sugerimos no principio, a dltima parte das Viagens
parece reelaborar o contetido da Carta do Preste Jodo, ordenando
a defini¢io do reino gracas a uma expressdo cartografica insus-

(**) Veja-se, por exemplo, a muratha de mérmore e pedras preciosas
de onde imana wma luz incandescente, «como que acesa», na Viage de San
Brandan, na versio do século XII pelo bispo Benedeit (trad, Marie José
Lemarchand), Madrid, Siruela, 1986, cap. XXX.

(**) Ver C. Kappler, op. cit,, cap. I, ¢ W. G. Randles, op. ¢if., cap. T:
ver também Visconde de Santarém, Essais sur I'Histoire de la Cosmo-
graphie et de la Cartographie pendant le Moyen Age, Paris, Maulde et
Renou, 1849, tomo 11,
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peitadamente coerente. E no entanto a Caria, objecto )de varias
adigoes e modificacbes ao longo de pelo menos trés secul‘os (M,
apresenta-se como uma descri¢io de um mundo maravﬂhoso:
assumindo uma expressdo epistolar. A sua andlise exaustiva foi
j4 tentada por diversos autores, € a constatagio de que Mandeville
a utilizou para a composicio do seu texto é recorrente (). O esta-
belecimento de uma relagdo de paternidade aparentemente inques-
tionavel ndo tem implicado contudo o estudo da relacdo seman-
tica entre os dois textos. Mas se o contetido literdrio das Viagens
parte do esquema da Carta e o enriquece, se elementos. pouco
claros daquele texto podem ter neste uma formulagio mais expli-
cita, parece legitima uma tentativa de comparacio, mesmo que
localizada.

Se aceitarmos a hipdtese de que Mandeville tera tido acesso
a wma versio tardia da Carfe, incluindo portanto, pelo menos, as
interpolagbes 4, B e C, iscladas por Friedrisch Zarnck (**), tera
sido a partir de um texto equivalente ao manuscrito latino de
Cambridge (apresentade por Letis) (*"}, ou talvez a uma das ver-
sbes francesas mais antigas, estudadas por Martin Gosman e por
Vsevolod Slessarev (°"), que o autor das Viagens de Sir John
Mandeville comp6s a sua descricdo do reino do Preste Jodo.
Vejamos entfo rapidamente o seu conteudo.

As diversas versdes da Caria seguem um mesmo modelo de
exposicio: uma apresentacio inicial do «autor» da carta, o Preste
Jodo, imperador cristio das Indias; um convite aocs soberanos
ocidentais para realizarem com ele uma unido para a destruicio
do mundo mugulmano que separa geograficamente os interlocuto-
res e para a conquista de Jerusalém; uma descrigiio ou listagem

(#6) Sobre a andlise das diversas versdes e adigdes, ver sobre_tudo
Friedrisch Zarncke, «Des Priester Johanness, Abhandlungen des Phtlo{o-
gische-Historishen Classe der kioniglisch siichsiclfen Gesellschaft der Wis-
senschaften, vols. 7 e 8, Leipzig, 1877-83, ¢ Martin Gosman, .La Lett.re i
Prétre Jean, les versions en ancien frangais et en ancien occitain, Groningen,
Bouma’s Boekhuis, 1982,

(¢ F. Zarncke, Abhandlungen, vol. §, pp. 128-154.

(**) ¥, Zarncke, Abhandlungen, vol. 7, pp. 877-893. -

(¢} Cf. M. Leits, «Prester John: a fourteenth-century manuscnpt_ at
Cambridge», Transactions of the Royal Historical Society, IVth series,
vol. XXXIX, London, 1947,

(*®) Vsevolod Slessarev, Priester John, The Letter and the Legen'd.
Minneapolis, University of Minnesota Press, 1959; ¢f. pp. 55-65; Martin
Gosman, La Lettre du Prétre Jean...
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dos varios monstros, animais e homens maravilhosos das Indias;
uma apresentacio da corte e do palicio; e finalmente uma decla-
ragdo final sobre a veracidade inquestionavel de tudo o que foi
escrito,

Dessa listagem reconhecemos diversos motivos apresentados
na ultima parte do texto de Mandeville, sofrendo, note-se desde
ja, um tratamento algo diverso: as nagdes malditas de Gog e
Magog, as amazonas, as dez tribos perdidas de judeus, as arvores
da pimenta, os rios cheios de pedras preciosas, a montanha inter-
dita, a arvore da vida, a fonte da juventude, o mar de areia, a
proximidade do Paraiso, assim como os centauros, os homens
de cornos, os pigmeus, os gigantes, os cinocéfalos, € por fim a
associagio ambigua entre a figura do imperador e do presbitero,
a referéncia ao corpo de S. Tomé e ao paldcio de cristal e pedra-
rias, € a auséncia de fome ou miséria no reino do Preste Jofo.
E no entanto se, em termos narrativos, ndo podemos buscar uma
ordem precisa de classificaco como em Mandeville, pela prépria
natureza da carta-catalogo, tal nio significa ver nela apenas uma
listagem de elementos arbitrariamente recolhidos de fontes tdo
célebres como Plinio, Pompénio Mela, Santo Isidoro, etc. Come-
cemos por olhar o texto da Carfa, tomando o texto apresentado
por Zarncke como referéncia ("), e recorrendo pontualmente ao
ms. Cambridge, e & versdo francesa. Nesta perspectiva, n3o esti
em questao encontrar o texto «original> da Carta a partir do
confronto de versdes disponiveis, e distinguir versdes mais «au-
ténticas» do que outras, mas sim perceber o seu sentido global.

Como Mandeville, a Carta sugere uma biparticao dos espacos
entre o palacio do Preste Jodo ¢ o exterior («o nosso pais», «no
deserto», «para 14 do rio...»), embora este tltimo nfio seja aqui
tdo claramente definido (*2). Podemos no entanto distinguir na
periferia do reino, na «terra deserta», o habitat de séries de ani-
mais maravilhosos (a dguia Yllerion, os grifos, os passaros-ligres);

(*) F. Zarncke, Abhandlungen, vol. 7. Zarncke procedeu a um trabalho
monumental de comparagio e triagem de modo a poder isolar as diversas
passagens ndo interpoladas e reconstruir uma Carta que ¢ geralmente
aceite come a «carta originals,

(®2) As referéncias espaciais na Carta surgem no inicio mas nfo pro-
pdem um enquadramento definido: «estende-se através do deserfo até
20 50l nascente e continua pelo vale da Babilénia deserta [...]», F, Zarncke,
Abhandlungen, vol, 7, p. 910,
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de seres monstruosos (centauros, sagitdrios, gigantes, pigmeus) (*)
e de povos «reais» ou «imagindrios» (Gog e Magog, amazonas,
as dez tribos de judeus, os mugulmanos). Mas se ficamos apenas
a saber que os animais maravilhosos e os monstros habitam a
«terra deserta» e que o Paraiso Terrestre fica relativamente proé-
ximo, para 14 do mar de areia, j4 em relaciio as amazonas a Carta
refere que vivem cercadas por um dos rios que vém do Paraiso,
assim como os outros rios marcam a fronteira entre o reino e os
judeus ou os sarracenos.

Somos informados pelo ms. Cambridge que as dez tribos
perdidas estéo cercadas por sessenta castelos e que Gog e Magog
estdo cercados por sessenta e dois castelos, desde que Alexandre
Magno os aprisionou (™). A verséo francesa inverte esta passagem,
notando que foi Alexandre quem foi aprisionado mas que se
libertou, e afirmando que «com a chegada do Anticristo espalhar-
-se-o por todo o mundo [...]. Mas Deus lancard do céu sobre eles
raios e fogo ardente que os queimara e dispersara, assim como
a0 Anticristo» ("). Na versdo francesa e nas versdes latinas anti-
gas o papel disjuntor é desempenhado pelos rios intransponiveis
devido as correntes; no ms. Cambridge ele é atribuido as mura-
lhas. Em Mandeville, curiosamente, sdo as amazonas que cercam
e guardam as dez tribos perdidas, que ele identifica com Gog e
Magog (**). Mas esta permutagiio so aparentemente ¢ paradoxal.
Ao contrario, ela permitemnos compreender melhor a razio da
insisténcia nas separagdes espaciais: assim, nas Viagens, as ama-
zonas, para além de guerreiras excepcionais, sio cristds e obe-
dientes ao Preste — e nessa medida aptas a guardar as dez tribos
de judeus, enclausuradas nas montanhas. A relacio entre Preste
¢ amazonas, inversa da relacfio entre Presie e judeus, assenta no
principio da similitude religiosa. Na Carta, ao conirario, € subli-
nhado aquilo que distingue as amazonas das sociedades «nor-
mais»: 0 seu territério é vedado e, nas versdes mais detalhadas,

(*#) Note-se desde j& que o mimero restrito destas espécies contra-
natura parece indicar o contrdrio de uma listagem arbitrdria de monstros
e maravilhas — veja-se como termos de comparagio Plinio, Pomponio
Mella, Santo Isidoro ou o proprio Mandeville.

{(*4) Interpolagio C: F. Zarncke, Abhandiungen, vol. 7, p. 877; ver M.
Letts, op. cit, pp. 22-23.

(#5) V. Slessarev, ibidem, p. 69 (fl° 2).

(78} Viagens, pp. 184-186.
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os homens sdo aceites por periodos breves para procriar (*). Nio
havendo nenhuma enunciac¢io da sua identidade religiosa, sdo
portanto enclausurdveis, como as nagdes malditas de Gog e Magog
e as tribos de judeus.

De facto, na Carta, a codificagio geografica ¢ claramente pre-
terida em beneficio da classificagdo cosmolégica e sociolégica.
Como stbditos do Preste, os centauros, os pigmeus e os gigantes
séo cristdos. Estes ultimos mediam antigamente sessenta ciibitos,
mas agora tém apenas quinze cubitos de altura, Os habitantes
de Pyconie, por seu lado, t&m o tamanho de criancas de sete
anos ¢ cavalos do tamanho de carneiros — sdo bons cristios e
bons trabalhadores (**). Ao contrario, os sagitdrios, apresentados
pelo texto francés nos mesmos termos que os centauros cristios
(metade homens, metade cavalos), ndo sdo, no entanto, cristios
¢ comem carne crua. Os povos de Gog € Magog, nio sendo tam-
bém cristdos, comem carne crua humana: «nfo vivem senio de
carne de homens e mulheres e ndo receiam morrer» (*), Ha, por-
tanto, uma dupla categorizacdo das diversas populacdes da «terra
deserta»: a distingdo enire cristdos e nio-cristios € correlaciona-
vel {e, em certos casos, sobreponivel) com a distingdo entre aque-
les que nfo comem carne crua ¢ aqueles que a comem, podendo
mesmo ser canibais {ou com a distincdo entre sociedade de
homens e sociedade de mulheres). Noie-se que a Carfa nao nos
diz de que se alimentam aqueles que ndo comem carne crua. Por
outro lado, existe, no fim do texto francés, uma passagem enigma-
tica: «<hd uma outra maravilha no nosso palacio, a saber, que
nenhum alimento é servido senfo num tabuleiro, grelhador ou
travessa suspenso numa longa coluna, e guando nos sentamos 2
mesa e desejamos comer, o alimento aparece diante de nés pela
graca do Espirito Santo» (°°). Esta passagem ¢, com a afirmacéo
de uma comensalidade regulada, redundante em relacio a Man-
deville (**), a tinica referéncia ao cddigo alimentar. Mas, antes de

(37 Cf. V. Slessarev, op. cif.: «Nenhum homem macho pode perma-
necer ali senfdo nove dias, durante os quais pode divertirse e aliviarse
com elas, e fazélas engendrar., Mas nic pode ficar mais tempo porque
morrerd», p. 70 (fLe 2).

(%8) V. Slessarev, op. cit, pp. 7071 (L. 2-3); M. Letts, op. cit.,, p. 22.
(**) F. Zarncke, Abhandlungen, vol. 7, p. 877.

(%9 V. Slessarev, op. cit., p. 78 (fl.° 6).

(1) F. Zarncke, Abhandlungen, vol. 7, p. 920.
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a analisar, tentemos explicitar de outro modo a referéncia a carne
crua, humana ou nio.

Se nZo ha no texto da Carfa nenhuma evocagio expressa da
culinaria, existem no entanto intmeras referéncias ac fogo, que
pode ser celeste (na sua dupla vertente, divina e solar) ou terres-
tre, e destruidor ou regenerador. E referido que Deus destruira
as nagdes malditas de Gog e Magog (e o Anticristo, que as vira
libertar), lan¢ando sobre eles um fogo devastador; que a dguia
Yllerion ou Allerion tem penas cor de fogo ardente; gue no reino
existe uma montanha cujo acesso ¢ impossibilitade devido ao
calor, onde vivem, segundo o texto francés, os vermes: «Certos ver-
mes que ndo podem viver sendo no fogo, alimentam-se ai. Junto
desta montanha temos constantemente quarenta mil homens que
mantém um grande fogo. E quando estes vermes sentem o calor
do fogo saem da terra, entram nas chamas e fazem um fio tal
como fazem os vermes que fazem a seda, Deste fio fazemos as
nossas roupas € as das nossas mulheres» (*¥); o texto francés
anuncia também que «ninguém no nosso reino ousa praticar
deboches; porque os incontinentes seriam queimados, j4 que vio
contra o sacramento do casamento que Deus estabeleceu» (°%); €
ainda dito que a pimenta cresce «entre drvores e serpentes», numa
floresta que os stbditos do Preste incendeiam até que estas
sejam destruidas — depois a pimenta é apanhada, lavada e seca
sob o fogo solar para poder ser usada; o poder regenerador do
fogo ¢ expresso ainda na descrigdo da Fénix: «é a mais bela ave
do mundo. Mas em todo o universo existe apenas uma destas
aves, a qual vive cem anos e entdo sobe para o céu, até tio perto
do Sol que as suas asas se incendeiam. Depois desce para o ninho
e arde completamente. E das suas cinzas cresce um verme que a0
fim de cem dias se transforma de novo na bela ave» (4.

E facil suspeitar que o fogo, terrestre ou celeste, tem na
Carta uma fungio central {(acrescente-se que é no texto francés
que os elementos caracterizadores sdo meihor articulados). Sendo
um elemento essencial na defini¢io do Preste Jodo (veste roupas
temperadas pelas chamas), podemos estabelecer wma dicotomia

(%) V. Slessarev, op. cit, p. 69 (fL° 1): noiese que esta passagem
funde o motivo das formigas escavadoras e o das salamandras que tecem
as roupas do Preste,

{¢3) Ibid.,, p. 77 (fl° 6).

(o5) Ibid., pp. 69-70 (fl= 3).
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radical entre aqueles que sdo resistentes ou «simpéticos» ao fogo
e aqueles que por ele perecem. Mas n#o de qualquer forma: a dguia
Yllerion, que «reina sobre todas as aves», e que se caracteriza por
um voo alto, cobre-se de penas cor de fogo; a Fénix, ave que
significa pelo continuo renascimento a prépria imortalidade, &
incendiada quando voa alto. Mas o texto diz-nos ainda que, se a
Fénix cai em chamas e renasce das suas cinzas, as dguias Yllerion,
de que existem apenas duas no mundo, «vivem sessenta anos, no
fim dos quais mergulham no mar, mas antes chocam dois ou trés
ovos durante quarenta dias até que ecludam e nasgam pequenas
dguias. B quando os grandes, quer dizer os pais, se lancam no
mar, todos os passaros os acompanham e depois alimentam os
pequenos» {*). Se estdo marcadas por destinos diferentes, se as
suas naturezas ndo sdo sobreponivels, importa mesmo assim
notar que o fogo ¢ a condi¢io do renascimento de uma, e, fazendo
parte da identidade da outra (penas cor de fogo), é transmitido as
crias, apés o que a queda no mar apenas vem enfatizar, pela
morie, essa transmissdo. O cardcter complementar que emerge
da descricdo das duas aves sugere a existéncia de um tema com-
plexo: dada a existéncia distinta de um fogo celeste, expresso
através do vestuario igneo da 4guia, e de um fogo terrestre, que
marca a origem e natureza do vestuario do Preste, ¢ a introducio
da figura da Fénix, através do caracter ciclico da sua existéncia
(ave, mas também verme), que permite entender a relagio entre
o mundo terrestre (do Preste Jodo) e o mundo celeste (de Deus).

O Preste Jo#o, «rei sobre todos os reis cristios», surge meta-
foricamente associado & dguia, gue reina sobre todas as aves.
Mas a natureza terrena do seu vestudrio opdeno ao dela: o Preste
é o modelo do soberanc na Terra, como a dguia o é no céu atmos-
férico. Por outro lado, tende para uma existéncia imortal — repre-
senta a vida longa (quinhentos e sessenta e dois anos, devido &
fonte da juventude e ac éleo da drvore da vida) (*%). Simultanea-
mente, a Fénix e a aguia Yllerion representam, no cddigo zoolé-
gico, as caracteristicas que o texto atribui ao soberano, de forma
complementar: se uma simboliza a eterna ressurreicdo e duali-
dade entre uma existéncia de verme e o fulgor da ave umica
voando alto (préximo da esfera solar), a ouira, manipulando o
mesmo esquema caracterizador, expressa os limites do poder

(85) Ibid., p. 69 {f1° 1),
(98) Ibid., pp. 7576 (L.~ 45).
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mediador das personagens ligadas ao fogo, associando 3 sua
morte a descida ao mundo inferior aquatico (o mar). A descricéio
da floresta da pimenta (interpolacio C de Zarncke, que valeri
a pena conjugar com a informacfio, no ms. Cambridge de que as
serpentes ndo sobem as drvores) (%) surge entdo a uma nova luz:
ao sublinhar que a pimenta, a especiaria por exceléncia, nio
perece no fogo terrestre, por oposigio as serpentes, mas que se
modifica (torna-se comestivel) sob a influéncia do Sol (fogo

celeste), apresenta de forma resumida todo um conjunto de
relagdes: '

Pimenta / Serpentes
Alto / Baixo
Fogo celeste / Fogo terrestre
Vida / Morte

E evidente que a Carta, porque é uma «carta» (nio dispondo
portanto de mecanismos narrativos que suportem a definicio
do mundo do Preste), se socorre largamente do discurso metafé-
tico e ndo produz, ao contrario das «histérias narradas», uma
dialéctica de relagbes complexas. Assim, estabelecem-se continua-
mente, ao longo do texto, séries de relagdes polarizadas, dicots-
micas, que permitem a legibilidade da Carta («para aquém»/«para
além», gigantes/andes, cristdos/néo cristios, etc) e sugerem a
interdependéncia dos elementos descritos: dado que as roupas
do Preste sofrem um tratamento semelhante 2 casca da pimenta,
€ que um ¢ outra sdo impereciveis (ao fogo terrestre ou a idade),
as suas naturezas assermclham-se, ¢ distinguem-se das serpentes
como se distinguem de Gog ¢ Magog e do Anticristo, que con-
seguem resistir ao fogo terrestre ou celeste (ateado pelos homens
do Preste ou enviado por Deus). Peca central nesta classificacdo
¢ a oposicio, ji encontrada em Mandeville, entre wma natureza
cristd vocacionada para o alto, cujo contacto com o fogo (celeste
ou terresire) ndo so ¢ desejavel como parece exigivel; e uma
natureza- anticristd, canibal e perecivel ao fogo de Deus (Gog e
Magog) ou dos cristdos (as serpentes).

A identidade religiosa constitui o eixo discursivo central da
Carta, assente na visdo de duas naturezas opostas (divina/dia-

(87} M. Letis, op. cit., p. 22,



bélica), cujo fundo maniqueista é comum a grande parte da pro-
dugio ideoldgica medieval (*%), Mas importa notar que essa natu-
reza anticristd, se é perecivel ao fogo, é também redimivel por
ele: as serpentes queimadas constituem um remédio contra o
veneno das suas congéneres vivas {*"). Por seu lado, o0 ms. Cam-
bridge informa que a pimenta em vez de seca ao sol & cozida, e
que a dgua que serviu para a cozedura constitui um antidoto para
picadas de serpentes. Devemos correlacionar estas informacgées
com a descri¢do do unicérnio, que aparece em algumas versdes
da Carta, proveniente do bestiario cristio do séeulo 1, o Physio-
logus, segundo o qual este tem o poder de purificar as dguas
envenenadas pela serpente, fazendo o sinal da cruz. Um bestiario
versificado do século x11, baseado no Physiologus, associa explici-
tamente ¢ unicérnio a Deus (¢ um animal de Jesus Cristo) e a
serpente ao Diabo ('). Se a oposicdo explicita é entre corruptibi-
lidade e incorruptibilidade, entre mundo superior e inferior, pode-
mos no entanto adivinhar uma complexa classificagdo do mundo
animal e vegetal, recorrendo a diversas correlacdes possiveis entre
fogo/dgua, quente/frio, puro/impuro. Se a serpente surge asso-
ciada ao mundo inferior, e destrutivel por um tipo especifico
de fogo, ela é no entanto um corpo associado ao Diabo e ao In-
ferno que em conjungdo excessiva com esse fogo ou com a 4dgua
(aquecida pela pimenta ou purificada pelo unicérnio) anula o seu
proprio veneno, igualmente quente, mas impuro e portador de
morte. Se no outro pélo da oposicdo encontramos apenas, no
texto da Carta, a aguia Yllerion (ave de fogo celeste, associada
ao alto e 4 soberania, perecivel no mundo aquético), entre as duas
encontramos uma série de figuras que expressam, no plano ani-
mal e vegetal, a mesma capacidade de mediagiio das oposicdes:
a Fénix e a pimenta.

Estamos em condigbes de perceber porque € que os gigantes
cristdos descritos na Caria diminuiram de tamanho: diminuiram
porque os seus antepassados, ao construirem uma torre dema-

(*%) Jacques Le Goff, La Civilisation de I'Occident Médidval, Paris,
Arthaud, 1964: «A grande heresia medijeval &, sob formas e nomes diversos,
o maniqueismo. Ora a cren¢a fundamental do maniqueismo ¢é a crenca
em dois deuses, um deus do bem e um deus do mal criador e senhor
deste mundo» (p. 205).

(*%) F. Zarncke, Abhandiungen, vol. 7, p. 912.

(*°) Bestiaire de Philipe de Traiim, publicado por E. Walberg, Paris,
H. Welter, 1900,
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siado alta, a torre de Babel, ofenderam Deus{™); simultanea-
mente, percebemos porque é que os pequenos habitantes de
Pyconie, também cristdos, que vivem apenas sete anos, s&o regu-
larmente assolados por aves pernaltas (os grous) que lhes des-
troem as colheitas: os seus antepassados pecaram contra Deus.
A menor estatura, a vida encurtada, que exprimem natureza em
falta, sdo consequéncia de uma religiosidade defeituosa. Ao con-
trario, o Preste Jofio, num mundo «excessivo», é um soberano e
um cristdo perfeito, que exprime no préprio titulo o seu poder
totalizante: simultaneamente rei e presbitero {o tema das duas
tagas mencionadas por Mandeville vem da carta). Nas primeiras
Cartas, alias, o uso do tftulo de presbitero ¢ justificado pela
humildade: nfo querendo usar «um titulo mais merecido que o
de presbitero», «escolhemos ser designados por um titulo menor
e assumir um estatuto mais baixo» ("), dado que os seus servos
tinham o titulo de reis, duques, etc. E € a sua prépria natureza
perfeita que permite ultrapassar a oposicio vida/morte através
de uma vida miraculosamente prolongada pela dgua da fonte de
juventude e do dleo que sé ele pode recolher da arvore da vida,
gue se encontra a um dia de marcha do Paraiso (**). Esta tendén-
cia para a imortalidade é coincidente com uma tendéncia para
superar as limitagdes da vida terrena: vivendo num paldcio mara-
vilhoso, € servido, com a graca do Espirito Santo, num tabuleiro
ou grelhador, que desce do alto, numa coluna. Esse grelhador,
onde a carne crua é transformada, indica-nos alids qual a esséncia
do fogo do Preste: é o fogo de cozinha, que institui uma alimen-
tagiio distinta daquela que define os canibais e os sagitarios e que,
permitindo a cozedura, anula os perigos da natureza crua, asso-
ciada & corrupcio e ao plano inferior. Nesta perspectiva, a infor-
macio do ms. Cambridge, segundo o qual a Agua que serviu para
cozer a pimenta é um antidoto contra o veneno, torna-se mais
clara: se este implica, pela corrupgao dos corpos, uma transforma-
¢do do estado inicial fresco e cru, aquela propde um curto-circuito

(1) M. Letts, op. cit, p. 24.

("2} F. Zarncke, Abhandlungen, vol, 7, p. 923

(") Tema alexandrino. Ver o relato sobre as drvores do Sol e da Lua,
em Mandeville (Viagens, pp. 208-209), que, como na Carfa a arvore da vida,
permitem uma vida longa; no Livro de Alexandre, inversamente, predizem
a sua morte (o didlogo prévio entre o rei Alexandre ¢ o frade, na tltima
parte do Livro, atesta, no dominio dos «romances de cavalaria», a possi-
hilidade de complementaridade entre o soberano e o presbitero.
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desse processo natural através do rectirso ao elemento cozinhado.
O mundo do Preste e da pimenta é um mundo cozinhado; o
mundo das serpentes ¢ do Diabo ¢ um mundo fermentado, apo-
drecido.

A referéncia a uma alimentacio vinda do alto delimita a
natureza particular do Preste Jodo: mediador que neutraliza as
oposi¢bes entre alto/baixo, mundo celeste/mundo terrestre,
vida/morte. Ndo é de qualquer culindria que a Caria fala, mas
de uma «cozinha de Deus», marcada pelo fogo celeste. O caracter
metaférico desta «cozinha de Deus» torna-se evidente, quando cor-
relacionado com uma outra informacio das primeiras Cartas:
o Preste possui uma torre cilindrica, com a altura de treze pisos,
em cujo topo se encontra um espelho no qual ele pode ver todo
o bem e todo o mal do mundo, mantendo-se, & imagem da pedra
«midriosi» que se encontra no seu reino, invisivel (). Ao con-
trario dos antepassados dos gigantes, os orgulhosos construtores
da torre de Babel, ele constitui-se como um mediador bem suce-
dido entre o mundo celeste e o mundo terrestre: associado a
movimentos descendentes de proveniéncia celeste — do alimento
cozinhado, sob a égide do Espirito Santo: da Fénix, sob a égide
do fogo celeste; fazendo correlacionar (4 imagem da pimenta) o
alimento cozinhado com a morte e regeneragiio; e praticando cle
proprio um movimento ascendente — ao subir a torre cilindrica,
€ ao assumir a caracterfstica divina da omnisciéncia.

Tal como a Fénix e a pimenta, o Preste Jodo constitui-se como
um verdadeiro mediador entre o mundo celeste e o mundo ter-
restre. Imune, como a pimenta, ao fogo terrestre, distingue-se dos
outros homens por receber o seu alimento - cozinhado — direc-
tamente do Céu. Como no caso da pimenta, seca ao sol para se
tornar o condimento por exceléncia, e da Fénix, incendiada no
alto para poder renascer em baixo, a sua permeabilidade ao fogo
celeste (regenerador) é a marca da sua unicidade. Ao mesmo
tempo que estabelece uma comunicagio constante entre o alto
e o baixo, e se define como um ser sociologicamente totalizante,
ele ¢, como a Fénix, tinico e solitario, invisivel e inabordavel.

Se a comunicagdo entre o mundo superior ¢ o plano inter-
médio (terreno) que é o do Preste Jodo parece facilitada, entre
este ¢ o mundo inferior ela é recusada. O diabo foge da erva
«assidios» (Zarncke) ou «permanable» (Slessarev), porque esta

(*%) F. Zarncke, Abhandiugen, vol. 7, pp. 920 e 931,
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o faz falar (°); no reino nio podem entrar as criaturas que de
sua natureza sdo venenosas. Vivendo em mundos fechados e nio
comunicantes, duas humanidades com naturezas distintas so
evocadas na Carta: de um lado, o Preste e as suas representagoes
metaféricas, indestrutiveis, incombativeis; de outro, pereciveis
ao fogo divino, as representagoes do Anticristo. Ndo se conformar
4 condigdo de uma ética imaculada, no mundo do Preste, significa
perder aquelas gualidades: os libertinos sio queimados, os que
mentem perto do corpo incorrupto de S. Tomé sdo fulminados.
Note-se por {im que se a Carta afivma que as barreiras fisicas,
que sio os ries, montanhas e castelos, parecem bastar para man-
ter separados e incomunicantes o munde dos cristios e o mundo
dos n#o-crisifios, ela propria, enquanto documento, constitui a
prova da possibilidade de comunicagio entre cristdos (ocidentais
e orientais), mesmo que separados geograficamente.

O Preste Jodo que a Carta descreve ¢ um mediador mais
poderoso que aquele que surpreendemos em Mandeville. A pri-
meira vista apresentada nos mesmos termos — imperador e pres-
bitero, definido entre alto e o baixo, entre o mundo superior e
inferior —, a personagem da Carta habita um universo de rela-
¢oes algo distinto: entre seres maravilhosos e monstruosos, ela
surge como a metafora humana do Deus soberano.

De facto, uma modificacio importante ocorre quando con-
frontamos o texto da Carta com o das Viagens, modificacdo que
esta na base da complexificagdo de relagBes entre os termes em
presenca no texto de Mandeville. O Preste reina, nos dois casos,
sobre uma sociedade virtuosa, desconhecedora da fome, miséria
e fraude. No entanto, s6 no primeiro caso a sua religido ¢ inques-
tiondvel e inquestionada. A descricdo de Mandeville, como vimos
anteriormente, propde um soberano e o seu reino ndo como
modelos de perfeigio social, mas em termos marcadamente ambi-
guos. Vale a pena referir duas informagdes suplementares do
iexto: anteriormente a este que ele conheceu, existiram outros
imperadores, ostentando o mesmo titulo () —o tema da vida
alongada ¢ portanto desarticulado; por outro lado, Mandeville

(%) Este tema encontra um curioso paralelo em Mandeville — as tribos
enclausuradas pelas amazonas teriam dificuldade em escapar & sua prisdo
porgue ndco sabem falar outras linguas (Viagens, p. 1853),

(%) Ibid., p. 209,
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nega que a pimenta nao seja destrtfida ]5)6.10 fogo qt;;aiaqtzzlsm; ;2
serpentes ("). Estas alteragdes, se nao originain 11r.1as ni i mals
do que uma defini¢do lacunar do Preste, 1mp 1?33 > entanto
que o seu reino «arrefeceu», que se encontra decidi am, Enos
aquém da muralha do Paraiso, .quelé menos per.flilto e _::1 no
cristio. Como vimos anteriormente, € atrav?s ddas ilhas ori do,
e nio do interior do reino, que a comunicagao com o IMuil
< estabelecida. o
Celeslféeel(ll’;eé)o em Mandeville, por um lado, uma perda de eflca:
cia mediadora da figura do soberano, correlacionada com a c:g;
terizagio de uma religifo em falta. B, por ou’tro, s.en'Fur}osmente
ter-se 0 seu caracter conjuntor—na‘Caria e met01-11idmca e
associado ao fogo terrestre, e metaforicamente assoclaco aoafi Cgo
celeste. Através da reformulacio conceptuaal dp espago geograi1 bi:
que passa a distinguir {a sul) uma zona tOI’I:lda em que Ic;lz?.ur :lha
tantes estdo associados a um mundo xlnferlor, e gma . ralla
de fogo (a oriente) procedendo o Paraiso, associa fa goda -~
superior (o Paraiso ¢ uma montanha que toca a esfer ] ordenmt
Mandeville recorre ao cédigo das relacbes espacials pars ordenax
mais explicitamente os elementos presentes na Caﬂi: e in roduzy
novos conjuntos. E sintométic?, portanto, que 0O ex::omoﬁvo
longa do Preste tenha desaparemdto a0 maeshﬁxznt;:;ﬁ?eqseja o
da Fénix imortal, e que a pimenta, para , 4 e
{vel ao fogo terrestre: se na Carta a cozinha ’do Preste, 50 “
zg?tério dge caracteristicas sobre-humanas‘, é uma «frcgn:;: ];:;1
leste», nas Viagens fala-se apenas da «cozinha terres
soberano humanizado e contactavel.

*
%k

Ao passarmos de um texto que nos apresenta ur_nan situacao
a i
de conjuncdo entre o fogo celeste e © cioberano CrlstaO;a pumda
indici isj a res

i dicios de uma disjungdo exp
outro que manifesta in . la
intransponibilidade do Paraiso devido ao fogo, que a:fefctz; oii; be
rano cuja identidade cristd é questionada, um prm_c:lpcllo de e
sio de caracter geral é manifesto: ndo so a identida fe Oulada
i ¢ reform .

2 i natureza do seu reino € 1
rano é questionada como a ‘ :
Para tentarmos delinear os contornos deste problema, para tor

(") Ibid., p. 121

nar mais clara a transformagiio que se parece operar, serd ttil
socorrermo-nos da comparagido com uma versio impressa, bas-
tante tardia, da Carta do Preste Jodo. Esta «carta», que surge
nas paginas finais do Livro do Infante D. Pedro de Portugal, o
qual andou pelas quatro partidas do mundo, de Gomez de San-
tisteban, publicado pela primeira vez por volta de 1520, possivel-
mente por Jacobo Cromberger, em Sevilha (**), ¢ uma variante
bastante abreviada e empobrecida, em relagdo aos textos medie-
vais. O préprio Livro do Infante D. Pedro, que relata as viagens
imaginarias do infante D. Pedro, filho de D. Joido I, e dos seus
doze companheiros no Oriente, até as Indias, ¢ um texto, embora
sintético, comparavel as Viagens de Sir John Mandeville, ou ao
Itinerdrio de Johannes de Hesse (**).

Nos ultimos capitulos do Livro, os viajanies atravessam a
provincia dos judeus: «que nio tém rei conhecido». Viajam tam-
bém pela terra das amazonas cristis, cuja organizacio politica
reproduz, no feminino, a do Preste. Em busca dele entram pri-
meiro numa cidade: «perguntidmos onde achariamos o Preste
Jodo das Indias e disseram-nos que na cidade de Coroan e na
cidade disseram-nos que na de Carace [...] e ali ndo o achimos.
E fomos a cidade de Alves e ali o achdamos [...]1 E chegando a
Alves [...] anddmos pela cidade desde manhi até que A noite ao
sol posto chegdmos ao palicio [do Preste] [...] e esta cidade de
Alves [...] ¢ toda cercada de argamassa 2o redor e dentro das
cercas ha seiscentas cercas e outras tantas ruas. E de wma rua
para outra ha uma cerca. E todas ao redor porque nio se pode
passar de rua para rua». S&o introduzidos no palécio: «havia treze
porteiros, os doze sdo Bispos, e um Arcebispo» (*). O episédio
reproduz o esquema narrativo usado desde o inicio do texto: nar-
racio da apresentagéo de D. Pedro ao soberano, com questionirio
sobre a proveniéncia dos viajantes, estadia no palacio do sobe-

(*®) Ver Framcis M. Rogers, List of Editions of the Libro del Infante
don Pedro de Portugal, Lisboa, Subsidios de Hist6ria (Ultramarina e Con-
tinental), Companhia dos Diamantes de Angola, 1959; inclui o fac-simile
da tradugio portuguesa de 1602. Ver também, do mesmo autor, a intro-
ducio & edigio do texto original espanhol: Gomez de Santisteban, Libro
del Infante don Pedro de Portugal, publicado segundo as mais antigas
edigbes, Lisboa, F. C. G.—ed. Minerva, 1962, p. 11.

(%) F. M. Rogers, The Travels of the Infante dom Pedro of Portugal,
Cambridge, Harvard University Press, 1961 — ver Pp. 212 seq.

(5°) Gomez de Santisteban, Libro del Infante don Pedro, ed. cit., p. 43;
ver também a edigio fac-similada (tradugfo portuguesa), fl° 12).
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rano ¢ despedida, com béncio e entrega de salvo-conduto, O in-
fante D. Pedro é convidado a sentar-se 4 mesa do imperador. Na
mesa estfio colocadas quatro tagas de ouro, das quais uma esti
cheia de brasas «para que se lembrasse das penas do inferno» (*).
O reino e a corte sdo sumariamente descritos: é mencionado que
sessenta reis estdo sob o comando do Preste, e que vinte bispos,
doze arcebispos e quatro patriarcas servem no seu palacio (®%).
Depois de uma estadia de catorze semanas, os viajantes prepa-
ram-se para partir — o objectivo final é o acesso ao Paraiso. No
entanto, o Preste tenta dissuadi-los de partir: «e respondeu o
Preste Jofio que ndo quiséssemos passar adiante: porque a terra
poderiamos chegar que acharfamos geragio que sdo sepultura
os filhos dos pais e os pais dos filhos que uns comem os outros.
Estes hio de vir com o Antechristo, porque sdo muito crueis».
Decidem mesmo assim continuar e, chegados & entrada do
Paraiso, os guias fornecidos pelo Preste impedem-nos de entrar:
«e 0s guias que nos deu o Preste Jodo ndo nos deixaram passar
adiante» (*). E no regresso, de novo no palacio do Preste, que
este lhes fornece uma carta para o rei de Espanha (*) e se des-
pede dos viajantes — do seguinte modo: «Ide com a béngio de
Jesus Cristo, o qual tenha por bem guardarwvos dos perigos deste
mumdo, da alma como do corpo» (*9). ,

A carta segue o modelo das Cartas medievais: menciona os
gigantes, os pigmeus e os homens com um sé pé redondo (os
skidpodai) que «naoe sam para peleja, mas que sdo bons lavrado-
res e ninguém pode chegar a eles...», por imposicio do Preste (*9),
ao contrario dos crudis canibais de Got e Magot, que serfio com
o Anticristo destruides pelo «fogo do Céu», e dos centauros que
comem carne crua, sio cacadores, vivem como animais e com-
batem os sagitarios. Descreve sumariamente a corte e o paldcio do

(]1) «E na primeira estava wma cabegca de homem morto: para que
visse gue assim haveria de ser ele. E a segunda eslava cheia de terra,
porgue assim se haveria de tornar, a terceira cheia de brasas, para que
se lembrasse das penas do Inferno, a quarta cheia de umas peras que
trazem de entre o rio Tigris e Eufrates...», idem, p. 45.

(82) Idem, p, 54; ver F. M. Rogers, The T'ravels, p. 210.

(#3) Idem, p. 49; a versdo da Carfa apreseniada mais 4 frente refere
que este povo se chama «Got e Magot»s.

(®4%) O autor &, lembremo-nos, espanhol, ¢ a traducic poriuguesa data
do periodo filipino.

(85) Idem, p. 55.

(89) Idem, p. 52,
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Preste, as suas riquezas, etc. Mas, facto sintomatico, todas as
referéncias ao fogo surgem agora apenas indiciadas e desarti-
culadas.

Simultaneamente, a fungiio disjuntora anteriormente atri-
buida as barreiras naturais, ou a populacdes sociologicamente
ambiguas (as amazonas cristds) ¢, no Livro, caracterizacio do
proprio soberano e dos seus stbditos: & o seu exército que cerca
a provincia de «Got e Magot», e policia os judeus; sdo os seus
guias que interditam o acesso dos viajantes ao Paraiso. Esta per-
mutagio interessante deve alids ser correlacionada com toda uma
série de inversdes operadas sobre a figura do Preste Joao, que
afectam, como se vera, o sentido global do texto. O motive da
dificuldade de acesso ao Preste que os viajantes experimentam
(primeiro, ele nfo estd onde os viajantes julgam que ele estaria,
depois, para o contactiar, devem atravessar treze portas e treze
porteiros-clérigos) vem relembrar de um modo algo surpreen-
dente o cardcter «invisivel» do Preste. Com efeito, nas Cartas lati-
nas ¢ evocada a existéncia da «pedra midriosi», que, aumentando
o poder de visdo, torna, quem a toma, invisivel — motivo corre-
laciondvel com o do espelho que permite, das Tndias, ver todo o
bem e todo o mal do mundo. Em Mandeville, pelo contrario, o
Preste Jodo ¢ contactavel, mas o acesso ao seu reino ¢ dificul
tado por diversas barreiras geograficas.

Se o texto nos apresenta uma personagem definida como dis-
juntora — que separa os canibais dos ndo-canibais, e os viajantes
do Parafso —e dificil de contactar, sugere também, com uma
6bvia insisténcia, o perigo de ele se «perder», de se transformar,
de representagfio da semelhanca em figura de alteridade: assim,
a mesa, ¢ necessaria wmna taga com brasas para lembrardhe as
penas do Inferno; e ele deve ser legitimado, em ultima analise,
por S. Tomé (¢ S. Tomé que indica o novo Preste, de entre os
eclesidsticos) (*). Alias, o Livro insiste particularmente na tema-
tica do ritual religioso, o que sugere a Rogers que o seu autor nao
pode ser sendio um membro do clero (%%).

Foi referido que neste texto se da uma diminuigio do poder
opositivo das categorias definidoras do reino do Preste Jodo. Na
realidade, vemos aqui esbater-se o valor semantico das oposices

(87) Idems, p. 48.
(%8) ¥. M. Rogers, The Travels, cap. VIL
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polarizadas entre Alto/Baixo, Vida/Morte, associadas a distin-
¢do enire duas naturezas: celestial/terrena, que marcavam o
cdédigo cosmolégico das Cartas medievais. Sfo igualmente apa-
gadas as coordenadas geograficas e cartograficas, dependentes
ainda dessa codificagido cosmolégica, que determinavam a carac-
terizacio de mundos fechados a sul e a oriente e de categorias
éticas e religiosas opostas: Bondade/Maldade, fé cristd/idola-
tria pagd. O Livro, desprivilegiando os cédigos cosmoldgico e geo-
grafico, substitui-os por wm conjunto de oposicdes de tom socio-
légico: a enfatizar a visdo de um Preste disjuntor, o.autor refere
o total seccionamento dos espagos urbanos, distingue as popu-
lagbes maravilhosas ou monstruosas do reino entre agricultores
(gigantes, pigmeus ¢ homens de um sé pé), cacadores (centauros
que comem carne crua) e guerreiros (os gigantes antes do «em-
bargo» divino, os povos de «Got e Magot»).

O Livro é, como vimos, marcado por um paradoxo: apesar
da redugido da distncia entre elementos opostos, o Preste Jodo
aqui elaborado, de conjuntor (entre Céu e Terra, entre Vida e
Morte, entre Oriente e Ocidente), transformou-se na figura de um
disjuntor (entre canibais € ndo canibais, entre homens bipedes e
«skidpodes», mas sobretudo entre os viajantes ocidentais e o
Paraiso). Mas simultaneamente apresenta-nos uma estranha hie-
rarquia eclesiastica que deve ser lida como um contraponto 2
fragmentagio sociolégica. Inmsiste, como foi dito, em fornecer
informagbes sobre o sistema eclesidstico do reino. Francis Rogers
sugere que o autor, que ele supde ser um clérigo dominicano (®),
formula aqui uma critica ao bispado, simultinea de uma defesa
das virtudes do pequeno clero. De facto, varios elementos parecem
confirmar esta perspectiva: os «prestes» (abades), depois de dizer
missa na capela do Preste Jodo, «voltam para o mosteiro, por
raziio que em cada um deve haver humildade como preste porque
Nosso Senhor foi humilde e foi verdadeiro preste. E assim nio ha
maior e menor. Nem maior e mais alta ordenacio que ser
preste» (*°). Inversamente, os bispos, arcebispos ¢ patriarcas tor-
nam-se servos do Preste — alterando a passagem, nas Cartas lati-
nas, em que ¢ dito que jantam com o Preste 2 sua direita, «doze

(39) Idem, p. 202.
(*9 G. Santisteban, op. cit., p. 54.
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arcebispos e vinte bispos, para além do patriarca de S. Tomé, o
protopapaten de Samarcand e o archprotopapaten de Susis» (*9).

Mas, podemo-nos perguntar, se é o topo da hierarquia que é
questionado, porque nio humilhar o soberano, caracterizado
como patriarca, como quase Swmo Pontifice? Francis Rogers lem-
bra que na narrativa espanhola os soberanos muculmanos despe-
dem-se de D. Pedro dizendo: «ide com a béncao do Criador»:
enquanto os soberanos cristdos usam a férmula: «ide com a graca
de Deus». S6 o Preste utiliza a formula: «ide com a béncao de
Jesus Cristo», que designa uma prerrogativa papal **). O que
parece estar em causa no texto, mais do que uma critica & hierar-
quia eclesidstica, ¢ por um lado um esforgo de legitimacdo dos
eclesidsticos indianos: se a literatura de viagens medieval refere
que os padres orientais casam {como em Mandeville), entdo, ao
IEnos, que casem com raparigas virgens e se mantenham castos:
«ha-de haver em cada preste humildade e castidade» (°*®). Mas por
outro lado, ao indicar que, ao confrario da literatura anterior
sobre o Preste Jo#o, os bispos servem & sua mesa e ocupam as
fungdes de porteiros (), e ao retratar o soberano j4 ndo como
um presbitero (por exigéncia de humildade), mas como um pa-
triarca, usando férmulas pontificiais de despedida, o Livro vem
sublinhar, de forma aparentemente contraditoria, a conclusio do
processo de inversdo do Preste Joao.

E um facto curioso que a substituigdo de um soberano pres-

bitero, na Carta, por um rei pontifice (usando uma «coroa muito
nebre» nas festas do Natal, da ressurreiciio e ascensio) (**), pareca

(*1) F. Zarncke, Abhandlungen, vol. 1, p. 920,

(*) F. M. Rogers, The T ravels, pp. 203 e 211; Rogers aproxima a
descrigdo da eleicio do novo Preste da eleicdo papal.

(**) G. Santisteban, op. cit, p. 54; do mesmo modo, a traducidc por-
tuguesa do Livro suprime a informacio de que o Preste teria mulberes
com quem procriaria em certas alturas do ano, informagic essa comum
4 Carta e a Mandeville, retendo apenas que as safiras da sua cama pre
servam a sua castidade.

(®4) Ou pelo menos que os clérigos ja ndo se sentam 4 mesa do Preste,

(*5) Note-se que = bassagem: «pela nobreza destas festas fazeros
predicacio ao povo: e [chegados 4] noite saimos fartos como se tivéssemos
comido de todas as viandas do mumdos (p. 55), parece ser uma reformu-
lagHo de dois episédios dos Actos de S, Tomé; S. Tomé predicando ao povo
indiano; e, num jantar colectivo, preferindo nfio comer nem beber, para
poder olhar para o Céu~—tema aproximavel do motivo do alimento que
desce o alto, na versiio francesa da Carta.
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exigir que a sequéncia dedicada na Carfa medieval a expressar o
desejo de humildade do Preste, seja correspondida, no Livro, no
mesmo ponto, pela exaltagdo da humildade dos «prestes». Foi
portanto necessdrio chamar os «verdadeiros» presbiteros a assu-
mir o seu estatuto para que o Preste Jodio possa tomar um nove
lugar na hierarquia eclesiastica. Para o compreender, serd util
recorrer ao texto da traducio portuguesa publicada praticamente
um século depois (°%).

O frago mais directamente observavel no confronto do texto
do Livro, com a descrigio de Mandeville e com a Carfa é o da
diminuigao do alcance das oposicdes, que coincide com a desarti-
culagio progressiva dos cédigos cosmolégico e geogrifico. Na tra-
dugdo portuguesa, este processo ¢ acelerado. Nos tltimos capi-
tulos do Livro do Infante, os viajantes atravessam a provincia
dos judeus: «que nfo tém rei conhecido [...] e [0 Preste Joio]
tem ao redor do rio das pedras quatrocentas cidades e em cada
cidade estdo mil homens de armas» (°). Mas no texto portugués
vem referido: «E o Preste Jofo; porque nio se levantem estes
judeus ndo thes quer dar rei conhecido, [...] e em cada cidade
estdo homens de armas que vigiam a terra.» (**) Do mesmo modo,
a descrigéio do «rio das pedras», como rio maravilhoso (ndo é um
«rio natural») que cerca completamente a «terra de Judeia»,
desaparece (**). Entre os judeus e o centro do reino, portanto,
desaparecermn as demarcagdes, as distingdes espaciais: é referido
um rio, que néo delimita quaisquer fronteiras, mas que se integra
na paisagem da provincia dos judeus; o Paraiso & referido no
texto mas ndo ha indicagiio da sua localizaciio relativa: sabemos
apenas que ¢ bastante distante das terras do Preste. Nao sendo
os territérios cercados, mas apenas o interior das cidades (os
«homens de armas» do Preste policiam as cidades de judeus; as
«cercas» dividem a capital), as divisGes expressam apenas uma

) Em 1602, ou seja, durante o periodo delicado da missionagio
Jjesuftica na Etidpia, e das tentativas de conversio do Negus monofisita
a douirina catdlica.

(7} Idem, p. 42.

(®8) Edicgo facsimilada, £fl° 12

(*9) «Para ser rio natural tem que ter trés coisas. Convém a saber
nascimento e #gua ¢ onde se consuma» (G. Santisteban, op. cit., p. 41);
desaparece também a razio que leva o Preste a mandar policiar as cidades:
para que as leis impostas sejam cumpridas — ndo cortarem a barba,
trazé-las cobertas, viverem em cativeiro (idem, p. 42).
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diferenciagéo sociolégica, ja ndo suportada por uma classificagio
teoldgica: entre agricultores (gigantes, pigmeus e homens de um
s¢ pé) ndo ji descritos como cristdos; cacadores (centauros que
comem carne crua) € guerreiros (os gigantes antes do «embargo»
divino, os povos de «Got e Magot», os «homens de armas» do
Preste); entre nobres (que vivem em casas cercadas no interior
da cidade) e o povo ().

O texto portugués parece censurar as alusdes ao cristianismo
das populacoes maravilhosas do Livro. Mas simultaneamenie

. omite a referéneia & associacdo directa entre «abade» e «prestes

— que substitui por «sacerdote» — e a igualdade de estatutos.
O universo do Preste Jodo tornouwse em definitivo um mundo
terreno, onde as oposicées maiores expressas na Carta perderam
a sua eficdcia, ¢ onde ao soberano foi interdita a humildade de
presbitero, que o elevava ao Céu. Deixou de ser necessdrio validar
as diferengas sociais através da oposigdo entre cristdos e nio-cris-
180s, a partir do momento em que o proprio cristianismo oriental
¢ objecto de censura. Finalmente, o reino organizado da Carta ou
das Viagens deu lugar a um espaco desarticulado e a uma socie-
dade fragmentada.

No texto apdcrifo sirio dos Actos de S. Tomé {talvez do
século 1), que serviu de fonte a Vincent de Beauvais (Specudum
Historiale), e a Jaccobo de Voragine (Legenda Aurea), é descrita
a viagem do apostolo até & Tndia e a conversio dos indianos.
Nestas versdes europeias, baseadas no texto latino dos Actos, o
Passio Sancti Thomae, essa viagem € proposta por Jesus Cristo,
muma apari¢dio. 8. Tomé torna-se o patriarca da india e aceita
construir um palicio para o rei Gundafor. Com o dinheiro que
recebe, faz distribuigées aos pobres, acompanhadas de uma evan-
gelizagdo intensiva. A conversio & acompanhada da queda de
raios e centelhas celestes, enviadas por Deus para purificar as
almas. E aprisionado, mas liberto apos o irméo do rei (que mor-
rera entretanto) voltar a vida e relatar que vira no Céu um pala-
cio sumptuoso que S. Tomé teria mandado construir e que des-

(*°%) Edi¢io fac-similada, f.° 12.
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tinara ao rei. Ao obter da cunhada e da mutlher do rei o voto de
castidade, volta a ser aprisionado. Desta vez € supliciado e acaba
por morrer martirizado. No local onde falece nasce uma fonte
que jorra eternamente. No relato de Voragine, nomeadarmente,
vem referido, por um lado, gue Jesus aparece em sonhos, usando
vestes de rei e coberio de jéias (*™); e por outro que S. Tomé,
durante o suplicio, lembra ao rei, que The exige que as mulheres
quebrem o voto de castidade: «construi uma torre muito alta.
Crés que agora, porque te desgosta, a vou demolir? Desejava reco-
lher 4gua, por isso cavei as entranhas da Terra e consegui que
da profundidade do abismo brotasse um manancial. Como podes
pensar que agora, porque tu o pedes, vou obstruir essa fonte?»
Estes motivos parecem conter um conjunto de propostas que
viriam a ser retomadas pela Caria, sob outra forma. De facto,
esta parece tomar a letra a alegoria do paldcio celeste, a meta-
fora da torre e da fonte, assim como a castidade imposta ao rei.
Mas do rei Gundafor ao Preste Jodo a distincia € aprecidvel. Ou,
de outro modo, o Preste Jodo da Carta parece ser o resultado da
fusdo dos dois reis dos Actos-— Jesus, o rei celeste; Gundafor,
o rei da India. Uma outra questiio, complementar, que exige res-
posta refere-se a relagio entre o patriarca da India, S. Tomé, e
o Preste Jodo, presbitero.

Os textos do século X1 em que é relatada a existéncia de um
patriarca cristdo oriental fornecem elementos preciosos sobre
a constituicio da figura do Preste Jofo na Carfa. Assim, no De
Adventum patviarchae Indorum ad Urbem sub Calixto Papa II°
do inicio do século xil, um patriarca cristio, que visita o Papa
Calixto II em Roma depois de ser legitimado pela Igreja Orto-
doxa, relata que governa uma Tndia mergulhada na devogio a
S. Tomé, cujo corpo incorrupto e miraculoso se encontra perto
da capital, numa igreja no topo de uma montanha no centro de
um lago. Informa que nas festas dedicadas a S. Tomé, cujo corpo
é guardado no interior de um caixfo suspenso do tecto da igreja
com correntes de prata, ele e os seus bispos fazem-no descer e
colocam 0 corpo num trono, para presidir aos festejos religiosos.
Na Carta de Odo de Reims, uma variante contemporanea deste
relato, um <arcebispo das Indias», que administra a igreja de
S. Tomé, vem a Roma e apresenta uma descriciio equivalente da

(101) Santiago de Voragine, La Leyenda Dorada, Madrid, Alianza, 1982:
cap. V, p. 48.
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India, Odo de Reims informanos que o rei das Indias morreu,
e que o arcebispo veio ao Ocidente (primeiro a Constantinopla
e depois a Roma) para solicitar um sucessor (por trés vezes ten-
tou a viagem, mas os sucessores designados morreram sem-
pre) (**). No Chronicon {de 1146), Otto, bispo de Freising, relata
que o bispo francés Hugh de Jabala testemunhara a existéncia,
no Oriente, de um rei e presbitero, que teria vencido em batalha
o rei persa e o rei dos Medas (**%). Este rei presbitero teria dese-
jado libertar Jerusalém mas nfio conseguiu atravessar o rio Tigre,
nem mesmo depois de viajar para norte em busca de um ponto
gelado do rio («o continuado tempo ameno impediu-o»).
Slessarev propde vermos Visan, o filho do rei Mizday, nos
Actos, como estando na origem da composicio do Preste Jodo:
ndo s¢ o nome velho persa «Visan» é traduzido na literatura
cristd siria pelo equivalente de «Jodo», mas também aquela per-
sonagem surge como a mais receptiva a exigéncia de «contemptus
mundi» da evangelizagio de $. Tomé ~a insisténcia na necessi-
dade de desprezar os bens deste mundo de modo a ganhar um
Céu onde, vimos, Jesus reina como um soberano coberto de pedra-
rias (**!). Interessa porém reter que ¢ também a propria identi-
dade sociolégica de S. Tomé que é transferida: de S. Tomé
patriarca, para o patriarca de S. Tomé. H4, portanto, anteriores
a Carta, um conjunto de indicios que sugerem que, literalmente,
0 corpo de um homem da Igreja se sentou no trono de um rei;
¢ que a Carta retoma os motivos de uma tradigio crista (ndo neces-
sarfamente ocidental) que apontam para a convergéncia entre
religido e politica na figura de uma mesma personagern, atribuin-
do-dhe um cardcter «celestial»: o Preste Jodo da Carta habita um
paldcio igual aquele construido por S. Tomé para o rei Gundafor
(no Céu) (). Mas porqué entdo transformar um patriarca em

(*°2) Ver o sumdrio do De Advenitu e da Carta de Odo de Reims
em F. Zarncke, Abhandlungen, vol, 7, Pp. 837-847.

(199 Otto de Freising, Chronicon, publicado por R. Wilmans in: Mo-
fr.;mzenta Germaniae Historica. Scriptores, vol. 20, Hannover, 1868 (trad.
inglesa: Ch, Mierow, The Twe Cities: a Chronicle of Universal History
to the Year 1146 A. D. by Otio, Bishop of Freising, New York, 1928).
Slessarev sugere que o nticleo histérico deste relato é a batalha que opods
em 1141, Yehlii Ta-shih, fundador do império centro-asidtico do Qara-Khita):
¢ o sultdo Sanjar (V. Slessarev, op. cit, p. 28).

(1%%) Ver V. Slessarev, op. cit., p. 80, seq.

(105) F, Zarncke, Abhandlungen, vol. 7, p. 917.
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presbitero? Na realidade, nio é a Carta que inaugura esta inver-
sdo (Otto de Freising refere-a), mas € ela que a populariza e que
fornece o titulo que iria perdurar: o de Preste Jodo das Indias.

E, no entanto, se o titulo completo (incluindo a referéncia
a India) se manteve inalterado, pelo menos até 4 publicagio em
1540 da Verdadeira Informacdo das Terras do Preste Jodo do
P Francisco Alvares, o seu estatuto e a identidade socioldgica,
religiosa e geografica do seu reino sofreram uma evolucio nega-
tiva. Essa evolugiio cristaliza-se no Livro do Infante D. Pedro,
mas também, e num eixo distinto, na Verdadeira Informacdo.
Estes dois eixos aparentemente contraditérios, ja que um propée
uma viagem ao pafs imaginario da Carta, utilizando os elementos
tradicionais da descri¢do do Preste Jodo, e 0 outro propde uma
viagem a um «novo» Preste, etiope, negro e cismatico (mas ape-
sar disso «irmdo do rei de Portugal»), devem ser entendidos como
complementares. Vemos, assim, a figura do Preste, de patriarca
que tinha sido, e de presbiiero que era, retomar no principic do
século xvI o estatuto eclesiastico anterior, num caso identifican-
do-se com o Sumo Pontifice catélico, no outro sendo descrito
como um «bispo» reinando sobre o patriarca de Alexandria (*°).
Por outro lado, assistimos a uma progressiva degradacido das
categorias éticas, religiosas e cosmoldgicas que identificam o seu
reino, nos textos apresentados, os quais surpreendem momentos
distintos da evolucio do tema,

Esse tema, que é no fundo o da construcgio ideoldgica de uma
identidade crista, a partir da imaginagio dos antipodas, invoca
a existéncia de um imperador presbhitero que, ao assumir as duas
vertentes opostas da sua fungdo mediadora, legitima o seu poder
sobre a sua sociedade crista perfeita, e legitima, identificando-se
com aqueles que estio na base da escola dos «servidores de
Deus», do clero, a comunicagido com o mundo celeste, Estd assim
assegurada por esta duplicidade a sua natureza englobante (no
topo e na base dos sistemas hierdrquicos que caracterizam o seu
reino), e o seu poder ordenador — entre proposicoes radicalmente
simétricas (Vida/Morte, Alto/Baixo, etc.) e enire a multiplicacio
de «excessos» e de «defeitos» (fisicos, éticos, etc.), o Preste surge

{08} P Francisco Alvares, Verdadeira Informacdo das Terras do Preste
Jodo, publicado por Augusto Reis Machado, Lisboa, Agéncia-Geral das

Coldnias, 1943: <f. p. 219: «Tinha o Preste vestida uma rica opa de brocado

{...] De os joelhos abaixo um rico pano como gremial de bispo.»
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como o Unico elemento capaz de integrar umas e outras (ou seja,
0 Unico que se permite desprezar os «bens deste mundo» num
paldcio de ouro e cristal). Mas, & medida que o caracter de per-
feicdo religiosa do reino ¢ questionado, e sem que a soberania
do Preste seja contestada, o seu estatuto na escala eclesidstica é
alterado. Assim, perdendo-se a associagfio a S. Tomé, e posta em
causa a dita natureza englobante da soberania, sio os ataques a
sua identidade cristd que imp&em a inversdo da perspectiva sobre
a sociedade oriental. Ele deixa de representar os dois polos de
uma sociedade homogénea e metaforicamente celestial e mediar
entre o Ocidente e o Parafso para, entrincheirado no seu palécio
inacessivel, assumir a dupla soberania politica ¢ religiosa de uma
sociedade dividida ¢ ideologicamente ambigua, que se ergue entre
os ocidentais € o Paraiso.

N&o se pode tratar aqui, perante a exiguidade do material
analisado, de propor conclusdes gerais, mesmo que provisérias.
Podemos apenas sugerir pistas de leitura de um material com-
plexo que se ndo deixa facilmente reduzir a duas ou trés pro-
postas tedricas. Neste sentido vale a pena referir que se inicial-
mente o rmodelo de uma sociedade perfeita é composta por
contraponto a uma reflexfio sobre a sociedade ocidental, no
século x11, no fim do ciclo «indiano» do Preste Jodo o seu reino,
como modelo de uma sociedade diferenciada (reflexo imaginario
da sociedade ocidental, no século xvi) é pensado como contra-
ponto a imperfeigfio social, ¢ a uma natureza em falta. Esta,
vimo-la despontar, a sul, no texto de Mandeville.

Recorrendo uma tultima vez as Viagens, lembremos que Man-
deville refere, a propésito da Etiépia, que ai «as criancas sio de
cabelo branco, [amarelo, no ms. Cotton] e quando envelhecem
o seu cabelo torna-se negro» (**"). Esta declaracio traduz a ambi-
guidade com que no fim da Idade Mdédia a Africa oriental era
classificada na cartografia. Esta ambiguidade estd intimamente
associada & progressiva deslocagio do reino do Preste Jodio, da
Asia para a Etidpia. Assim, no portulano catalio da Biblioteca
de Florenga (de 1433), na parte relativa a Africa oriental pode
ler-se: «nesta regifio reina um grande imperador, o Preste Jodo,
senhor dos indos que sdo megros por natureza». A cartografia,
em breve acompanhada pela literatura portuguesa dos Descobri-
mentos, ao relacionar o soberano de um reino cristio, mas de um

(**7y John Mandeville, Viagens, ed. cit,, p. 113.
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cristianismo em falta, com a Africa e com a cor negra dos seus
habitantes, estabeleceu o pano de fundo para a composicio de
um novo ciclo discursivo sobre o Preste Jodo. Mas tal ndo pode
deixar de ser feito na dependéncia estrita de uma ideologia etno-
céntrica que retira da Biblia a sua matéria: se o branco é a cor
dos anjos de Deus, o negro é a um tempo a cor dos anjos caidos,
e a cor dos africanos, descendentes de Cush (filho de Cam, que
foi amaldi¢oado por trogar do pai, Noé).

As coordenadas geogrificas, a questdo ideolégica das here-
sias cristds orientais e a classiflicacio biblica do Negro parecem
codificar a inversdo da figura do Preste: de imagem da seme-
lhanga a simbolo da alteridade. Ainda assim, durante o século XvI
os problemas de adequacgio entre o Presie ¢ o seu nove estatuto
(e novo locus) permanecem: o mapa Kunstman IV (1519) men-
ciona que «o rei da Abassia [Etiépia] é poderosissimo e cristéo.
Tem sob o seu ceptro reis e chefes»; mas diz também que «é
etiope e encarapinhado, mas de certo modo aproximando-se do
branco», Também o P.° Francisco Alvares lembra que o rei etiope
«era nove ¢ nido muito preto, seria de cor castanha ou macgi baio-
nesa nio muito parda e em sua cor bem gentil-homems» (%),
A dificuldade de classificacfio percorre, alias, toda a Verdadeira
Informagdo: o espago etiope é pontuado de multiplas igrejas,
mas os seus habitantes sfo fraudulentos, preguicosos, mentirosos,
ladrées.

Devemos reconhecer a importincia que teve esta visio da
sociedade etiope, tomando sempre como referente a Carta, na
Europa de meados do século xv1 (a Verdadeira Informagio foi
imediatamente traduzida e publicada em varios paises). Quando
o Pr Francisco Alvares informa que os Etiopes comem carne
crua (), estd concluida a assimilacio do Preste ao mundo 16r-
rido, inferior e selvagem que a Carta e Mandeville descrevem
complementarmente,

Entre a imagem revelada na Carta do Preste Jodo, no
século XiI, ¢ a que emerge das Relagdes dos missionarios da Com-
panhia de Jesus, no século xvi, o processo de transformacio
— que poderiamos chamar de «dialéctico» — foi acompanhado de

(o8} P Francisco Alvares, op. cit.,, p. 214.
(299} Idem, p. 417.
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uma reordenacio — «estruturas — do locus dessa imagem (**9).
A inversdo produzida parece ter sido conseguida gracas a uma
férmula de negagiio sistematica, nao apenas dos pressupostos
imagindrios da Carta, mas da caracterizagio ideologicamente posi-
tiva dos valores que a exprimiam. Nada, nesse processo, indica
gque as brechas do «acontecimento», do aleatério, tenham deter-
minado a transformagao. Ou melhor, a impressdo final € a de
que, perante o «acontecimento» (a «descoberta» geografica, o
contacto entre a Europa e a Etidpia, as relagdes com os reinos
indianos, etc.). uma Idgica associative extremamente flexivel se
manteve operante, possibilitando a articulacio de cada zaconte-
cimento» com uma memdria histérica organizada (%),

Do soberano da India medieval ao da Etiépia renascentista
o trajecto percorrido pelo olhar ocidental é de tipo «parabélicos,
um pouco como o percurso que Mandeville traca entre as ilhas
asidticas, mas num sentido inverso, e num angulo mais apertado:
de uma Cultura fragil, mas positivamente conotada (a oriente),
a uma Cultura igualmente fragil, mas negativizada e analogica-
mente associada ao sul (a Africa) (*19), -

(119) E se a codificagiio cartogralica se desarticulou com os Descobri-
mentos quinlientistas, o motivo manteve-se presente: os principais autores
da criagio da imagem da alteridade etiope sio os missionirios jesuitas
que até meados do século XVII produziram um discurso que inverte
aquele aceite na Europa e que propunha a fusio do tema da Carta com
0 locus etiope; veja-se a obra do dominicano Luis de Urreta, a Historia
Eeclesiastica, politica, natural v moral de Ethiopia, publicada em Valéncia,
em 1610, € a monumental resposta do Jesuita Pero Paes, a Histdria de
Ethiopia, s6 publicada integralmente em 1905-1906, que cristalizam dois
olhares simétricos sobre a Etiopia.

(') Ou, como escreve Bernardette Bucher (La Sauvage aux seins
pendants, Paris, Hermann, 1977), a propdsito da iconografia do Selvagem,
nas Grands Voyages de De Bry: «[...] certos temas ou motivos, buscados
nas categorias naturais, fenémenos biolégicos, qualidade da matéria, divisdo
do espago, sdo organizados segundo uma mesma légica inconsciente [...].
As fungfes deste simbolismo que aspira a expressar nos factos o seu
significado {...] consistemn em [...] reforgar os sistemas de classificagico
qQue unem a ordem césmica i ordem social e politica, e, na medida em
gue implicam um sistema de valores, regem, ao mesmo ternpo, as condutas
€ 08 actos de um grupo social face ac acontecimento nove com que se
confronta.» (P. 226.)

(11%) Da mesma forma préxima dos «INOUros», mas néo tdo a sul como
o reino <o Monomatapa, ou os «cafres» canibais. B curioso notar que
Jerénimo Lobo relata no [tinerdrio as suas tentativas para atingir a
Etiopia nio pelo mar Vermelho, mas por Mombaga; na mesma altura,
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O Preste Jodo etiope nio é um selvagem, nem o sistema de
negacio a que € condicionado lhe atribui categorias préximas do
monstro ou da animalidade (***). Mas, como o seu reverso indiano,
ele & explicavel por referéncia a essas categorias e pela definigdo
de um Paraiso a oriente. E entre estes dois pélos que a imagem
sociolégica ocidental busca, em espelho, a sua pertinéncia logica,
ou ideologica.

os padres Manuel de Almeida ¢ Manuel Barradas -partia.m. dF, Melinde,
por incitac&o do padre geral Aquaviva, que propunha a existéncia _(co;m
base no Mapa de Mercator) de um caminho para as missdes na Etiopia,
desde o Monomatapa, e através do Nilo. . )

(*12) Mas também o Preste asidtico nfo representava uma inverséo,
em sentido oposto, da Sociedade, como vimos atfras,
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Individualismo e utopia

TERESA SOUSA FERNANDES

On n'en a jamais fini avec lui (Rousseau): il faut
toujours s’y reprendre & neuf, se réorienter ou se dé-
sorienter, oublier les formules et les images qui nous
le rendaient familier et nous donnaient la rassurante
conviction de V'avoir défini une fois pour toutes.

(JEAN STAROBINSKI)

A obra de Jean-Jacques Rousseau ndo deixou nunca de
constifuir uma fonte de inspiragio da reflexdio socioldgica.
E mesmo frequente defini-la como «precursora» ou «fundadoras
das Ciéncias Sociais e reconhecer nela o germe de concepgies
muito diversas. Tem sido possivel identificala com a quase tota-
lidade das posicbes que integram o espectro ideolégico da «mo-
dernidade»; ela foi associada as ideologias totalitdrias e indivi-
dualistas, considerada predecessora tanto das ditaduras como do
liberalismo econémico e politico (cf. Weil, 1984: 36). Estas inter-
pretagbes contraditérias revelam a complexidade de uma cons-
trucdo cujo sentido e cuja unidade importa requestionar. Qual
a coeréncia interna do discurso de Rousseau? De que modo o
seu pensamento influenciou as concepcdes dos socidlogos € em
que medida estes, por seu turno, o modificaram? Na resposta a
estas questdes reflecte-se um pouco da histéria da sociologia.

A disciplina sociolégica pde hoje em questiio alguns dos seus
fundamentos. A tendéncia a formular alternativas imediatas tem
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