





Manuel Jodo Ramos

- O processo histérico de institucionalizagéio intemacional dos mecanismos
de protecciio e conservagio do patimdnio cultural, durante a segunda
metade do século XX, teve nas Convengdes da UNESCO para a Protecgio
do Patriménio Cutiural (1972) e para a Protecgiio do Patriménio Intangivel
(2003) dais importzantes marces, nao apenas em fermos legislativos mas
também politicos e conceptuais. Neste sentido, tem sido evidente a
disseminacio recante, a nivel local, em diversos paises, de novas expressies
terminolégicas e de navas preocupagBes heuristicas, & mesmo a expansdo
de programas especificos de estudo e de accio, em resultado do acolhimento
internacional da noggo de “patriménio cultural intangfvel”.

Imporia avaliar as transformagdes sofridas pelo concelto genérico de
patriménio, no que fespeita ac seu enriquecimento semantico, & alterac@o
dos seus limites epistemoldgicos, e, claro, também aos usos inscrites em
noliticas patrimoniais (e turisticas).

Pretendo neste curto texto referir alguns passos de um estudo de caso -
decotrente da minha propria experiénela na érea do estudo e conservagio
do patriménio arquitectdnico, mévet e intanglvel na Etiépia cristi. Procuraret
relevar brevemente o impacto gue algumas dificuidedes conceptuais em
{orno da percepgéio do patriménio, num coniexto civilizacional complexo e
pouco familiar aos portugueses (na actualidade, pelo menos), & em fungio
das minhas preccupagties enquanto sntropdlego irabathando com historiadores
e arquitectos europeus e etiopes, tiveram no meu processo intelechual de
questicnamento dos fimites conceptuais do patiménic, & sobretudo da
validade da distingfio, hoje aceite global e localmente, entre o *patriménio
tangivel” & o "patriménio intangivel™.

Antes mesmo da aprovagio da Convengio da UNESCO scbre o Patimonio
infangivel em 17 de Oulubro de 2008, a Assembieia da Repiblica Portuguesa
tinha ja legisiado a obrigatorisdade de preservagio do “patrimdnio imaterial
nacional, ao aprovar a Lei de Bases do Patimdnio Cultural (Lei 0 107,
de 2001). Nesta Lei, o "patriménio imaterial® é definido da seguinte forma:
“integram o patimonio culiural as realidades que, fendo ou néo suporte
em coisas méveis ou imbveis, representem testemunhos efnogréficos ou
antrepolégicos com valor de civilizagio ou de culfura com significado para
a identidade e membria colectivas.” (n° % do art. 91°). Como escrevi em
outro local, a redaceio deste arligo mosira ter existido, da perte do fegislador,
alguma pusilanimicade face &s matérias do “patimanio imaterial’, com
grande probabilidade porgue faltowr uma anélise e uma discusséo intensivas
prévias dessa matéria (Ramos, 2003: 8; ver também Ramos, 2005). Tal
pusilanimidade levou o legislador a enveredar por uma detinigao incongruente
{Fou”, “e”, *ou ndo"), evasiva. (*realidades que”, *fendo ou néo suporte”,
“representem testemunhos” com *valor" “com significado”) e ignorante em
relaciio ao sentido de certos conceitos {assimilando abusivamente
"estemunhos etrograficos” e “antropologices”, “clizago” e "cultura’,
“dentidade” e *memdria’).

» Mat-entendidos de urna concepcio
dicotomizadora do Patriménio

) Grupo de trabakhadores, FPB
1929-30

A eventual absurdidade da legislagio portuguesa sobre esta problemética
ter-se-a devido, crefo, & infrequéncia da discussdo epistemclégica sobre a
operacionalidade do conceito de “patriménio intangive!”, em Portugal — no
fundo, reflexo do pouco interesse qus tal reflexfo tem merecido
intemacionalmente, fora do contexto marcadamente politizado da UNESCO,
de certa literatura antropoldgica sobre os chamados “indigencus rights", ou
da produgo tedrica em direito intemacional.

De certa forma, as propostas que levaram 2 aprovacBo da Convencao
Internacional sobre o Patriménio Intangivel, em Quiubro de 2003, pela
Assembleia Geral da UNESCO, nasceram da progressiva incomadidade
que as lacunas evidentes contidas no texto da Convengao Internacional
sobre o Patiménio Culiural e Natural, de 1972, vieram a causar. Direccionada
sohrefudo para a defesa o paliménio arquitectsnico, ubanistioo e paisagistico,
esla primeira Convengéo, pela natureza do seu arficulado e dos principics
que a enforrmararm, instituiu, por omissgo, uma clivagem intransponivel,
semantica & juridicamente, entre *pairiménio matedal” — passivel de proteccio
- e “patrimdnio Imaterial”.

Tal como o Programa de Preservagio das Obras-Primas do Patriménio
Intangivel da Humanidade, impulsionado na final dos anos 90 pelo Director
Geral da UNESCO, o japenés Kgichiro Matsuura, também o espirito da
Convenciio aprovada em 2003 pretende vir complementar & cormigir & visao
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» Intetior da Central Hidroeléctrica, FPB
1929-30
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redutora de 1972, e alargar o campe de intervencgo do direito intemaciona
sobre a “propriedade cultural” —em particuiar, através da adopcéo da expressdo
mais abrangenta de “patrimdnio cuftural’ (Romanelle, 2005). Na verdade,
porque esta primeira Convengéio no foi ela prdpria abjecto de reformulagio,
o texto de 2003 ndo pode farer mals que cristalizar o mal-entendido inicial.
Aspecto interessante é ainda o facto de ferem sido os pafses ndo europeus
que, nas discussies de peritos e de polficos que precederam a redacgio
& aprovacio do texto final da Convenglio, defenderam mais acerimaments
uma verso “dura” da defesa do “patriménio intangivel”. Os observadares
tendem a concordar que a Convengio de 2003 resuliou de um compromisso
minimalista entre posicies que se extremaram entre o “Ocidente” e o “resto”,
para retomar uma infeliz formula em voga enfre os socidlogos “ocidentais”
dos anos 70 e 80 (ver o livro coordenado por Rebin Horten e R. Finnegan,
Modes of Thought, em 1973., in Goody, 1988:41). Mesmo assim, o3
representantes dos palses do norte da Europa, os Unicos que nfo votaram
a favor (8 contra 130), abstiveram-se em vez de votarem contra o texio
submetido & aprovagio numa Assembleia que viu, curiosamente, regressar
ao seio da organizagio os Estados Unidos da América (note-se que a
Declaracio de Chicago sobre o Patriménio Cuftural, prévia ao abandono
dos EUA, pode ser considerado um primeiro passo polftico & juridico ne
sentide da proteccio intermacional do “patriménio intangivel” e da *propriedade
cuttural”),
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Na redacciio combinada dos textos das duas Convengdes nternacionals
(1972 e 2003), e sem desconsiderar o cardcter inovador da mais recente
das duas (Romaneflo, 2005), ficou implicitamente consagrada uma viso
dicotémica do patiménio — omitindo a primeira o conceite de “Palimdnio
imaterial” ou “intangivel” & néo se referindo a segunda ao conceito de
“patriménio tangivel” senrdo numa dnica consideragéio introdutéria
(“Considerando a profunda interdependéncia que existe entre o patriménio
culturat imaterial e o patiménic materal cultural e natural...”).

Para entendermos a raziio de ser desta formulaggo antitética por defeito,
devemos confrontar a infludncia discursiva e filoséfica crista europeia na
elaboragiio do horizonte discursivo da Convengéio de 1972, bem como o
peso de uma tradicio intelectual assente no que Arthur Lovejoy designou,
no seu importante (s hoje praticamente esquecido) The Greaf Chain of
Being, o frutificar milenar de uma mé ideia: o dualismo platénico, assente
na distingio entre esta-mundaneidade e cutra-mundaneidade, em que a
produgio inteleciual no contexdo cristo europeu se definiu historicamente
na confluéncia entre a tradigio monoteista de matriz judaica com o dualismo
categorial grego {Lovejoy, 1964: 24 seq.).

Devemos entdo considerar como um acto de absolutismo etnoc@ntrico partir
do molde dualista, que radicaliza a dicotornizagio entre cafegorias contrérias
como "matéria” vs “espiiito” ou “concreto” vs “abstracto”, para universalizar
através do direito internacional e da polftica patrimonial o principio da
preservagio do patriménio cuitural — sobretudo quando partimos de conceitos
cuja etimologia nos remete para o contexto civilizacional greco-latino
{patrimonium; ousia-substantia; iconos-imago; splrtum-materia)?

E tentador pensas guie sim.

» Patio do Enxugo, FPB
1929-30




» Manuel Jodo Ramos

Naturalmente que a criaggo de mecanismos legais na drea do patiménio
se prende directamente com ideclogias preservacionistas, A patrimonializagio
de espagos, objectos e ideias culturais &, antes de mais, uma Intenggo
politica. Nao devemos entio esquecer que a preservaciio cuftural fem uma
histéria complexa e ambigua no contexte europeu. Baseando-se sobretudo
numa leitura das teses do filésofo alem&o Theodor Adomo, o ensaista Miguel
Temen escreve, no seu livio Friends of Interpretable Okjects (Tamen, 2001),
que ¢ espirito da preservagiio e a infengio iconociasta surgem no Ceidente
como férmulas complementares & mutuamente indissociaveis. O autor
aborda a problemélica do nasciments do Museu - nfe a partir das
Kunstkammerer & dos gabinetes de curiosidades — mas do destino que a
colecglo real do Louvre sofreu com a Revolugie: a valorizagio da obra de
arte, como distinta do emblema & simbolo do poder, pemitiu salvar objecios
sujeitos & ira iconoclasta ~ mas essa preservaggo valo impor a morte do
sentido {intangivel) do objecto (material).

Este género de questdes tem, na drea regional em que trabalho (os planaltos
do norie da Etidpia), reflexcs interessantes, que au gostaria de considerar
brevernente. O cristianismo etiops, de é orfodoxa, é estritamente miofisita
{de mia physis, "unigo de substéncias") e historicamente marcado pela cisma
calceddnico, que ditou no séc. V o isclamento de algumas Igrajas orientais
face a Bizéncio e Roma, entre as quais Igreja copta egipcia, sobre cuja regra
doutrinéria a Igreja etiope se estabeleceu. Até ao séc. XV, pelo menos,
época em que uma missio de padres jesuitas ibéricos se envolveu forlements
na vida politica e religiosa do reino abisshio, a cristandade etiope ndo se
confrontou com pofémicas iconoclastas, definindo com visivel autonomia as
consequéncias filoséficas da relages entre categorias de visibilidade e de
invisibilidade, € entre as de materizlidade e de espirtualidade. Hojs, depois
de uma historia atribulada pontuada por algum favorecimento real da seita
“ductisita” do k’bat (“uncionistas” — para quem Cristo apenas adquire uma
nalureza divina com o baptismo), a ortodoxia etiope € dominada pela escola
“ultra-ortedoxa” do fawahédo beta kristian (Punionistas” ou micfisitas).

» Centrais Diesel, FPB
1929-30

» Mal-ertendidos de uma concepgio
dicotomizadora do Patrimonio

» Edificio da Casa do Reldgio, FPB
1529-30

NEo irei discutir neste contexto o peso relativo que a seméntica e a sintaxe
das linguas etiopes, de molde semita {como também o coptay, poderdo ter
tido no favorecimento ds certas formulas ontolégicas, teoldgicas e categoriais
claramente diversas daquelas que vemos surgir em contextos linguisticos
e civilizacionais greco-latinos, Mas valera a pena lembrar dols exemplos
intercenectados desta especificidade: refiro-me &s nogdes de bahréy e akal,
ambas provenientes da lingua fitirgica gueeze, de onde derivam as linguas
américa e ligrnia, historicamente associadas com ¢ centro divilizacional do
reine cristdo etiope, e que so habitualmente traduzidas para as fnguas
europgias por "pessoa” e "natureza’, respectivamente (sobre esta & as
ecorréncias sequintes em lingua amdrica, ver: Cohen, 1936; Lestau, 1976).

O resumo da doutrina cristoldgica aprovada no condllio de Célcedania (451)
€ 0 seguinte: “Cristo & Deus perfeito e homem perfeito, consubstancial com
0 Pai na sua divindade e connosco na sua humanidade; dado a conhecer
em duas naturezas sem confuséio, divisdo ou separacio”. As duas naturezas
(ousta) sao unidas numa pessoa (prosopoen - persona) e numa entidade ou
substéncia (hypostasis - substantia). As Igrejas ndio-calceddnicas (siria,
arménia, copta e etiope) nfo terdo sido permedveis ac neo-platonismo
grego. Certas estruturas conceptusis do gueeze (e do amdrico) usadas para
descrever a identidade cristolégica nfc sugerem dualidade ou pluralidade
na singularidade, mas sim a ideia de “colectividade", “reciprocidade”
& “consubstancialidade” — ou *unidade compésita” (myaphysis).
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De facto, em gueeze, e por maioria de razio em américo, embara seja
possivel afimar hulét akal, and bahiéy, a questiio parece grandemente
artificial: hulst akal é aparentemente fraduzivel por "duas pessca’, e néo
akalat, “pessoas”; and bahréy seria "natureza”, Mas Akal & habitualmente
usado como um sindnimo de bahiéy. Note-se, j4 agora, a inversio em
relagdo & cristolegia greco-latina: ndo duas “naturezas”, mas duas “pessoas”.
O problema & que Akal pode significar “pessoa’ mas também “compo”,
“membro”, “substéncia", “hipdstase”, "naturera’ e "volume”. Por seu lado,
o conceito de bahidy significa “substancia’, mas também "hipdstase”,
‘elemento” e "qualidade’, “natureza”, “esséncia” ou “pérola”, Tem geralmente
o sentido de "perene”; ‘imorredouro’. Diz-se bahréyi mislaiot para designar
“natureza divina® e bahréyd séga para designar “natureza humana" - ou
‘camal”. Em conceitos como bahréy e akal inscreve-se a ideia de colectividade
na unidade, sem necessidade de implicar distingio dual - ou tripartida, no
caso das mengdes & Trindade.

Varios outros termos da lingua américa (seja de uso litdrgico e doutrinal cu
ndo) insistem, alids, em idsias que sfo dificeis de exprimir nas linguas latinas:
yanfassawi bahréy quer dizer “natureza espiritual® e também "natureza
corporal’; manféss pode — com algum custo - ser fraduzido por “espirite”
(dai-zanafs, “espiritual” e naféss, “alma”, "sopro” e "vento”. Mas a raiz da
palavra indica tambem — curiosamente — “pessoa’ ou "coisa viva® (ligada a
nafsat; "pessoas”, ‘genitais”, ‘coisas vivas”). Importa ainda refarr que o
ensino religioso oriodoxo etiope — nas escolas de kéné — desenvolve
precisaments o estudo dos significados duplos das pafavras, a busca da
exprassao de algo e do seu contrdrio. Semna work (“cera e ouro”} é uma
forma poética onde estes jogos séo particularmente intrincados. E uma
poesia que se bassia no seguinte principio: tal como é indicado numa estrofe,
o sentido de certas palavras (a “cara”™ contém em si a chave de um outro
sertido ocuito; este, mal é identificado, permite reinterpretar todo o poema
{chegar a ver o "ourc”). Este jogo de formaggo de significados traduz-se
per “poesia e metafora”.
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» Oficina de Carbonizacso, FPB
1929-30

Lembra Hans Belting que, antes da era da pintura como asle laicizada, a
iconogratia sacra crista ocidental era marcada, na sua relacio com o referente
dvino, por urna dupla caracteristica: a "semelhanga” (gr. eikon) do fcone face
& passoa divina ou santa retratada, nogéo que cantrastaria com “aparéncia’
{gr. morph&), e que testemunhava da sua “presenca” (Beling: 1990; ver
tamb2m Puech, 1978: 116-7). Os icones da Igreja orfodoxa etiope, se bem
que tenham caracteristicas votivas (sefet, "voto™), no sio eikon ¢ sentido em
que ¢ 580 05 icones bizantinos. Nio s&o o claramente supostos conduar,
pela sua “semethanca’, o devoto a uma experiéncia mistica de apreensio da
“presenca’” da divindade ou da pessoa sagrada. Dado que até aps dias de
hoje a missa ortodoxa € conduzida em gueeze, lingua que a congregagio ndo
conhece, ¢ de conceber que os icones tenham uma funggio sobretudo fustrativa
das narrativas bidlicas e da hagiografia. Sobretudo, ndo parece haver na
imagem do culta cristio etiope uma uf pictura poesis: nEo se pinta sur nature,
ou seja néo se crlam imagens miméticas do que *nds chamamos” real, e que
fazem realgar a sua qualidade “elkénica”. A actividade de pintar {como a de
ver e cultuar) foones {misielg) &, em forle medida, subordinada de uma Kgica
da palavra — & uma actividade securdérnia e decorativa em relagiio 4 patavra
oral e escrita (ka0 —, na qual se entrelaga um dos aspectos mais
surpreandentes do crislianismo etiope: a devogiio do fabot, au *arca da
Alianca”, gue se encontra, absolutamente invisivel, no interior do santurio
central das igrejas (o mégds), e no qual se concentra a forca simbéfica e
retGrica da palavra divina, marcada pelo mésiir, o “segredo” oculto.




» Manuel Jodo Ramos

Néo parecer haver necessidade, na Etipia, de explicitar a ideia de
consubstanciagio entre ¢ divine & o humano através da retérica damimesis
da imagem (entre o “material’ e o “matenia”, o figurativo & o abstracto, etc.),
perque ela esté JA expressa pela palavia - ou seja, estd inscrita na estrutura
sintéctica e semantica do gueeze e do américo, Por cutro lado, a *realidade”
n&o & visivel e explicavel através de uma “iso objectiva®, nem através de
suportes mimetizadores, como nas concepgbes cristds ocidentais, A existir
uma ecfrase mistica etiope, ela estard sobretudo presente na peesia religiosa
(semna work), nos jejuns mortificadores do corpo e na musica litirgica.

Tendio em conta a impertancia afribuida aos poderes da visdo e a imanéncia
do invisfvel nos planaltos etiopes, uma possibilidade de interpratacio da
presenca dos icones — a testar, com ¢ devido cuidado - poderia ser que eles
tém o valor de talismas, {al como os rolos prolectores executados pelos
dabtara (eruditos laicos, escribas, mestres e exorcizadores). Os icones
seriam ento como gue imagens-espelho protectoras do maqoiis contra
as Investidas dos demdnios, dos génios, do mau-olhado, efc.

Pars que os fcones guardem o seu poder, & fundamental presenvd-los,
créem os clérigos e a congregacio das igrejas rurais ds Etiépia. E preserva-
-los significa actualizar a sua mensagem, o seu poder. Ou seja, repinta-los
para avivar as suas cores. Para os defenscres da preservagaio do patrimaénio
material mével, e nomeadamente para os funciondrios do Ministéric do
Turismo e Cultura etiope, suficientemente sensibilizados pelos peritos
suropeus da UNESCO e pelos visitantes ocidentais para a necessidade de
“preservar” o valor patrimonial e turfstico dos “tesouros™ da arte vermacular
eticpe, a vontade dos padres criedoxos de “preservar’ o poder mistico e
“infangivel’ dos fcones sea a intengio criminosamente iconaclasta, Para os
padres, presesvar os icones no seu estado “original” significa destruir as
suas virtudes cultuals com base nas quais a sua menrsagem e o seu peder
sobrevivem. A grande colecgio do Museu do Instituto de Estudos Etiopes,
em Adis Abeba, foi fundada por europeus, é firanciada por europsus &
americanos, e fem como principais visitantes furistas europeus e americanos,
A musealizacdo dos lcones, que preserva a sua materialidade, parece mata-
-los, no fundo.

» Mat-entendidos de uma concepgéo
dicotomnizadora do Patriménio

» Entrada principal, FPB
1929-30

Em contexto cristfio ndo dualista, o valor das distingdes entre matéria e
imatéria, preservaciio icondfila e a-iconicidade, visivel e invisivel adguirem
serridos completamente diferentes daqueles que t&m para um “ocidental”.
For isso, o acto de patimonializar e misealizar a arte sacra eticpe, de acordo
com um malde dicotomizader, pode ser entendido como uma atitude
iconoclasta, no sentido em que violenta os icones e a civilizacgo que os
produziu. O paradoxo é, assim, quase risivel: € que se queremas preservar
0s *bens culturais materiais” na Etidpia, amiscamo-nos a destruir a “cullura
intangivel” cristé efiope, e vice-versa. Devemos entfio, neste caso, langar
um dedo acusador sobre os padres e as congregagBes etfopes, ou admitir
que ¢ problema da “presevagio dos bens do patriménio cultura?” est nos
termos em que ela foi conceptualizada juridicamente?
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