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Resumo

O sentimento de exclusdo que os Ovimbundu manifestam, desde que Angola alcangou
a paz e com ela veio a reconciliagao nacional, foi o ponto de partida deste trabalho, cujo
principal objectivo é descrever as diferentes percepg¢des dos Ovimbundu sobre a sua
exclusido na sociedade angolana entre 2002 a 2022. A escolha deste periodo deveu-se
ao facto de ter sido nele onde se assistiu a ascensdo de muitos Ovimbundu a lugares
gue antes se consideravam excluidos, tanto nos érgdos de soberania do pais, como no
aparelho governativo e nas estruturas de topo do partido que governa. Tal realidade,
porém, ndo impediu o endurecimento do senso de marginalizagcdo que os membros
deste grupo tém de si proprios dentro da sociedade angolana. Sao também explorados,
neste trabalho, temas ligados com a identidade social dos Ovimbundu e a manipulagéo
desta para efeitos de discriminagdo. O trabalho adopta uma abordagem qualitativa,
tendo como procedimentos de recolha de dados a entrevista estruturada e a consulta
bibliografica. Os dados analisados nao confirmam uma exclusdo no sentido amplo da
palavra, pois referem-se apenas a uma das dimensdes, neste caso a mobilidade
ascendente nas estruturas das organizagbes da sociedade angolana onde os
Ovimbundu reclamam a pouca representacdo, enquanto povo mais numeroso de
Angola. Contudo, a assumpcdo desta conclusdo implica, necessariamente,
compreender a arquitectura do poder politico, em Angola, com todo o seu histérico

trazido da época de afirmagédo dos movimentos nacionalistas.

Palavras-Chave: Angola; Ovimbundu; Planalto Central; Identidade; Excluséo;

Esteredtipo; Minoria étnica.



Abstract

The feeling of exclusion that the Ovimbundu manifest, since Angola reached peace and
with it national reconciliation, was the starting point of this work, whose main objective is
to describe the different perceptions of the Ovimbundu about their exclusion in Angolan
society, among 2002 to 2022. Themes related to the social identity of the Ovimbundu
and its manipulation for the purposes of discrimination are also explored in this work.
The work adopts a qualitative approach, having as data collection procedures the
structured interview and the bibliographic consultation. The answers analyzed do not
confirm an exclusion in the broad sense of the word, as they refer to only one of the
dimensions, in this case the upward mobility in the structures of the organizations of
Angolan society where the Ovimbundu claim little representation, as the most numerous
people in Angola. However, the assumption of this conclusion necessarily implies
understanding the architecture of political power in Angola, with all its history brought

back from the time of affirmation of nationalist movements.

Key words: Angola; Ovimbundu; Central Plateau; ldentity; Exclusion; Stereotype;

Ethnic minority.
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Introducgao

“E assim que se cria a unica histéria. Mostre um
povo como somente uma coisa, repetidamente, e
é assim que ele se tornara” (Chimamanda Ngozi

Adichie, escritora nigeriana)

A caminho de completar 50 anos desde que se tornou pais livre do jugo colonial
portugués, Angola ainda revela fragilidades na gestdo da sua diversidade de povos, o
que faz reviver as memorias de discriminagéo e distanciamento herdadas do periodo
de luta anti-colonial, no principio da década 60 do século passado.’

Este ndo é, porém, um problema exclusivo de Angola, pois esta presente na
maioria dos paises africanos onde a exclusao de povos e a consequente politizagao foi
e continua a ser usada por lideres politicos para fazer guerra e mobilizar apaniguados
para chegar ao poder. Os afamados «conflitos étnicos» na peninsula somali, também
conhecida por «corno de Africa», ou ainda a teimosa instabilidade na regido dos
grandes lagos, testemunham o que de pior pode surgir num pais quando o poder
instituido manifesta preferéncia por um povo, colocando os demais na condicdo de
subalternos, se assim se pode qualificar (Aapengnuo, 2010).2

E oportuno deixar claro, porém, que esta diversidade de povos nos paises
africanos, que por si s6 ndo constituiria problema, de modo algum, se a inclusdo nao
fosse precaria, procede da acgdo das poténcias colonizadoras que, na intengdo de
territorializarem o continente, reagruparam populagdes e as designaram por categorias
comuns a fim de melhor controla-las e organizar melhor a exploracdo das suas
riquezas (Amselle, 1999; Matumona, 2011). Sucede, pois, que apds a descolonizagao

a estrutura de organizagao social dos povos e as respectivas fronteiras territoriais

A independéncia de Angola foi proclamada a 11 de Novembro de 1975, em Luanda, pelo
entao presidente do Movimento Popular de Libertagdo de Angola (MPLA), Anténio Agostinho
Neto, pondo fim aos longos anos de dominagédo colonial portuguesa. A duragdo deste
periodo de dominio portugués ndo € unanime, uma vez que a historiografia tem contestado
os relatos que apontam para os 493 ou 500 anos, apegando-se ao facto de que a plena
ocupacéao do territério s6 se deu na primeira década do século XX. Um exemplo disso é a
ocupacao do territério do Huambo, em 1902.

2Fazem parte da regi&o da peninsula Somali, no sudeste de Africa, a Somalia, Etiépia, Eritreia
e Djibouti. A Republica Centro Africana, Burundi, Republica Democratica do Congo, Sudao,
Sud&o do Sul, Tanzénia, Rwanda, Uganda e Quénia integram a regido dos grandes lagos.
Ha uma interpretacéo errénea dos conflitos em Africa como sendo conflitos “étnicos”, pois a
etnicidade ndo é a causa principal dos mesmos. Compreender estes supostos conflitos
“étnicos” exige saber a natureza politica que os gera.



foram mantidas, o que, em parte, explica a luta que muitos paises ainda enfrentam
para consolidarem a unidade e coesao nacional. No caso de Angola, como referido por
Heywood (2000), quando se alcangou a independéncia em 1975, a liderangca anti-
colonial estava mal preparada para gerir as estruturas administrativas coloniais que
tinham herdado e as divisdes “étnicas” e regionais.

A colonizacgéo de Africa deu lugar ao surgimento de Estados-Nacg&o “modernos’,
em detrimento dos impérios nativos anteriores a invasao europeia, € novas categorias
como “grupos étnicos”, “etnicidade” e “minorias étnicas” passaram a ser incorporadas
nos novos campos tematicos das ciéncias sociais € humanas, a mercé da nova
conjuntura.® A nocdo de “etnia”, por exemplo, passou a ser usada no final do século
XIX para se referir a populagdes nativas, marcando, por isso, uma nitida distancia para
Com 0s europeus, 0s Unicos que se consideravam povos.

Amselle (2017) encara o colonialismo como o periodo histérico em que ocorreu a
viragem, com a instrumentalizacdo das expressdes nacdo e “iribo”, que eram
sindnimas, a fim de sinalizar que entre os povos europeus € 0s nao europeus havia
uma distingdo que nao se coadunava com a ideia de que “tribo” e nagao exprimiam a
mesma coisa.* Assim, o conceito de “etnia”, no contexto da colonizagao, refere-se a
uma categoria social inferiorizante, criada pelos colonizadores para dominar, sendo a
lingua o principal critério para distinguir as «etnias ou grupos étnicos» (Almeida,
2004).°

Angola, pais cuja populacdo é composta por um vasto mosaico de povos,
demonstra sinais de co-existéncia amistosa e elevada miscigenacao, através de
casamentos, parcerias diversas, valores culturais e morais comuns entre os seus
diferentes povos.® Sobre as linguas, principais marcadores identitarios, nota-se um
esforgco crescente para a valorizagdo e preservacdo das mesmas, mas o grande

problema esta na pouca expressividade delas nos curriculos escolares.’

3Foi neste contexto que a Antropologia abandonou a sua vocagao pelo estudo das sociedades
tradicionais e se langou na descoberta de novos viés de investigagcdo no que se
convencionou designar por estudos coloniais e pos-coloniais.

4Nacdo, tribo e etnia sdo conceitos que ndo existiam em Africa antes da colonizagdo. Apesar
de terem servido pouco ou nada para caracterizagdo das comunidades politicas africanas,
tais conceitos, imaginados a partir de fora, serviram para os interesses dos colonizadores
para dividir e dominar.

SDiferentemente do colonialismo britanico ou até mesmo francés, o colonialismo portugués nao
usou a etnicidade, tendo optado pelas categorias “tribo” e “indigena” para se referir aos
povos nativos.

SFazem parte da populacdo angolana povos Ovimbundu, Ambundu, Bakongo, Tchokwé,
Ovanyaneka-Nkhumbi, Ovanganguela, Ovambd, Ovaheleld, Ovandonga (de origem Mbantu),
Khoisan e Vatwa (nao-mbantu).

"Angola possui um canal radiofénico publico inteiramente dedicado as linguas nacionais e
diariamente as emissoras locais tém uma programacéo feita na lingua local. A Televisao
publica emite, todos os dias, contetidos noticiosos nas linguas nacionais, faladas por cada



Tal como a auséncia das linguas locais no sistema nacional de ensino, o pais
também nao possui uma politica assertiva que promova a inclusdo plena dos seus
povos na esfera publica, o que acaba por enfraquecer o sentimento de pertenga a uma
nacdo. Um exemplo denunciador esta no facto de haver uma propensao quase que
normalizada de predominio de um povo sobre os demais, algo observavel até mesmo
para o olhar desavisado, pois ha muitos anos ininterruptos que o0 povo
Ambundu/Mbundu se mantém na linha da frente, administrando os espacgos de poder,
enquanto relega os outros a condigdo de «minoria», um conceito que, em Sociologia,
designa grupos ou povos em desvantagem a um dominante, que possui mais poder,
riqueza e prestigio, independente da sua quantidade (Giddens, 2009).

As minorias étnicas constituem, dentro da sociedade angolana, um tdpico atirado
ao mundo dos tabus e, por isso, ignorado totalmente pelos pesquisadores locais,
apesar da sua enorme repercussao, através da qual derivam semanticas de exclusao
social.

Entre os povos que parecem se enformar as caracteristicas de uma minoria,
encontrando-se de modo paradoxalmente aos Ambundu em termos de acesso ao
poder, ascensao social e demais privilégios, estda o povo Ovimbundu, cujo trajecto
histérico testemunha a sua condigdo de marginalizado, mesmo sendo o mais
numeroso de Angola (Martins, 2015; Melnysyn, 2019).2

A hegemonia dos Ambundu, povo que habita nas provincias de Luanda, Bengo,
Kwanza-Norte, Malanje e parte do Kwanza-Sul, € uma heranga colonial, podendo ser
explicada a partir da comunidade dos antigos “assimilados/civilizados” (mestigos e
negros) que desfrutou de grande prestigio social por ter convivido mais tempo com os
colonizadores, que mais tarde, designada por «crioula», € associada a génese do
MPLA e transforma os Ambundu na sua principal base de apoio (Bittencourt, 2008;
Oliveira, 2015; Pinto, 2015).° Estudando nas escolas das principais cidades, lado a
lado com os portugueses, e monopolizando a restrita mobilidade ascendente permitida
aos angolanos, os assimilados crioulos/Ambundu fixavam o padrédo de civilizagao»

para os nao-brancos desprezados pelos portugueses, com os quais havia uma

um dos povos que compde o pais. Em 2006 foi implementado e generalizado, ainda que de
forma pouco eficaz, o ensino das linguas nacionais em todos os subsistemas de ensino.

8Até 2014, data da realizagdo do ultimo censo geral, os Ovimbundu representavam 37% do
total da populagédo angolana, na época estimada em 24,3 milhées de habitantes.

® O termo «crioulo» nunca foi entendido como uma auto-definigao, no entanto ele é Util porque
traduz a ideia de que estas comunidades sao o produto do colonialismo e estdo na origem
de uma cultura nova e hibrida. Ainda que muito associada a descendéncia miscigenada dos
portugueses, a crioulidade €, de facto, uma categoria multi-racial definida pela cultura. Os
crioulos definem-se pelo que n&do sdo, ou seja, «indigenas/nativos» (Oliveira, 2015:27). Em
Angola, a primeira comunidade Afro-portuguesa (crioula) surgiu entre o povo Ambundu.



separagao fisica entre as zonas rurais e as principais areas colonizadas, onde
estavam as oportunidades sociais (Oliveira, 2015:28-29)."

Por isso, a posigao social dos crioulos e dos Ambundu permite-nos compreender a
hierarquia vigente em Angola no periodo colonial e pds-colonial. A presenca dos
Ambundu no topo das estruturas da sociedade angolana tende a configurar um amplo
parametro de analise a respeito da existéncia ou ndo de uma silenciosa politica de
identidade excludente em Angola, através da qual se pode definir, mediante critérios
de pertengca “étnica” e regional, e até mesmo religiosa, os limites entre angolanos
considerados de “dentro e os de fora”, apesar de ja pertencer ao passado o tempo em
que a culpa deste problema era atribuida a guerra civil.

Esta dicotomia que vigorou durante a guerra civil, de angolanos de “dentro”, por
estarem em zonas controladas pelo Governo, e de “fora”, por estarem em zonas
controladas pela UNITA, conheceu o seu fim com o calar em definitivo das armas, a 4
de Abril de 2002, na sequéncia de um acordo de paz que também trouxe consigo a
possibilidade de reconciliagdo entre os angolanos que, por quase trés décadas,
usaram o combate armado para declarar as suas discordias ideolégicas.

Dito isto, 2002 pode ser considerado como «ano zero» no tocante a (re)construcao
da identidade do povo angolano, processo iniciado com a independéncia do pais, mas
que viria a ser minado pela pesada heranga de discriminacdo e preconceito
provocados pelo conflito armado sobre aqueles que nao entravam nas estatisticas do
«povo do governo». E, pois, neste contexto que o presente trabalho se insere, tendo
como objecto de estudo o povo Ovimbundu, cujas identidades atribuidas em diferentes
momentos da histéria tém se revelado, na maioria das vezes, embaragosas na
inclusdo dos seus membros na sociedade angolana, 20 anos depois de o pais estar

em paz e reconciliado.

Problematica
A narrativa segundo a qual ser Ovimbundu € um factor limitante tem ganho, cada vez

mais, uma larga aceitagdo na sociedade angolana e consequente vulgarizagdo no seio
deste povo. Alias, esta ndo € uma narrativa nova, embora tem se entranhado com
muita facilidade nas duas ultimas décadas, como se de uma praga se tratasse. Desde
2002, quando a guerra terminou em Angola, assistiu-se no pais a um esfor¢co de
reconciliagdo nacional e inclusdao que levou muitos Ovimbundu a lugares que antes se
consideravam excluidos, tanto nos 6rgdos de soberania do pais, como no aparelho

governativo.

0Apesar da notavel presenga de «crioulos» entre os Ambundu, tal ndo significa que este povo
era mais assimilado que os restantes.



Porém, esta ascensao dos Ovimbundu nao impediu o endurecimento do senso de
marginalizagdo que os membros deste grupo tém de si préprios dentro da sociedade
angolana. Como consequéncia, formaram-se, entre os proprios Ovimbundu, algumas
nogdes sobre a sua exclusdo em varios dominios da sociedade, por causa da sua
identidade “étnica” que é mais saliente relativamente a varios outros marcadores
identitarios (por exemplo classe, estatuto social ou até mesmo proficiéncias), o que, de
certa forma, reduz as possibilidades de ascensao e inclusao.

Para dar sentido a esta sensagdo de marginalizagdo, o povo do planalto central
traz a sua memoaria o discurso do fundador da UNITA, Jonas Savimbi, proferido aos
alunos do Liceu Comandante Samanjolo, na Jamba, em vésperas do 7° Congresso do
partido, realizado em 1991. Na sua alocugcdo, o ja defunto lider do partido que
guerreou contra o MPLA acusa o adversario de ser continuador da politica de
segregacao do Estado colonial, promovendo o tribalismo e a discriminagdo de povos
em Angola.

O tribalismo ¢é entendido, segundo Mafessoli (2001), como a caracteristica cultural
que reune os individuos de grupos de identificagdo, baseado mais em escolhas
compartilhadas e ndo na concepcdo moderna de identidade. Trata-se, pois, da

tendéncia para favorecer pessoas de uma mesma “tribo” (grupo).

“Quem vota para o MPLA vota para o passado, discriminagdo entre os
homens do norte e os homens do sul, essa é a politica do MPLA. O
termo Baia parte de onde, sendo do ftribalismo e da discriminacao?
Quem quer acabar com o termo Baia ndo pode votar para o MPLA, tem
que votar para a UNITA que ndo aceita barreiras tribais. Eduardo dos
Santos mentiu!"’ Foi ele, foi o dos Santos que disse o Otchimbundu
nunca vai entrar no Bureau Politico, porque isso [Angola] ndo é Nigéria!
(...) E quem vota para o MPLA, vota para a discriminagao, vota para a
divisdo entre nos, vota para a fraqueza do pais, fragiliza as instituicées

que Angola criar”."?

Desde 2002, estas palavras de Jonas Savimbi tém sido reavidas pelos Ovimbundu
para galvanizar sentimentos em contextos de vivéncia de exclusdo e, também, de
declaracao de filiagdo a UNITA, por considerarem o MPLA um partido das elites
Ambundu. A nocdo de exclusdo que os Ovimbundu tém de si proprios atrela-se em
corrigueiras frases que se ouvem comummente: “Se é Ovimbundu entdo tem poucas
oportunidades para se afirmar no contexto nacional”; “os Ovimbundu sdo um povo

9. L

falso/traidor”; “é inteligente/esperto que nem parece ser Ovimbundu’.



"José Eduardo dos Santos foi Presidente de Angola e do MPLA entre 1979 a 2017.
2\Video disponivel na plataforma Youtube (https://www.youtube.com/watch?v=z7-bjkcgg-w)
acessado a 13 de Novembro de 2021

Estas frases, proferidas na maior espontaneidade e candura, sdo discordantes
com as origens do préprio pais, surgido da fusdo de muitos povos.” A recorréncia
das mesmas, que escondem esteredtipos duros de apagar, rouba dignidade aos
Ovimbundu, enfatiza diferengas ao ponto de, em casos extremos, violar o preceito
Constitucional sobre o principio da igualdade, segundo o qual ninguém pode ser
prejudicado ou privado de qualquer direito em razao da sua ascendéncia, “etnia” ou
local de nascimento (Artigo 23, do Capitulo | da Constituicdo da Republica, 2010).

Passados 20 anos desde a abertura do pais a reconciliagido e unidade nacional,
fruto da paz, nota-se mais inclusdo e ascensao, ainda que timida, dos Ovimbundu a
lugares de prestigio na sociedade angolana. O paradoxo, porém, € a persisténcia de
resquicios da nogdo de exclusdo e discriminagdo sobre o povo do planalto central,
sendo a partir deste continuado sentimento que esta dissertagdo procura descrever as
concepcoes que os Ovimbundu tém sobre a exclusdo destes.

Pretende-se, deste modo, responder a seguinte questéo:

¢ De que forma os Ovimbundu se sentem excluidos social e politicamente em

Angola?

Motivagoes para a escolha do problema
Duas razdes motivaram-me a levantar este problema. A principal decorre da minha

condigdo de Ovimbundu e a segunda resulta da necessidade de estimular o debate,
que ainda é tabu, sobre a representatividade dos diferentes povos de Angola nos
espacos de poder, onde muitos continuam sub-representados, dada a sua
inexpressividade, ou até mesmo excluidos.

Apesar de ser o maior grupo de Angola, o povo Ovimbundu sempre teve pouca
representacdo nos lugares de maior prestigio, sendo que, em muitos casos,
submetem-se a constrangimentos para atingir um lugar de topo. Numa descri¢cao
perfeitamente clara a respeito, Martins (2021) afirma que, na busca pela reputagao e
ascensdao na sociedade, alguns Ovimbundu chegaram a negar as suas raizes,
mudando nos registos de identificagdo o local de nascimento e abolindo os nomes em
lingua Umbundu, um bem que normalmente é altamente valioso em qualquer
ambiente africano.

Sendo Ovimbundu, nascido na provincia do Huambo, convivi com uma realidade

onde todas as caracterizagdes que eram feitas ao meu povo tinham, em comum,
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13A 8 de Janeiro de 1979, durante a tomada de posse dos responsaveis da Unido Nacional dos
Escritores Angolanos, para o biénio 1979-1980, o entdo Presidente da Republica, Antonio
Agostinho Neto, afirmou, no seu discurso, que o territério angolano resulta da unido forgada,
por acgéo do colonizador, de diferentes povos, cada um dos quais com lingua, tradi¢gdes e
idiossincrasias proprias, incluindo territério, que designou de pequenas nagoes.

afirmacgdes discriminatérias e preconceituosas, inicialmente usadas por pessoas
externas, mas que, com o passar do tempo, comecaram a ser reproduzidas, em tom de
ironia ou nao, pelos proprios Ovimbundu, numa atitude que tende a demonstrar
concordancia com os impropérios que lhes sao rotulados para identificagao.

E evidente que o que aqui se pretende, respeitando o devido distanciamento da
minha condigdo de Ovimbundu, é alertar para os perigos daquilo que Therborn (2006)
apelidou de «desigualdades existenciais», referindo-se ao conjunto de circunstancias,
ocasionais ou nao, que remetem para diferencas de direitos, reconhecimento e respeito

que os individuos e grupos podem usufruir em sociedade.

Metodologia
Do ponto de vista da abordagem ao problema, a presente dissertacdo assenta numa

metodologia qualitativa, que Prodanov e Freitas (2013) consideram ser um meio para
explorar e entender o significado que os individuos ou grupos atribuem a um problema
social e humano. Com base nesta metodologia, definiu-se a entrevista estruturada e a
consulta bibliografica como procedimentos para recolha de informagdes que se julgam
indispensaveis para um trabalho desta natureza. A consulta bibliografica incidiu,
essencialmente, em livros, teses e artigos cientificos, ao passo que a entrevista foi
aplicada, com base num guido de 11 perguntas abertas, para recolher dados empiricos
para uma melhor compreensao da problematica em estudo.

Derivado das limitagbes de deslocamento ao terreno, fez-se recurso ao correio
electrénico e ao WhatsApp para envio do guido e recolha das respostas, assim como
uso de chamadas telefonicas para realizar a entrevista. Tendo em conta o direito a
privacidade que assiste aos entrevistados, estes foram previamente informados sobre a
finalidade das suas respostas e o tratamento posterior dos dados por eles fornecidos.
Consentiram, igualmente, a sua identificagéo no presente trabalho.

A amostra é constituida por 15 individuos Ovimbundu (mulheres e homens),
residentes em Angola, Portugal e Brasil, maiores de idade, com ocupacgdes,
escolaridade, crencgas religiosas e simpatias partidarias diferentes. As perguntas
referem-se ao periodo compreendido entre 2002 a 2022.

Foram definidos os seguintes objectivos:

Aferir as diferentes percepgdes dos Ovimbundu sobre a exclusdo deste grupo
na sociedade angolana;
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Explorar a construgao de identidades discriminatérias sobre os Ovimbundu.

Estrutura
Discorrendo sobre a problematica aqui levantada, o presente trabalho esta estruturado

em uma introdugao, cinco capitulos e consideragdes finais. A Introdugdo, enquanto
ponto de partida, abarca o panorama geral da questdo em estudo e os aspectos
metodolégicos a seguir. Nela sdo apresentados o tipo de pesquisa, os instrumentos e
técnicas de recolha dos dados empiricos e a opgao pela amostra.

No primeiro capitulo é feita a discussdo em torno dos conceitos-chave que
gravitam em volta da produgéo das diferengas humanas, vistas sob o ponto de vista
fendtipo e cultural. A énfase deste capitulo é colocada na potenciagdo de conflitos e
tensdes resultantes das desconformidades identitarias de grupos na sua coabitagao.

No segundo capitulo sdo delineados aspectos inerentes ao contexto historico de
Angola, onde a pluralidade de povos e as divisdes surgidas durante a mobilizagdo
destes mesmos povos para lutar contra o colonialismo assume-se como o €ixo central.
O capitulo faz uma incursdo sintética a génese do nacionalismo angolano para
estabelecer as relagbes entre este movimento de revolta colonial e a fragmentagao
actual dos povos em Angola.

As questdes que permitem compreender a problematica em estudo séao
apresentadas no terceiro capitulo, onde, entre outros, €& referenciado o grande
momento de viragem na histéria dos Ovimbundu, com repercussdo na formacgao da
sua identidade moderna, propiciado pela igreja protestante. Neste mesmo capitulo
também sao feitas comparagdes entre as elites que estiveram na origem dos trés
movimentos de libertagéo.

O quarto capitulo é exclusivamente dedicado a construgcdo de identidades que
embaragcam os Ovimbundu. Como tal, sdo feitas consideragdes mais especificas sobre
cada um dos contextos que favoreceu a atribuicdo de tais identidades, cujo efeito
avassalador serviu de fundamento para as narrativas de exclusao. O capitulo permite
concluir que a relagao entre os povos do planalto central e o poder politico instituido
reproduz o modelo de sociedade implementado pelo regime colonial, que atribuia
privilégios a determinado grupo “etnolinguistico” ou classe social.

Finalmente, o quinto capitulo é o de apresentacdo e discussdo dos dados
empiricos, necessarios para responder as perguntas orientadoras e confirmar o
cumprimento do objectivo. Nas consideracbes finais recuperam-se os pontos

essenciais da pesquisa, de modo que se possam inferir conclusées sobre o trabalho.

O mais numeroso povo de Angola
Os dados do censo geral da populagdo, em 2014, confirmaram o que ha muito ja se

sabia ou que, pelo menos, ja se conjecturava, que os Ovimbundu eram o maior grupo
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“etno-linguistico” angolano e, também, o mais abrangente, preenchendo 37 por cento

do total da populacdo angolana, na época avaliada em aproximadamente 27 milhdes."

O historiador Henderson (1990:22) considera ser o grupo mais homogéneo de
Angola e, paradoxalmente, o mais abrangente de todos. Esta homogeneidade, aqui
referida, ndo parece colher muitos adeptos, tendo em conta as caracteristicas proprias
de cada um dos sub-grupos Ovimbundu que se distinguem um dos outros,
fundamentalmente em termos de cultura e sotaque linguistico.

Quanto ao nome do grupo, existem duas hipéteses mas que apontam para o
mesmo significado: «o povo do nevoeiro». Ovimbundu procede da expressao
«mbundu» que, na lingua deste grupo, significa «poeira ou nevoeiro», tendo sido
usada para designar o grupo por causa da densa névoa que cobria o planalto de
Benguela durante as madrugadas, mas, também, porque este povo ao se deslocar em
grupo para os confrontos era envolto por uma névoa de poeira de longe percebida
pelos outros povos (Malumbu, 2005; Hambly, 1934). Deve-se ressaltar, também, que
as origens verdadeiras do grupo Ovimbundu n&o sdo consensuais, havendo
estudiosos que apontem para os Camardes e outros para a Nigéria. Embora haja
certeza de ser um dos sub-grupos dos Mbantu, Childs (1970) fala do heréi fundador
Feti, e do mito da fundagédo, primeiro lugar de ocupagéo dos Ovimbundu, num local
perto da confluéncia dos rios Kunene e Kunhonamua, na provincia do Huambo, uma
hipétese amplamente refutada, por ndo oferecer evidéncias bastantes.

Por sua vez, Redinha (1974) atribui a origem dos Ovimbundu na troca cultural com
diversos grupos “étnicos”, como os Congueses, os cagadores savanicos do leste
africano, os habitantes da regido Norte do Zaire (Republica Democratica do Congo),
os criadores de bois do sudeste do continente e os guerreiros jagas do império Lunda.
Em finais do século XIX, o grupo estava organizado politicamente em 12 reinos, dos
quais o do Bailundo, o do Huambo, Bi€, Tchiyaka, Ngalangue e Andulo eram os mais
poderosos, mas destes citados o do Bailundo era, de longe, o maior e mais forte
(Henderson, 1990:23).

Entre 1880 a 1930 a area ocupada pelos Ovimbundu era denominada planalto de
Benguela, de acordo com Costa (2014), e correspondia a um dos principais e mais
povoados distritos de Angola, acrescentando ainda que planalto de Kakonda ou do Bié
também foram alguns dos nomes usados para se referir ao territério Ovimbundu. Fruto
dos processos sociais e politicos complexos que ocorriam em Africa, no final do século
XIX, um periodo marcado pelo inicio do colonialismo moderno, o planalto central

angolano foi conquistado por Portugal, comegando pelo Bié (1890), Bailundo (1896-

4Tratou-se da primeira operacao censitaria realizada desde a independéncia do pais, a 11 de
Novembro de 1975.
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1902) e Huambo (1902), sendo que Benguela ja se encontrava sob dominagao
colonial desde 1617 (Neto, 1997).

Estes processos, muitas vezes simplificados sob epigrafes genéricas «partilha de
Africa», «avanco imperialista», «expansdo missionéria» ou «resisténcia as campanhas
de ocupacdo» (Neto, 1997), puseram termo a intensa actividade comercial dos
Ovimbundu e circulagdo pelo interior do territério angolano, além das amplas
transformagdes que produziram na estrutura social, econémica, cultural e religiosa. Foi
a partir deste periodo que perderam o seu estatuto de parceiros comerciais dos
portugueses e passaram a ser vistos, pela administragcdo colonial portuguesa, como
fonte de mao-de-obra para o trabalho contratado e forgado.

Povo de habitos tendencialmente mais migratorios que sedentarios, nas palavras
de Wheeler e Pélissier (2011), os Ovimbundu participaram numa diaspora
espectacular, pela sua extensao e importancia historica, tendo se espalhado da costa
de Benguela para a bacia do Zambeze, que abrange, além do sudeste angolano,
paises como Botswana, Tanzania, Namibia, Zambia, Zimbabwe, Malawi e
Mocambique. Esta versado é também descrita por Martins (2015) ao mencionar que os
Ovimbundu viajavam em numerosas caravanas de ida e volta para a regido austral do
continente, antes da conquista colonial do planalto central, em busca de borracha e
outros produtos para comercializar com os portugueses no antigo reino de Benguela, o
que lhes valeu os cognomes de caravaneiros e carregadores de mercadorias.

Os primeiros indicios da presenga portuguesa no planalto de Benguela, segundo
Heywood e Freudenthal, citados por Costa (2014), ndo se configuraram em uma
colonizagao efectiva, pois, durante esses encontros iniciais, os Ovimbundu foram, de
certa forma, considerados pelos portugueses parceiros comerciais. Principalmente as
autoridades locais que, em negociacdo com os comerciantes portugueses, recebiam
tecidos, armas, polvora, aguardente e outros produtos. Em troca, entregavam
escravizados aos lusos, marfim, cera e borracha, que eram levados ao litoral de
Benguela.

Além disso, eram os reis Ovimbundu que ditavam e controlavam as rotas do
interior, por onde circulavam os comerciantes portugueses. Wheeler e Pélissier (2011),
para quem os Ovimbundu eram intrépidos, acrescentam que este povo conduziu

muitas vezes os europeus a viagens comerciais de ida e volta ao interior de Angola.

Estado da arte
As dindmicas sociais, politicas, culturais e econdmicas de Angola tém estado na mira

de muitos investigadores que procuram explicar ou responder alguns fenédmenos que
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impactam a vida da populagdo. Um destes fendmenos é, certamente, a identidade e
unidade nacional, a luz da pluralidade de povos que conformam Angola.

No caso em concreto dos Ovimbundu ha, igualmente, muitas publicagées sobre
questdes genéricas e especificas deste povo que habita as terras altas do planalto
central angolano, mas poucas delas abordam o assunto sob a perspectiva que esta
dissertacdo se propde. Da revisao feita, para evitar a tentacdo de converter este
trabalho em mera falacia e incompletude, foram selecionados os estudos de Martins
(2021), Melnysyn (2017), Pearce (2017), Péclard (2015), Neto (2012) e Heywood
(2000).

Em “Colonialism, Ethnicity and War in Angola” (Colonialismo, Etnicidade e Guerra
em Angola), Vasco Martins explora o impacto da mudanga social, politica e econémica
sobre o maior grupo “étnico” do pais (Ovimbundu)." Neste livro, o autor analisa as
transformacgdes introduzidas pelo cristianismo e pela colonizagdo e como elas
contribuiram para politizar no¢gdées modernas de identidade “étnica”, criando
imaginarios que comegaram a se manifestar durante a guerra anti-colonial de Angola.
Vasco Martins também explica como a tecelagem dessa paisagem “etno-politica”
auxiliou a UNITA na mobilizacdo de parcelas significativas dos Ovimbundu durante a
guerra civil, aprofundando essencialmente a crenga popular no axioma Ovimbundu-
UNITA. Nesta sua obra, o investigador ndao deixa de explorar as ligagdes entre “etnia”,
politica e guerra na qualidade da cidadania do pés-guerra em Angola, particularmente
na integragcao dos povos na cidadania ou marginalizagéo dela.

No artigo “Mbailundu Remembered: Colonial Traces in Post-Civil War Angola”
(Bailundo lembrado: Tragos coloniais no poés-guerra civil em Angola), de Shana
Melnysyn, inserido na sua tese de doutoramento, a marginalizacdo dos Ovimbundu é
um tema de grande valor.'® Melnysyn sugere que as estruturas coloniais de pertenca e
exclusdo continuam a afectar a vida politica em Angola, mantendo fortes divisbes
entre pessoas de diferentes denominacoes religiosas e origens regionais. Ao explorar
0 que ela propria designa por ‘“raizes mais profundas das lutas territoriais”, a autora
demonstra as razbes da auto-definicao tacita da UNITA como representante do povo
Ovimbundu.

O livro “A guerra civil em Angola: 1975-2002”, de Justin Pearce, € corolario de
entrevistas feitas pelo autor no planalto central de Angola, onde indaga, com base na
histéria do conflito armado, a identidade politica do povo ai residente este povo e a
sua adesdao aos movimentos de luta anti-colonial, embora a énfase seja dada a

UNITA. E, pois, uma obra de grande importancia para compreender como foram

5 Tradugdo nossa.
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16 Tradug&o nossa.

atribuidas as identidades, por via da fixagdo dos movimentos politicos num determinado
territério, e como estas mesmas identidades eram alteradas em funcdo das
circunstancias.

Em “Les incertitudes de la nation en Angola. Aux racines sociales de 'UNITA” (As
incertezas da nacdo em Angola. As raizes sociais da UNITA), de Didier Péclard,
sobressai a argumentacdo do autor a respeito dos Ovimbundu e das missbes
congregacionais muitas vezes apontadas como sendo o substrato social da UNITA."
Contudo, Péclard admite ser um paradoxo apresentar esta forga politica, surgida nas
matas do Moxico, como expressdo do nacionalismo Ovimbundu, uma vez que a
participacdo deste povo na luta contra o Estado colonial portugués foi pouco
expressiva.

“In Town and Out of Town: A Social History of Huambo (Angola) 1902-1961” (Na
cidade e fora da cidade: Uma Histéria Social do Huambo (Angola) 1902-1961) é o
titulo da tese de doutoramento de Maria Conceicdo Neto que aborda a histéria da
cidade Huambo de 1902 a 1961, cujo argumento central gravita em torno da mudanga
social e econdmica, focando principalmente as pessoas excluidas da cidadania pelos
portugueses, mediante as leis coloniais, os chamados 'nativos'.’”® A historiadora refere
que na cidade do Huambo, supostamente exemplo de uma cidade 'europeia’, a
segregagao racial pretendida nunca foi totalmente alcancada, pois pequenos
mercadores europeus viviam na periferia e pessoas de todas as cores compartilhavam
bairros periféricos modestos. No entanto, admite que a distingao racial foi firmemente
estabelecida em Angola através do “Estatuto do indigenato”, uma barreira legal que
impedia a ascensdo e mobilidade social de n&o-brancos, excepto uma pequena
minoria capaz de garantir a cidadania. A autora destaca ainda a religiao como factor
crucial na histéria social do Huambo, que em 1960 era a regido mais cristianizada de
Angola.

Linda Heywood é autora do livro “Contested power in Angola. 1840s to the
present” (Poder contestado em Angola. Dos anos 1840 até ao presente). Esta obra,
como a propria a reconhece, constitui uma janela para compreender a torturada
histéria de Angola.” Heywood trata da relag&o entre os subditos dos reinos histéricos
Ovimbundu e seus governantes, e entre os antigos governantes e governados e a
sucessao de regimes angolanos que reivindicaram e, em maior ou menor grau,
exerceram autoridade sobre eles desde os anos 1840 a 1997. O estudo mostra como

as identidades locais e regionais deram lugar ao nacionalismo angolano a medida que




7 Tradugdo nossa.
8 Tradugdo nossa.
19 Tradugdo nossa.
0 povo participou da revolucdo comercial do século XIX, experimentou a conquista
colonial e o colonialismo, e lutou por representa¢do no estado angolano moderno.
Tomando como base os autores supramencionados, constata-se, pois, que a
penumbra da discriminacdo e da exclusdo sempre pairou sobre os Ovimbundu,
embora em contextos e feigcdes diferentes. Este facto constituiu terreno fértil para que,
num primeiro momento, os Ovimbundu aderissem aos movimentos que lutavam contra
o estado colonial para libertar Angola e, de seguida, participassem da guerra civil para
alcancar o poder.
A proposta deste trabalho €, portanto, fazer uma leitura a situacéo problematica
acima levantada e encontrar o critério definidor do que se entende por exclusao dos

Ovimbundu em tempo de paz, unidade e reconciliagdo nacional.

Capitulo | — Produgao das diferencgas nas relagoes entre grupos
A problematica em torno das diferencas humanas, vistas sob o ponto de vista da cor

da pele e das dimensdes culturais, continua evidente na sociedade hodierna,
tornando-se mais forte a percepgéo de tal realidade, através de casos de rejeigéo ou
discriminagao de cidaddos com determinada marca identitaria.?

Na coabitagdo de grupos diferentes uns dos outros as desconformidades
identitarias tornam-se, na maioria das vezes, potenciadoras de conflitos e tensdes,
ainda que com modos desiguais, adoptando representac¢des e linguagens também
elas dissemelhantes. Neste sentido, o presente capitulo procura explicar como se da a
producao das diferencas identitarias a partir da relagdo entre grupos, sendo certo,
usando as palavras de Hall (2003), que toda a identidade se radica sobre uma
excluséo.

Tratando-se de grupos, desta exclusao identitaria surge o que a Sociologia
designa por «grupos minoritarios», cujas caracteristicas se estabelecem na condigéo
de subalternizagao dentro de uma sociedade. O socidlogo britdnico Anthony Giddens
narra que a exclusao destes grupos minoritarios € precedida de discriminacao,
estigmatizacéo e preconceito.

A nocao de identidade de grupo aponta para as caracteristicas diferentes que
podem servir para distinguir os grupos uns dos outros, e € de grande importancia para
os individuos, ja que estes, por via de regra, sdo avaliados pela sua identidade social
(a do grupo a que pertencem) e ndao necessariamente pelas suas qualificagdes ou
capacidades pessoais. Dai os riscos que se correm quando se é parte de um grupo

com identidade social negativa, o que induz, de forma implicita ou até mesmo




ps diferencas identitarias mais comuns sao a cor da pele, pertencga “étnica”, género, religido e
orientagao sexual.

explicita, a comparagdes com outros grupos, conduzindo a atitudes discriminatdrias,
traduzidas em actos lesivos.

Uma identidade, seja ela individual ou de grupo, forma-se a partir de processos
continuos de interaccdo na vida social, consistindo no reconhecimento de
caracteristicas que distinguem dos outros. Jenkins (1996) sintetiza a questdo ao
argumentar que as identidades constroem-se e ndo sdo dadas, embora ao longo da
vida as pessoas possam ter mais do que uma identidade, como resultado da sua
interagdo com outras pessoas ou integragdo em grupos em que se sentem pertencer.
De acordo com a Teoria das relagbes inter-grupais, de Henry Tajfel, a identidade
(individual ou social) pode ser distorcida por agao dos esteredtipos, que constituem um
conjunto de caracteristicas atribuidas, geralmente negativas, através das quais

sentimentos de hostilidade ou de raiva sao dirigidos contra sujeitos ou grupos.

1.1. Minoria “étnica” e estereétipos
A conceptualizagdo das minorias tem merecido uma atencdo acrescida na actualidade,

com a publicagcao de varios estudos a respeito, sobretudo na area da Sociologia, por

constituir um fendbmeno gerador de multiplas sequelas negativas, quer social como

pessoal, e avesso a sa convivéncia em sociedade. O uso do termo em si, por ser

comum, parece ser facil definir, sempre que se considerar apenas o seu sentido literal
«menor parte de um todo», em oposi¢ao a maioria. Porém, na literatura especializada
o conceito assume outra significagdo, representada, essencialmente, na posigéo
subalterna dentro de uma sociedade e ndo na simples inferioridade numérica.

Sendo assim, e para uma melhor compreensao do que aqui se quer debater, faz-
se necessario recorrer a autores cujas contribuicdes tedricas trouxeram
esclarecimentos conclusivos aos questionamentos sobre o que pode ser considerado
uma minoria ou grupo minoritario.

Em Sociologia, a no¢édo de grupos minoritarios (frequentemente minorias “étnicas”)

refere-se a um grupo que esteja em desvantagem em relagdo ao dominante, que

possui mais poder, riqueza e prestigio. Segundo Giddens (2009:714), o conceito

minorias “étnicas” designa grupos que tenham experimentado preconceito e
discriminagao por parte da maioria da sociedade e que uma certa minoria “étnica”

pode ser numericamente maior, em termos populacionais, pois 0 que caracteriza néo é

0 numero, mas, sobretudo, a maneira como s&o tratados os membros desse grupo

pelos grupos mais poderosos da sociedade da qual estado inseridos.
Deste modo, Giddens deixa claro que uma das particularidades das minorias

“étnicas” tem a ver com a discriminagao que sofrem, o que faz com que os membros
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deste grupo se sintam excluidos da maioria, como se fossem um povo a parte da
maioria. Persell (1990) define minorias “étnicas” como sendo qualquer grupo que sofre
discriminacdo em resultado da ac¢do de um grupo dominante, que ostenta posigcao
social elevada e goza de maiores privilégios. Para ele, os membros de um grupo
minoritario estdo excluidos da participagcdo plena na vida social, havendo
discriminacdo quando os direitos e as oportunidades acessiveis a um conjunto de
pessoas sdo negados a outros.

Tanto em Giddens, tanto em Persell, a definicdo de minorias “étnicas” pressupde
sujeicdo cultural, politica, econdmica e social a um grupo dominante. Além da
subalternizagdo, as minorias “étnicas” sao vitimas de discriminagao, intolerancia,
preconceito, estigma e exclusdo. A ideia a realgar destes dois autores é que os grupos
minoritarios em muitos casos até sdo maioritarios no que se refere ao nimero de
membros, mas por estarem desprovidos de poder politico, econémico e cultural se
tornam em minoritarios.

Ja os esteredtipos, de acordo com a teoria das relagdes inter-grupais, respondem
a um principio sistematico de generalizagao, sendo fendmenos humanos duradouros e
de dificil mudanga. Lippmann (1922) foi o primeiro teérico a estruturar uma definigao
contemporanea, afirmando que os esteredtipos sao retratos na mente, representacdes
simplificadas da realidade que déao significado as condutas. Os esteredtipos, segundo
Oakes, Haslan e Turner (1994), constituem um conjunto de caracteristicas atribuidas
aos membros de um grupo social. Estas caracteristicas referem-se aos processos
cognitivos do preconceito, pois envolvem uma classificacdo ou categorizagcao de
pessoas ou grupos, a partir de critérios pré-estabelecidos ou de caracteristicas
superficiais (Hayes, 1993).

Concebidos como crengas ou representagcbes cognitivas simplificadas da
realidade, normalmente inadequados, Fiske (1998) explica que o conteudo dos
esteredtipos dos grupos minoritarios € geralmente negativo. Para Giddens (2009),
alguns estereétipos possuem um fundo de verdade, outros constituem unicamente um
mecanismo de deslocagao através do qual sentimentos de hostilidade ou de raiva sao
dirigidos contra sujeitos que ndo estdo na origem real destes sentimentos. Ainda
segundo Giddens (2009), os esteredtipos tornam-se parte integrante da cultura e sao
dificeis de eliminar, mesmo quando sao distor¢des grosseiras da realidade.

Em conformidade com as concepgbes acima expostas, na base de todas elas
conclui-se que, apesar da sua complexidade, os esteredtipos sao representacdes
sociais e construgcao de crencas inferiorizadoras das diferencas, tanto nas relagdes
entre individuos ou entre grupos. Como referido por Amancio (1996), o estereétipo é

uma forma subjectiva de organizar a realidade e permite explicar a aceitagao ou

19



rejeicdo automatica do outro, sem que, para isso, seja preciso existir condi¢cdes
objectivas.

A contribuicdo mais marcante de esteredtipos é a de Tajfel (1972), pois, segundo
demonstrou em seus estudos, os individuos tendem a atribuir grande importancia aos
tracos positivos do esteredtipo do grupo ao qual pertencem, inversamente ao outro
grupo cuja importancia é atribuida aos tragos negativos do esteredétipo. Por esta razao,
a distingdo entre grupos é regulada pelo processo de categorizagao e pelo valor que
as categorias sociais recebem, sendo que para efeitos de juizo para a compreensao
do outro, se é valorizada a categoria a que o individuo pertence e n&o a categoria da
qual ndo pertence, através da qual se faz uma previsdo das caracteristicas que
comprovem a pertenca do outro a outra categoria, o que permite validar um
conhecimento subjectivo da realidade.

Para concluir, o que estes tedricos nos ensinam sobre minorias “étnicas” e
esteredtipos é de elevada importancia e utilidade também para este estudo sobre os
Ovimbundu, tendo em conta a sua exclusdo ou ndao na sociedade angolana e a
discriminac&o a que se dizem estar sujeitos.

E importante realcar que a expressdo exclusdo social, além de polissémica e até
mesmo imprecisa, prolifera em muitos estudos no dmbito das desigualdades sociais,
embora assumindo, muitas vezes, sentidos diferentes mas evocando sempre a nogao
de estar a margem. Por outras palavras, exclusao social refere-se ao oposto da
inclusdo social, ou seja, estar em situacdo de exclusao social é ter acesso limitado a
um conjunto de direitos na sociedade ou oportunidades.

E um conceito estudado, sobretudo, na Sociologia, onde varios autores o tém
aprofundado, por isso recorremos a Anthony Giddens para que a nossa analise
repouse sobre fundamentos cientificamente robustos. Segundo este cientista social, a
nogcdo de exclusdo social comegou por ser introduzida por socidlogos para se
referirem a novas fontes de desigualdade e o conceito continua a informar uma grande
parte da pesquisa social aplicada, que tenta perceber e corrigir o desfavorecimento e a
desigualdade (2013:559).

Costa (2012) afirma que as concepgbes variam mas, em geral, a excluséo social
refere-se a défices de inclusdo na esfera institucional da cidadania e/ou nas redes de
lagos sociais. E oportuno, porém, clarificar que a exclusdo social ndo é, de modo
algum, estar deslagado da sociedade com a qual, segundo Castel (1995), se teriam
cortado os elos. Ao contrario disso, é estar amarrado por fortes lagos sociais as

condi¢bes de vida existente no lado dos perdedores (Capucha, 2016).
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E por isso que Giddens (2013) entende a exclusdo social como o modo como os
individuos sao destituidos da possibilidade de um envolvimento pleno na vida social,

sendo certo de que a sua existéncia implica no seu oposto (inclusdo social).

1.2. Identidade social e etnicidade
Em muitas areas da Psicologia Social e Sociologia, onde questdes de identidade tém

se revelado cada vez mais fulcrais, a tematica em torno do conceito de identidade
social tem acendido discussdes tedricas, com varios autores a debitar suas
contribuigdes, ora discordando das ideias dominantes ora concordando. E de Jenkins
(1996) a definicdo segundo a qual a identidade é o entendimento que os individuos
tém de si préprios e das outras pessoas. Assim sendo, todas as identidades humanas
sdo forgosamente identidades sociais, na medida em que se formam a partir de
processos continuos de interacgdo na vida social. E por esta razdo que Jenkins
conclui, entdo, que as identidades constroem-se e n&o s&o dadas. Esta concluséao,
porém, ndo obsta que as pessoas possam, ao longo da vida, ter mais do que uma
identidade, como resultado da sua interac¢do com outras pessoas ou integracdo em
grupos em que se sentem pertencer.

De acordo com Vaz (2005), na construgédo de conhecimento sobre si proprio o
individuo procede a uma identificacao reflexiva do “eu”, onde se vé como diferente de
alguns e, simultaneamente, igual a outros, resultando, deste exercicio de reflexao,
obter informacao sobre si proprio e, dessa forma, identificar-se, vendo-se como
pertencente ou nao a um grupo ou povo. Ha que ter em conta, porém, que esta
informacao sobre nds proprios ndo advém apenas da nossa auto-reflexdo, advém
também dos “outros” e do mundo que rodeia o sujeito, sendo por isso que a criagdo da
identidade nao é apenas um acto pessoal, €, sim, a interac¢ao do “eu” com os “outros”
(Vaz, 2005:25).

A Teoria da Identidade Social, que tem como precursor Henry Tajfel, clarifica isto
mesmo, embora o acento ténico seja colocado sobre o auto-conceito, o que néao
invalida a importancia do olhar do “outro” na construgéo da identidade social (de um
grupo ou povo). A este respeito, vale lembrar a afirmagéo de Ferreira (2005) acerca do
valor que “os outros” tém sobre a criagao e evolugéo das identidades. Segundo esta
autora, nao se trata apenas do valor que o “eu” atribui, mas também do valor que “os
outros” atribuem.

Afirmar a identidade, segundo Woodward (2000), significa delimitar fronteiras,
também significa fazer distingdes entre o que fica dentro e o que fica fora. Todavia, as
identidades sao relacionais, se constroem na e através da diferenca, ou seja, as
identidades sao fabricadas por meio da marcagdo da diferenca, ndo é o oposto da

diferenga, mas sim depende da diferenca.
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Uma concepgéo conveniente, para perceber o contexto em que a identidade serve
para distinguir entre o que fica dentro e o que fica fora, € a de Hall. Para ele, as
identidades sao construidas dentro das relagcdes de poder, uma vez que, afinal, toda
identidade é fundada sobre uma exclusao e, nesse sentido, € um “efeito do poder”,
devendo haver algo “exterior” a uma identidade” (2003:81).

Para Tajfel (1972), a identidade social € o auto-conceito que decorre da pertenca
de um individuo a um grupo social. Em suma, trata-se, pois, do conhecimento de
pertencer a um grupo e o conhecimento do significado emocional e valorativo dessa
mesma pertenga. Estes argumentos de Jenkins e Tajfel tém, em comum, o mérito de
apontarem para a nogao que o individuo tem de si proprio e o pertencimento como
condigbes sine qua non da identidade.

Seguindo o raciocinio de ambos os teéricos, considera-se, entdo, que as pessoas
além da sua identidade propria, a individual, também portam consigo, queiram elas ou
nao, identidade de grupo. Vaz (2005) vai mais longe ainda, ao assumir que, em termos
praticos, o individuo carrega consigo um sem numero de identidades sociais em
simultaneo, por pertencer a diversas categorias ao mesmo tempo. Estas identidades
sdo activadas de acordo com o0s contextos sociais, 0 que vai condicionar o seu
comportamento individual enquanto pertencente a um grupo social, na sua relagao
com outros grupos (Vaz, 2005:31).

Contudo, Tajfel (1972) explica que os individuos procuram, sempre, manter uma
identidade social positiva, por isso avaliam satisfatoriamente os grupos aos quais se
filiam. Neste sentido, pertencer a um grupo induz, de forma implicita ou até mesmo
explicita, a comparagbes com outros grupos, conduzindo a atitudes discriminatérias,
traduzidas em actos negativos. Isso quer dizer, pessoas pertencentes a outros grupos
tendem a ser avaliadas pela sua identidade social (a do grupo a que pertencem) e nao
necessariamente pelas suas qualificagdes ou capacidades. Entretanto, a diferenca
especifica de um grupo ou comunidade nao pode ser afirmada de forma absoluta, sem
se considerar o contexto maior de todos os “outros” em relagdo aos quais a
“particularidade” adquire um valor relativo (Hall, 2003:81).

No caso em estudo, a identidade social esta, em nosso entendimento, alinhada a
“etnicidade”, vinculada aos aspectos das relagbes entre grupos que consideram a si
préprios como distintos. Barth e Cohen sdo apresentados, na literatura sobre
“etnicidade” em Africa, como sendo os pioneiros, pois foram eles que atribuiram

autonomia a este campo de estudos das ciéncias sociais.
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Definir “etnicidade” remete-nos, necessariamente, para a nogao de “grupo étnico’,
uma das premissas ideolégicas da transformacao das realidades sociais em formas
coloniais mais facilmente administraveis, tornando-se, depois, num meio de afirmar
uma existéncia proépria (Ferreira, 2005). Portanto, uma “etnia” € uma populagéo
partilhando mesmos valores culturais, criando um campo de interaccdo e
comunicagao, que permite o individuo se auto-identificar e ser identificado pelos outros
(Barth, 1969:10,11).

Sem distanciar-se muito da ideia de Barth, Cohen (1974:9,10) afirma que um
“grupo étnico” é, nada mais, um colectivo de pessoas que, fazendo parte de uma
populagdo mais alargada, partilha alguns padrées de comportamento e interage com
outros colectivos dentro de um sistema social. Caracteristicas diferentes podem servir
para distinguir os “grupos étnicos” uns dos outros, sendo as mais comuns a
linguagem, a histéria ou a linhagem, a religido, os modos de vestir ou outros adornos
(Giddens, 2009).

Voltando ao conceito de “etnicidade”, Barth (1969) refere que o mesmo é melhor
entendido como uma questdo de organizagdo social de diferengas culturais, uma
definicdo prosseguida por Giddens (2009), ao concordar que a “etnicidade” possui um
significado meramente social, designando praticas culturais e os modos de entender o
mundo de uma dada comunidade que a distinguem das outras.

As perspectivas assumidas por Barth e Giddens caminham na direcgdo daquilo
que Bourdieu designa por “habitus”, que permite a cada agente engendrar, a partir de
um numero reduzido de principios implicitos, todas as formas de conduta. No contexto
da teoria da pratica, segundo Bourdieu, a nog¢ado de “habitus” designa um sistema de
disposicoes duraveis e transponiveis que, integrando todas as experiéncias passadas,
funciona como matriz de percepgoes, de apreciacdes e de acgdes, tornando possiveis
a realizagéo de tarefas infinitamente diferenciadas (Bourdieu, 1980:87,109).

Porém, diferente de Barth e Giddens que enfatizam a dimensao cultural, Cohen
(1974) considera fulcral a dimensédo politica, argumentando ser através desta
dimensédo que se pode perceber os “grupos étnicos” como grupos informais de
interesse para conquista ou manutencéo do poder.?’ A “etnicidade”, como salienta Hall
(2003), gera um discurso em que a diferenca se funda em caracteristicas culturais,
sociais e fisicas, sendo relevante, sobretudo, pelo comportamento que induz, seja

individual ou colectivo (Vaz, 2005).

YEsta é apenas uma das varias perspectivas tedricas sobre os “grupos étnicos”, aqui enquanto
grupo de pressdo. Outros autores vém-nos enquanto grupos de reflgio, grupos que
assumem uma falsa consciéncia, etc.
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Apropriando-se da linha de argumentagao destes tedricos, entende-se, entédo, que
a “etnicidade” é a representacdo social da “etnia’”, o que Cohen designa por
identificacdo “étnica”. E aquela parcela da identidade social que diz respeito a
expressao publica do sentimento de inser¢cdo num grupo social, diferente dos outros,
por ter ascendéncia comum, independentemente de ser ficticia, metaférica ou real
(Cohen, 1974:251).

Ferreira (2005) definiu-a como resposta das populagdes relativamente ao sistema
politico, econdmico, administrativo e de poder instituido, englobando uma manipulagao
do sentimento “étnico” com objectivos materiais concretos, podendo tornar-se numa
ideologia na medida em que é utilizada para mudar a sociedade e se serve do poder
politico como instrumento, implicando ndo s6 uma determinada maneira de ver o
passado, mas também de objectivar o futuro.

A identificacdo “étnica” esta baseada na atribuicdo categorial que classifica as
pessoas de acordo com a origem suposta, que se acha validada na interac¢ao social,
pela activagao de signos e codigos culturais socialmente diferenciadores, podendo ser
um fundamento para a formagdo e mobilizagdo de grupos, em geral implicando
pertengas atribuidas, ou ser um instrumento de exclusdo social por maiorias
dominantes. Ainda assim, a “etnicidade” ndo deixa de ser central para a identidade do
individuo e do grupo, podendo fornecer uma importante linha de continuidade com o
passado.

Logo, Barth, Cohen e Giddens parecem concordar quando salientam que a
“etnicidade” implica, pelo menos, consciéncia de comunidade, existéncia de um
territério demarcado, valores, aspiragdes, lingua, tradicbes e ancestralidade comuns.
Sao estes factores que, segundo eles, fazem com que os individuos se identifiquem a

si proprios, sejam identificados pelos outros e sintam-se parte de um grupo.

Capitulo Il — Angola: Um pais surgido a sombra das divisdes
Depois de resumidas as questdes conceptuais que norteiam este trabalho, segue-se,
neste capitulo, uma breve incursdo nas sinuosidades historicas que nos aproximam do
problema em estudo. E conveniente, antes de tudo, mencionar gue Angola, tal como
se conhece actualmente, é fruto das faganhas do império colonizador Portugués, que,
nas primeiras décadas do século XX (1900 a 1920), delimitou as fronteiras do actual
territério da Republica de Angola.

Mal se tinha iniciado a expansdo imperialista europeia no continente africano
quando o navegador portugués Diogo Cao atracou pela primeira vez o seu barco a

vela no Soyo, em 1482. Este acontecimento viria a se revelar de extrema importancia
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para os intentos do império portugués, pois foi o embrido de um longo periodo de
subjugacédo dos povos nativos, conquista de territérios e consequente anexagdo ao
império, exploracao de riquezas naturais e transformacao da populacao local em mao-
de-obra escravizada, vendida para outros continentes onde era gritante a procura por
trabalhadores bracais.

A segunda viagem de Diogo Cao ao Soyo, em 1486, agugou a apeténcia do
império colonial em alargar a sua aventura em outras regides e com novos
protagonistas. Foi neste contexto que surgem as cidades de Luanda, fundada em
1576 por Paulo Dias de Novais, e Benguela, em 1617 por Manuel Cerveira Pereira,
importantes para a materializagdo da ambicédo de Portugal imperialista.

Foi a partir destas duas urbes costeiras que a invaséo avangou rumo ao interior,
impondo pesadas derrotas as resisténcias dos reinos locais, a quem expropriavam
terras araveis e outras riquezas naturais e degredavam a sua populacdo. A hegemonia
portuguesa sobre a populacdo local terminou em 1975, apés 14 anos de luta armada
encetada pelos movimentos de libertagéo contra o regime colonial. O golpe de Estado
em Portugal, a 25 de Abril de 1974, foi muito decisivo para as aspiragdes dos
movimentos que resistiam contra a dominagao colonial.

No comego da década de 60 as elites angolanas passaram a ter um papel mais
activo na elevagao da consciéncia da populagao sobre os horrores da colonizagdo, o
que fez irromper a luta anti-colonial, ao longo da qual muitas vezes os trés movimentos
nacionalistas (FNLA, MPLA, UNITA) gladiaram-se entre si, na ansia de cada um
destes querer ter o exclusivo do nacionalismo. Este periodo, que conduziu os
angolanos a condicdo de «donos e senhores do seu préprio destino», deixou fortes
marcas de divisdo que ainda teimam em desaparecer, embora sem a mesma
contundéncia do passado.

Esperava-se que depois de alcangada a independéncia as divisdbes de outrora
chegassem ao seu fim, até porque foi logo iniciado um conjunto de a¢des tendentes a
construgcao da angolanidade, com a erradicagao de qualquer manifestacdo de ordem
“étnica”, regionalista e racial que atentasse contra a unidao dos angolanos e a
solidificagao da nagdo. Tal iniciativa, porém, nao logrou os frutos desejados, ja que,
como constatado por Pearce (2017), o advento da independéncia mais se pareceu
com uma passagem do conflito armado contra o colonialismo para uma guerra civil
entre angolanos. Savimbi nunca deixou de atribuir culpa ao governo portugués,
alegando que a rapidez com que foram assinados os acordos de Alvor ndao permitiu a
negociagédo de prazos mais avolumados favoraveis para uma transigdo pacifica e
democratica, o que favoreceu a guerrilha urbana civil que eclodiu no ano em que

Angola se tornaria independente.
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Para Oliveira (2015), as culpas de Portugal decorrem de n&o ter reflectido
devidamente sobre os moldes do processo de descolonizagdo, nem sobre o sistema
politico a deixar como herancga, considerando a inexisténcia, na época, de uma forca
nacionalista dominante, a exemplo do PAIGC na Guiné-Bissau ou a FRELIMO, em
Mocambique.

No seu auge, o conflito armado angolano inclinou-se para uma dimensao quase
“étnica”, sendo que o mesmo poderia ter sido evitado caso os movimentos de
libertagdo nacional colocassem de lado as suas diferengcas e cumprissem com o que
foi acordado em Alvor, durante as negociagcdes para a descolonizagdo do pais
(Santos, 2019; Pinto, 2015; Oliveira, 2015; Marques, 2013; Wheeler, Pélissier, 2011;
Mateus, Mateus, 2011; Chaves, 2008; Henderson, 1990).

2.1. Dos varios reinos se fez Angola
O territério actualmente designado por Angola surge da jungédo de antigos reinos de

origem mbantu, que possuiam modelos proprios de organizacdo social e politica,
exercendo autoridade dentro das fronteiras a que lhes correspondia. Tal como acentua
Oliveira (2015), antes da chegada dos portugueses ndo havia uma unidade territorial
enquanto antecedente directo da Angola contemporéanea.

A accao colonizadora resultou, entdo, em uma profunda alteracdo de destinos e
trajectorias destes reinos que, de vizinhos e rivais, em alguns casos, passaram a
coabitar dentro de um mesmo espaco territorial, inventado pelo colonizador, e a
reconhecerem as fronteiras geograficas que Ihes foram impostas, mesmo estas nao
combinarem com as definidas anteriormente por eles. A subjugagcao destes reinos
permitiu que Portugal explorasse as riquezas e convertesse a populagdo local em
mao-de-obra escravizada para alimentar o trafico negreiro.

Como se de um consenso se tratasse, atribui-se total mérito ao navegador
portugués Diogo Céao por ter sido o precursor da colonizagao do territério. A explicagao
para tal, segundo Pinto (2015), deve-se ao facto de ter sido ele (Diogo Cao) o primeiro
portugués a pisar o solo angolano, no século XV, a bordo de um barco a vela que
atracou nas praias do Soyo, na actual provincia do Zaire, a norte de Angola. E por esta
razao que, nas obras coloniais consagradas a Historia de Angola, assim intituladas ou
nao, Diogo Céo é inevitavelmente apresentado como heréi e “descobridor” de Angola,
numa viagem, inserida no contexto do expansionismo portugués, motivada
essencialmente pela procura de escravos negros, cujo prego, no mercado europeu,
estava em alta, comparando aos escravos brancos (Pinto, 2015).

Assim, na segunda metade do século XVI (por volta dos anos 1570) a regido de

Luanda foi a primeira area de actividade europeia em Angola, depois dos primeiros
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contactos portugueses com os povos da area da fronteira do Congo, a sul do rio com o
mesmo nome (Wheeler e Pélissier, 2011).

Até 1675 os portugueses tinham subjugado as principais poténcias nativas, num
raio de 270 quildbmetros para leste de Luanda até ao baixo-Kwanza. Expandindo-se
para o sul, Wheeler e Pélissier (2011) afirmam que os portugueses procuraram novos
portos e entradas para o interior e em 1617 estabeleceram um povoamento no golfo
de Benguela, que se tornou o nucleo e a base de outro reino, no interior. Depois de
Benguela, Portugal continuou a expandir-se pelo interior até definir as fronteiras
actuais de Angola, na segunda década do século XX, entre 1900 a 1920.

Oliveira (2015) realca a fragilidade e o caracter tardio da ocupacéo efectiva do
territério, para questionar o que ele chama “mito dos 500 anos de ocupagao
portuguesa”. O autor lembra que em 1904 os portugueses controlavam apenas 10 por
cento do territério e que algumas comunidades, a leste e a sul, apenas seriam

subjugadas na década de 1920.

2.2. Génese e fragmentagao do nacionalismo
A colonizag&o impds aos nativos empobrecimento generalizado e criou categorias de

segregagao humana, tendo sido a partir da tomada de consciéncia da brutalidade e
horrores da colonizagdo que alguns cidadaos decidiram sublevar-se a fim de acabar
com a colonizagao. Segundo Newitt (Apud Oliveira, 2015:27) este movimento de
sublevagao foi iniciado pelos crioulos, cuja principal orientacao era a defesa dos seus
interesses, tendo como verdadeira natureza a expressao dos interesses de uma classe
urbana, outrora influente e até dominante, mas que estava em declinio.?

As ideias do nacionalismo angolano comegcam a ganhar forma muito antes das
revoltas de 1961, circulando entre os angolanos por meio de jornais, revistas e
programas de radio, onde eram veiculadas mensagens de afirmagdo do orgulho
angolano com reivindicagbes de direitos e mobilizacdo do povo para lutar pela
independéncia.

Sem os movimentos nacionalistas, Angola teria certamente tido uma histéria mais
pacifica e menos manchada pelo sangue, mas, provavelmente, as reformas e o
desenvolvimento ndo se teriam concretizado tado cedo (Wheeler e Pélissier, 2011:285).

O recurso a violéncia foi considerado, pelos movimentos nacionalistas, como o Unico

20 termo crioulo nunca foi entendido como uma auto-definicdo, no entanto ele é util porque
traduz a ideia de que estas comunidades sdo o produto do colonialismo e estdo na origem
de uma cultura nova e hibrida. Ainda que muito associada & descendéncia miscigenada dos
portugueses, a crioulidade €, de facto, uma categoria multi-racial definida pela cultura. Os
crioulos definem-se pelo que ndo sao, ou seja, «ndo indigenas ou ndo nativos».
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mecanismo de pressdo para dar aos angolanos a independéncia que ha muito
aspiravam (Savimbi, 1979:17).

A luta armada de libertagdo nacional irrompeu em 1961, primeiro com o ataque a
principal cadeia de Luanda, no dia 4 de Fevereiro, imediatamente reivindicado pelo
MPLA, e depois, no dia 15 de Marco, com a rebelido realizada pela UPA/FNLA nas
plantagdes de café no norte de Angola, onde massacrou centenas de colonos e
milhares de trabalhadores Ovimbundu ao servigo dos portugueses, conferindo a esta
revolta uma componente de dissensdo desde o primeiro momento (Oliveira, 2015;
Pinto, 2011). Por imposicdao do MPLA, o 4 de Fevereiro passou a ser o marco do
«inicio da luta armada anti-colonial», uma efeméride celebrada anualmente com toda a
necessaria pompa e circunstancia, além de ser feriado nacional. Em Martins (2015),
em Oliveira (2015) e em Pinto (2011) a data do inicio da luta de libertagdo de Angola é
atribuida ao 15 de Marco, a mesma reconhecida pelas autoridades coloniais e pela
FNLA, antiga UPA.

Foram os acontecimentos no norte de Angola que, juntamente com os temores de
uma mobilizagdo anti-colonial generalizada, serviram de ponto de inflexdo para o
Estado colonial responder com um pacote de reformas legais que incluiu a abolicdo do
“Estatuto do indigenato”, do trabalho forgado e cultivo forgado, a fim de desacelerar a
adesdo aos movimentos de libertacdo (Martins, 2015:133).2% Idealizado, planeado e
projectado por angolanos, o nacionalismo emergiu por reacgdo contra a tirania, a
discriminac&do racial e social, contra a escravatura ou trabalho escravo, contra a
exclusdo na vida econémica e social, e, ainda, contra a expropriacao de terras, num
periodo em que aos angolanos estava reservado um quotidiano de violéncia e
discriminacao, transformados em mao-de-obra barata e pagadores de impostos,
estando submetidos ao arbitrio das autoridades coloniais e sujeitos a medidas
vexatodrias ou a julgamentos sumarios (Sousa, 1998; Mateus e Mateus, 2011).

Segundo Wheeler e Pélissier (2011), antes da eclosdo das revoltas em 1961,
encontravam-se clandestinamente ativos varios partidos ou grupos politicos, cujo
objectivo manifesto ou implicito consistia em pér fim ao dominio portugués em Angola.
Essa é, também, a convicgdo de Pinto (2015) ao considerar que o nacionalismo
angolano emergiu na década de 1950, traduzindo-se numa progressiva actividade

politica clandestina dividida, basicamente, por duas grandes areas geograficas bem

#Criado em 1926, o Estatuto Politico, Civil e Penal dos indigenas era uma barreira conveniente
contra a mobilidade social dos negros e instrumento juridico que protegia os direitos dos
brancos sobre as terras e empregos da esmagadora maioria negra, especialmente os
pequenos, mas crescentes grupos de pessoas formadas nas missdes cristds. O Estatuto
definiu “nativos” como individuos de “raga” negra ou seus descendentes que, por sua
educacéao e costumes, nao se distinguem dessa raga.
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distintas e distantes: Portugal, com ramifica¢cdes pela Europa e pelo mundo; e Angola,
sobretudo nos centros urbanos, particularmente Luanda que, no século XIX e inicios
do século XX, tornou-se no bergco de uma cultura crioula Unica, por ter sido colonizada
ha mais tempo (Wheeler e Pélissier, 2011; Oliveira, 2015).

Messiant (1994) também remete para a década de 1950 a origem do nacionalismo
angolano, numa conjuntura de polarizagéo entre elites separadas geograficamente,
sendo, por um lado, um pequeno grupo de assimilados, mesticos ou negros, da regido
de Luanda, que alcangaram os niveis culturais exigidos para serem reconhecidos
como cidadaos portugueses, e, por outro lado, a elite da regido puramente Bakongo,
calcada no Congo belga, onde o movimento de libertagdo foi influenciado pelas
particularidades daquela colonizagdo, principalmente pela forte segregagao racial
realizada e a perda de terra araveis.?* Assim, entre 1950 e inicio dos anos 1960 o
contraste entre estas duas elites era destacado, uma pouco marcada pela colonizagéo
portuguesa (Bakongo) e a outra muito marcada pela colonizagdo (Ambundu), embora
ambas as elites directivas fossem urbanas e baseadas em uma educagao ocidental
(Messiant, 1994).

Ainda sobre estas duas elites dominantes na época, uma vez que a UNITA sé viria
a entrar em cena em 1966, Bittencourt (2008) refere que os assimilados que dirigiam o
MPLA olhavam para a FNLA como sendo um movimento de estrangeiros, racistas,
imigrantes, tribalistas e reaccionarios, sendo culturalmente n&o-angolanos, enquanto
os dirigentes da FNLA consideravam o MPLA uma elite culturalmente alienada e
assimilada, nao-africana, dominada por mesticos, filhos de colonos que estavam
obstinados em ocupar o lugar dos colonizadores.

Tendo em conta as origens, a composi¢cdo dos movimentos de libertacdo de
Angola e a sua capacidade de mobilizar a populagdo, muitos autores tentaram, sem
muitas contradicdes no que é essencial, agrupar os trés movimentos de luta anti-

colonial em categorias distintas, como forma de realcar as suas diferencas. Assim,

%0 estatuto do indigena, decorrente de uma politica de assimilagao, foi instaurado entre 1926
e 1933 e codificava um sistema de cidadania que concedia direitos a um conjunto restrito de
assimilados e excluia a maioria indigena. Com este estatuto, Portugal legitimava abusos
contra os indigenas (africanos), que s6 podiam se ver livre de tais abusos e exploragéo se
conseguissem ascender a qualidade de nao-indigena, equivalente a europeu ou africano
«aportuguesado», mediante um processo de assimilagao da lingua sem o menor indicio de
entoacdo africana, dominio da cultura portuguesa, como, por exemplo, o conhecimento das
regras europeias de etiqueta a mesa (comer com garfo e faca), a pratica de cuidados de
higiene pessoal, uma conduta geral «civilizada» e, em grande parte dos casos, o abandono
do apelido africano e a sua substituicdo por um portugués, além de ser possuidor de bens
imoveis. Esta politica significou a marginalizagdo plena dos africanos, uma vez que os que
nao conseguissem o tdo estatuto de assimilado continuavam a ser tratados por «pessoas do
mato».
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Marcum (1978) propde trés principais correntes do nacionalismo angolano, associadas
as elites cultas e educadas em diferentes épocas.

Uma destas correntes surgiu em Luanda, uma cidade que prosperou como
entreposto do comércio de escravos na sequéncia da conquista progressiva do interior
do territério angolano pelos portugueses, a partir de 1575. Outra corrente tem a sua
origem no antigo reino do Congo, que se estendia do noroeste de Angola até ao
territério da actual Republica Democratica do Congo. Esta corrente, segundo propde
Marcum, esta sobretudo ligada a comunidades instaladas em redor das missdes
protestantes e a aristocracia local, estabelecidas na regido a partir de meados do
século XIX. Por fim, a corrente nacionalista do planalto central, também ela ligada as
missdes, principalmente as protestantes.

Wheeler e Pélissier (2011) identificam duas correntes no nacionalismo angolano
antes de 1961:. os modernistas, que nasceram nas cidades, onde existiam mais
oportunidades de educagdo, o que permitiu que uma reduzida elite angolana se
destacasse, e o0s “etno-nacionalistas”, cuja origem e forga relativa residiram
precisamente na profunda influéncia que exerciam sobre as populacdes rurais.” Mais
directo que os outros autores, na divisdo das correntes do nacionalismo angolano,
Chabal (2002) nao hesita em apresentar a FNLA como “etno-nacionalista”, o MPLA de
modernista e a UNITA de tradicionalista.

Estas correntes surgidas no dealbar do nacionalismo angolano permitem tracar
uma linha diviséria entre os trés movimentos de libertagcdo de Angola bem como as
respectivas bases de apoio “étnico”. Justificar a fragmentagcdo do nacionalismo
angolano a partir de critérios “etno-regionais” e religiosos, como por exemplo a
vinculacado imediata que é feita entre as grandes bases de apoio dos movimentos de
libertagdo, ndo é nada consensual na historiografia recente.?®

Messiant (1994) destaca que a divisao do nacionalismo angolano, na sua génese,
nao foi apenas por questbes “étno-regionais” ou religiosas, ao afirmar que tal situagéo
exige uma analise que inclua a competicdo pelo poder politico entre as diversas elites
dentro do movimento nacionalista. E essa rivalidade que se estabeleceria sobre as
diferengas sociais e culturais devido ao desenvolvimento histérico e espacial desigual
da colonizagdo portuguesa, num contexto de polarizagcéo ideolégica em torno de trés
tipos de elites geograficamente separadas. De acordo com Martins (2017), a divisao

do nacionalismo angolano durante a guerra de libertagdo da opresséao colonial e a sua

25Geralmente, segundo Wheeler e Pélisser, os préprios “etno-nacionalistas” rejeitam esta
designacao, que tem demasiadas conotagdes com o tribaslismo.

26FNLA (Bakongo, Igreja Baptista), MPLA (Ambundu, Igreja Metodista), UNITA (Ovimbundu,
Igreja Congregacional). Esta € uma equagido que vigorou por muito tempo, mas bastante
contestada pela historiografia recente.

33



subsequente repercussao na guerra civil € um indicativo dos diferentes debates sobre
cidadania, nacionalidade e pertenca.

Na origem do que Messiant apelidou por competicao pelo poder politico podem
distinguir-se causas de cariz estrutural, relacionadas com o distinto processo de
formacédo das elites urbanas e do interior e outras de tipo conjuntural, como a
dificuldade dos lideres em partilhar o poder e interesses para-ideoldgicos (Santos,
2019:83). Também é preciso aclarar que esta luta contra o colonialismo destapou as
fragilidades do nacionalismo angolano, proprias de um pais forjado pelo ajuntamento
forcado de reinos diferentes, ao nao ser capaz de actuar como um sé movimento de
libertacao.

Foi o que o Presidente Fundador da UNITA, Jonas Savimbi, viria a escrever:

“Muitas vezes, o nacionalismo angolano fez-se de elementos que néo
tinham, realmente, um objectivo definido e que, por isso mesmo, nao
consequiu trilhar caminhos certos, pois os movimentos ndo conseguiam

se entender, do comec¢o ao fim da luta anti-colonial” (1979:17).

A propésito destas cisbes do nacionalismo, Pearce (2017) e Martins (2015)
explicam que os relatos sobre a mobilizagdo anti-colonial revelam que o surgimento de
diferentes vertentes de nacionalismo associadas a elites regionais e a propria
organizagcado economica da coldnia impossibilitou uma visdo comum da identidade
nacional.

Apesar da brutalidade da opressao portuguesa, os trés movimentos de libertagdo
procuravam, cada um deles, afirmar-se militarmente para capturar o nacionalismo
exclusivo (ser o unico e legitimo representante dos angolanos), mas nao se
descolavam das suas diferencas, inclusive “étnicas”. Discorrendo sobre a divisdo dos
grupos nacionalistas, Santos (2019:82) confirma, pois, que a condi¢cao de unidade na
luta anti-colonial nunca foi alcangada, tendo a denominada luta de libertacdo nacional
decorrido tanto entre os movimentos e o poder colonial, como entre os préprios
movimentos, que se digladiaram entre si com extrema violéncia.

Segundo Pinto (2015), Wheeler e Pélissier (2011) os membros do MPLA eram
intelectuais que tinham assimilado devidamente a cultura portuguesa, na sua maior
parte mesticos e do grupo “etno-linguistico” Ambundu, enquanto a FNLA manteve a
sua matriz identitaria, a populagédo da regiao norte, do grupo Bakongo. A UNITA é um
movimento que emerge da necessidade de libertar os Ovimbundu da opressao colonial
pois que, durante longo tempo, foram sempre espezinhados pelos portugueses,

apesar de que era deles que saiam os bracos para os trabalhos considerados mais
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baixos ou violentos (Sousa, 1998). A relacdo deste movimento com o grupo
Ovimbundu resulta de uma estratégia bem pensada pela lideranga da UNITA como
forma de ascender ao poder, por via das eleicdbes que deveriam acontecer em
cumprimento aos acordos de Alvor, que definiram a independéncia de Angola.

A estratégia era implementar o que Jonas Savimbi veio a definir como a ‘“teoria
dos grandes numeros”. Colocou em seu cerne o0 maior grupo “étnico” do pais,
relegando o conceito de totalidade do povo angolano a uma prioridade secundaria,
embora relevante. Durante o periodo colonial Angola tinha sete milhdes de pessoas,
mais ou menos, € mais de 42 por cento eram Ovimbundu, concentrada nas provincias
do Huambo, Bié e Benguela (Martins, 2015:6-7).

Mesmo com as vantagens que o territério dos Ovimbundu possuia (grandes
centros urbanos, como Lobito, Benguela e Huambo, e uma forte presenca de missodes
protestantes), ainda assim foi entre os Ambundu, principalmente em Luanda, que o
nacionalismo era mais robusto, por possuir uma notavel cultura crioula o que nao se
verificava em outras cidades, ja que Luanda sempre foi a capital do governo colonial,
com excepgao de um breve periodo nos anos 1920, quando Norton de Matos fez de
Nova Lisboa (Huambo) a capital colonial (Wheeler e Pélissier, 2011).

A génese do nacionalismo angolano expde, portanto, questdes profundas de
clivagem, tendencialmente “étnicas”, que os proprios nacionalistas ndo conseguiram
ultrapassar e que, por consequéncia, ainda subsistem no quotidiano actual. Para
Oliveira (2015), o caracter desconexo das elites Bakongo, Ambundu e Ovimbundu, que
impediu a formagao de uma elite pan-angolana integrada, deveu-se, sobretudo, a
forma desigual como estas tais elites acederam aos escassos proventos da
modernidade colonial, referindo-se ao facto de os Ambundu terem convivido muito
mais tempo com os colonizadores e desfrutado de maiores oportunidades sociais,
enquanto os Bakongo e Ovimbundu mantiveram um contacto indirecto com a cultura
do colono até um periodo mais ou menos tardio.

Nao sendo estritamente “étnico-regionais”, de acordo com Oliveira (2015), os
padrées da sociabilidade das elites eram t&o restritivos que, salvo raras excepgdes,
estas quase nunca se encontravam. Os trés grandes movimentos que viriam a desafiar
o dominio portugués (FNLA, MPLA e UNITA) reconheciam o territério colonial e
encaravam Luanda como o principal elo de ligagdo com o sistema mundial. No
entanto, dado que provinham de quadrantes da sociedade muito distintos, acabaram,
inevitavelmente, por formar concepg¢des muito distintas de Angola e dos papéis que

eles, e outros, deviam desempenhar (Oliveira, 2015:30).%”

2.3. O alibi do discurso nacionalizador
Ao fim de 13 anos de luta armada contra o regime colonial, Angola alcangou a sua
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independéncia, muito por conta dos acontecimentos do 25 de Abril de 1974,
perpetrados, em Lisboa, por militares que derrubaram o regime politico, tendo este
golpe de Estado aberto as portas a independéncia das ex-colénias portuguesas em
Africa (Pinto, 2011; Neves, 2007; Oliveira, 2015).

Em vésperas de ser declarada nagdo soberana e independente, acto que viria a
ser realizado a 11 de Novembro de 1975, o pais ainda ndo tinha ultrapassado os seus
velhos problemas de segregacdo racial e “étnica”, remanescentes dos anos de
colonizagdo, em que a populacdo estava dividida em assimilados, na sua maioria
mulatos, e nativos ou indigenas.?® Segundo Chaves (2008:33), a independéncia de
Angola foi alcangada num contexto de inimizade, intolerancia, espirito de superioridade
de uns para com os outros e manifesta falta de unidade entre os trés movimentos de
libertagao, o que, rapidamente, deu lugar a uma guerra civil que so6 viria a terminar 16
anos depois, com o acordo de Bicesse, em Portugal.

Tal como na grande maioria dos Estados africanos, a resposta de Angola para a
sua diversidade de povos foi a adopgdo de uma politica que visasse a
homogeneizagdo e a unidade das populagdes heterogéneas, através de uma limitagao
das expressdes grupais, o que, de imediato, veio a revelar-se desastroso, pois,
segundo Jorge (2006), a nagao angolana, que emerge de uma encruzilhada de povos,
‘racas”, culturas e ideias, ainda ndo se tinha consolidado quando assumiu como
principal tarefa a unido, o que, fruto da sua complexidade, demandava a redefinigdo
dos contornos da nacdo e o reconhecimento do direito a diferenca de todas as suas
componentes.

Logo a seguir a independéncia, para sanar tais diferengas, o MPLA criou o slogan
“Um s6 povo, uma s6 Nagédo”, numa clara alusdo de tencionar unir os angolanos de
norte a sul e do oeste a leste, como uma amostra do seu projecto de erradicar

qualquer manifestagcao de ordem “étnica”, regionalista e racial, que atentasse contra a

*’Nao se pode afirmar, com toda a certeza, que a FNLA tivesse tdo clara a ideia da
centralidade de Luanda.

28Ser um assimilado significava ter uma cidadania de segunda, um pouco abaixo dos
colonizadores, mas com direitos civis muitas vezes iguais a dos cidaddos de primeira,
nascidos em Portugal, ao passo que os indigenas, privados de cidadania, eram submetidos
ao trabalho forgado, ndo tinham direito algum e, por isso, sem possibilidades de acessao
social.
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solidificacdo da nacao. No entender de Martins (2016), os esforgcos partidarios de
construir a nagcao do MPLA assumiram uma direcao ideolégica muito especifica.

Por exemplo, Oliveira (2013:183-184) reconhece, no MPLA, uma contradicdo no
que diz respeito a suposicao historica, que se esconde atras de reivindicagdes de
universalidade do Estado, de superioridade do nucleo luséfono, urbano e costeiro do
Estado em relagao a periferia 'primitiva’. O autor explica que o MPLA entende Angola,
antes de mais nada, como produto do imperialismo portugués, e tal como a histoérica
expansao imperial de Portugal em Angola, algumas partes da sociedade representam
Angola mais do que as outras, especialmente Luanda, o apice do que € “moderno” e
“nacional”, assim como da cultura histérica angolana favorecida pelo MPLA.

Isto, de acordo ainda com Oliveira (2013), é apoiado por um padrdo nao declarado
de civilizagcdo em que os angolanos urbanos com comportamentos “modernos” séo
considerados mais angolanos, enquanto aqueles que s&do, em uma palavra, mais
africanos e tipos rurais, acima de tudo, sdo de menor importancia social.

Foi a partir destas nog¢des de tradicional versus moderno ou africano versus
europeizado que, segundo Martins (2017), abriu-se o caminho para as primeiras
divisdes binarias de inclusdo e exclusdo na cidadania nacional, preparadas para
eclodir com a UNITA desde o inicio.

Para Curimenha (2018), a possibilidade de unificar as diferengcas apenas poderia
ser realizavel na medida em que existisse um processo de invengdo de um novo
sujeito que estivesse acima de todo esse antagonismo “étnico”, historico, linguistico e
cultural.

Depois de assumir o poder do Estado, na sequéncia da independéncia nacional, o
MPLA langou-se para o caminho da producdo do «homem novo», fruto de uma nova
cultura, através da promogéao do conceito de “angolanidade”, como forma de promover
uma identidade nacional. Jorge (2006) acrescenta que a necessidade de construir a
nagdo passou a implicar o fim da existéncia de uma “etnia” dominante e o
reconhecimento de que os membros da nagao sdo, simultaneamente, iguais, perante a
lei, e diferentes nas suas origens e culturas.

Assim sendo, a construgdo de uma cultura unitaria, homogénea e padronizada,
que atendesse a totalidade dos negros e mesticos e uma grande parte dos brancos
que tinham com o territério angolano lagos profundos, que n&o eram somente
sentimentais, surge como principal tarefa a realizar na edificagdo do principal pilar do
Estado, que é o de unir o pais (Jorge, 2006). Este desiderato esbarrou na elite do
proprio MPLA que se distingue por trajectérias e lagcos familiares mais do que
identidades primordiais que, tendo conquistado o poder do Estado apés a

independéncia e com um historial de assimilagdo durante o periodo colonial, € o grupo
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em que a diferenca € mais perceptivel entre a populagado angolana (Martins, 2017).
Mas essas diferencas que se queriam dirimir, como mostra Martins, ndo foram
atendidas de forma a promover a inclusao e a participagao de todos os grupos, ja que
o Estado angolano pdés-colonial foi incapaz e nem quis libertar e proteger a maioria da
sua populagdo, o que se constata no facto desta mesma maioria continuar
marginalizada.?

Todo o antagonismo “étnico-racial”’, histérico, linguistico e cultural que marcou
forte Angola colonial serviu entdo de rampa para projectar a definicdo da
«angolanidade», um neologismo forjado por nacionalistas angolanos durante a luta de
libertagdo mas que, segundo Jorge (2006:7), aparece inicialmente em um artigo de
Fernando Costa Andrade (Nduduma Wé Lepi), para se referir a negritude e a
perspectiva do homem-novo que Frantz Fanon menciona como sendo indispensavel
para um didlogo efectivo entre os homens de Africa e dos outros continentes, ou,
ainda, o homem angolano em luta contra os processos erosivos da alienagéo.

Nesta perspectiva, refere o autor, a angolanidade, enquanto conceito, acarreta
consigo uma dimensédo cultural e outra politica. No dominio politico, a angolanidade
torna-se um instrumento para a criagcdo e afirmacdo da identidade nacional e vai
sempre acompanhada de um fundamento cultural, que lhe da a sua dimenséo real.

Esta definicao de Jorge (2006) encontra correspondéncia na explicagdo dada por
Venancio (1987), que considera a angolanidade um fendmeno cultural totalizante e
normativo, cujo substrato socio-histérico € fornecido pelo colonialismo portugués,
vector de integragéo das culturas africanas e europeia. Desta forma, conclui o autor, a
angolanidade surge irredutivel em relagao aos outros dois sistemas (a crioulidade e o
colonialismo portugués), sendo entendido, enquanto um fendmeno social ou um
sistema cultural, como um simultdneo movimento involutivo e evolutivo.

A estruturacdo de uma representacdo do que era ser angolano, depois de
alcancada a independéncia, ndo se limitou apenas pela definicdo da angolanidade,
pois se estendeu para a insignia da Republica, em que o livro aberto, simbolo da
educagdo e cultura, acompanhando o sol nascente, representam a intengcdo de

construir um novo pais (Curimenha, 2018).

2.4. Duas republicas proclamadas no mesmo dia e no mesmo territoério
Desde as guerras anti-coloniais, passando pelas negociacbes para a retirada dos

portugueses, até chegar ao tdo aguardado dia da proclamacéao da independéncia

290 autor considera que esta maioria marginalizada até associa-se aos cidaddos, mas nao
pertence verdadeiramente. Para ele, ser cidaddo € um processo que pode ser iniciado pela
primeira tentativa de entrada no ecossistema do MPLA, o guardido e ultimo atribuidor dos
direitos de cidadania.
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nacional, a histéria de Angola trilhou sempre um percurso sinuoso e prenhe de
controvérsias. O que aconteceu a 11 de Novembro de 1975 s6 foi mais uma
confirmacgao das clivagens profundas entre os movimentos que lutaram pela libertagédo
nacional (FNLA, MPLA e UNITA).

Antes de detalhar o principal dilema vivido pelos angolanos a 11 de Novembro de
1975, importa recuar um pouco nos seus antecedentes para compreender o periodo
imediatamente a seguir. A 15 de Janeiro de 1975, na regido do Algarve (Portugal), o
governo portugués e os dirigentes dos trés movimentos nacionalistas angolanos
decidiram o processo destinado a descolonizar Angola, com vista a independéncia, o
qual passou a ser designado por “Acordo de Alvor”.

Ao longo das conversagbes ficaram patentes dois factos aparentemente
periféricos mas de enorme importancia para entender os rumos que Angola viria a
tomar desde Alvor até ao dia definido para proclamacao da independéncia. Referimo-
nos, por um lado, ao sentimento de divisdo que imperava nas tensas relacées entre
FNLA, MPLA e UNITA que, ao néao ser posto de lado, impediu que estes movimentos
de luta de libertagdo se apresentassem diante das autoridades portuguesas com uma
agenda comum e, por outro lado, a postura tendenciosa do governo portugués que,
mesmo entre disfarces, acabava sempre por expor a sua preferéncia por um dos
movimentos.

De acordo com Marques (2013), a facilidade de contacto dos negociadores
portugueses com os representantes do MPLA era por demais evidente, suscitando
duvidas desde o inicio das conversacdes. No hotel onde estavam as delegacoes,
segundo a autora, os representantes da FNLA foram instalados no primeiro piso, os da
UNITA no segundo, os do MPLA no terceiro piso e no quarto piso os portugueses.
Esta disposicao, propositada, nao passou despercebida a Savimbi que a classificou de
ardilosa, pois permitia encontros secretos permanentes a margem de possiveis
indiscrigdes, ja que os representantes do MPLA estavam a um lance de escada dos
portugueses (Marques, 2013). Ainda sobre a parcialidade do governo portugués, Pinto
(2015) aponta o dedo ao Almirante Rosa Coutinho, que entre Outubro de 1974 a
Janeiro de 1975 era o alto-comissario da junta governativa de Angola, como tendo
condicionado o desfecho dos acordos. Rosa Coutinho favoreceu o MPLA em
detrimento da FNLA e UNITA, tendo reconhecido, 20 anos depois, ao declarar que o
MPLA era o mais portugués dos movimentos de libertacdo nacional.*

Ainda nesta mesma linha de fundamentagéo, Marques (2013) da a conhecer que,

para o Almirante portugués, o MPLA era o Unico movimento representativo do povo

30As alegagdes do negociador portugués tinham como fundamento o facto de o MPLA, naquela
época, ser constituido, maioritariamente, por crioulos e negros assimilados.
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com capacidade para fazer de Angola um grande pais. Estas afirmagbdes davam razéo a
Jonas Savimbi que, desde Alvor, pressentiu que Lisboa tencionava transferir a
soberania de Angola para o MPLA, acusando os seus dirigentes mesticos de serem
descendentes de colonizadores e que, por esta razdo, nao personificavam o sofrimento
das populacdes rurais de Angola.

Apesar de todas as suspeigdes, o passado colonial de Angola foi deixado para tras
em Alvor, onde, também, se abriu um novo trilho para os angolanos, que passariam a
ver-se como donos e senhores do seu proprio destino. A independéncia era um
objectivo ha muito desejado, pelo qual os nacionalistas esperavam ansiosamente,
conforme referido por Marques (2013), porém até a data da sua proclamacéo, a 11 de
Novembro de 1975, FNLA, MPLA e UNITA nunca esconderam a sua avidez em
prosseguir com a tensao bélica reciproca para a conquista efectiva do poder pela forca
da violéncia armada, numa demonstracao inequivoca de que o acordo assumido em
Alvor era somente uma formalidade que podia servir para cada um deles reivindicar a
chamada “legitimidade revolucionaria”, o direito a exclusividade, em detrimento de
qualquer outro partido politico angolano.

Sete semanas depois da assinatura do acordo, os confrontos bélicos iniciaram. O
primeiro de vulto ocorreu em Luanda, onde, precisamente a 23 de Margo de 1975, a
FNLA atacou a sede do MPLA, com pretexto de que o movimento de Neto, auxiliado
por tropas portugueses, queria tomar o poder (Westad, 2010). Em Outubro deste
mesmo ano, segundo Pinto (2015), a Africa do Sul, contando com mercenarios
portugueses, e em apoio a UNITA, ambos suportados pelos EUA, desencadeou a
“‘operagao Savannah” que também visava destronar o MPLA, sendo o segundo
confronto antes da independéncia. A escalada de violéncia bélica terminou no dia 10
de Novembro, em Kifangondo, arredores de Luanda, onde o MPLA, apoiado por forgas
cubanas, derrotou a FNLA, apoiada por tropas zairenses.

Foi neste contexto que, na madrugada do dia 11 de Novembro de 1975, o comité
central do MPLA, através do seu Presidente, Antonio Agostinho Neto, proclamou, em
Luanda, a independéncia de Angola. A FNLA e a UNITA, que se viram excluidas e
ignorados os seus esforgos na luta anti-colonial, acusaram o MPLA de ter declarado a
independéncia em seu nome proprio (do seu Comité Central) e ndo do povo angolano.
Por isso, no final do dia 11 de Novembro abarrotaram o estadio de futebol no bairro
Cacilhas, nos arredores da cidade do Huambo, onde Jonas Savimbi também
proclamou a independéncia de Angola (Henderson, 1990; Pearce, 2017; Pinto, 2015).
Em Luanda foi proclamada a Republica Popular de Angola e no Huambo a Republica

Democratica de Angola, outro sinal revelador das clivagens entre os movimentos
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nacionalistas, motivadas ndo apenas pela disputa pelo poder mas, também, por
orientacao ideoldgica.®’

Sem ter adquirido impacto internacional, nomeadamente no ambito da sua
legitimacgao, a Republica Democratica de Angola fracassou menos de quarenta e oito
horas depois do seu anuncio (Guerra, 2009). A proclamagado feita no Huambo,
segundo este mesmo autor, ndo adquiriu igual significado que a proclamacéao feita em
Luanda que deu ao MPLA uma substancial vantagem, na medida em que era na
capital que simbolicamente Portugal arriara a bandeira.

Pinto (2015) afirma que o Brasil foi o primeiro Estado a reconhecer
internacionalmente a Republica Popular de Angola, no dia 12, seguindo-se a Cuba,
URSS (Unido das Republicas Socialistas Soviéticas) e paises africanos. O ex-
colonizador, Portugal, s6 o faria quatro meses mais tarde. Igual ventura ndo teve a
Republica Democratica de Angola, pois nenhum pais a reconheceu, apesar da
bandeira vermelha e verde do Galo Negro (UNITA) ter permanecido hasteada por mais
de um més, até que o partido de Savimbi depressa se demarcou da coligagao,
hostilizando a FNLA, alegando que os factores de natureza interna motivaram, em
grande medida, a faléncia da alianga (Savimbi, 1979; Pinto, 2015).

Enquanto isso, a Republica Popular de Angola, proclamada pelo MPLA, conseguia
o reconhecimento da Organizagao de Unidade Africana e da Organizacao das Nacoes
Unidas, ao mesmo tempo que a FNLA e a UNITA eram reduzidas a condi¢ao de meros
rebeldes armados (Marques, 2013; Pinto, 2015). As reac¢bes dos angolanos pela
conquista da independéncia nacional eram dificeis de descrever, pois, conforme
referido por Henderson (1990), a efeméride foi recebida das formas mais diversas,
consoante as diferentes regides de Angola e seu apoio aos movimentos. Por
conseguinte, em Luanda o 11 de Novembro foi celebrado como o dia da vitéria do
MPLA sobre os portugueses e os outros movimentos de libertagao.

Ainda segundo Henderson (1990), nos centros populacionais do norte de Angola o
povo festejou convencido de que a FNLA, dominante entre os Bakongo, integraria o
novo governo. A incerteza que reinava entre as popula¢gdes do norte quanto ao
significado da independéncia manteve-se por mais trés meses, até que o MPLA
conquistou Sao Salvador (actual Mbanza Congo), o ultimo reduto da FNLA (1990:396).

No Huambo, diz o historiador Henderson, as celebra¢des variaram muito segundo
as tendéncias e simpatias politicas de cada cidadao e ainda segundo as informagdes

que lhes iam chegando sobre a situagao militar que se vivia. Contudo, foi na provincia

3'Ha4 autores que admitem que a FNLA e a UNITA proclamaram separadamente a
independéncia nacional. A primeira o fez em Ambriz, actualmente pertence a provincia do
Bengo, e a segunda na cidade do Huambo.
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do Bié onde a independéncia foi recebida com maior entusiasmo, pois, como explica o
autor, aquela regido constituia um dos centros de apoio da UNITA e, apesar de nao se
saber ao certo 0 que se estava a passar nas outras partes do pais, as pessoas sabiam
que muitos filhos da terra tinham sido nomeados para cargos publicos, como eram os
casos de Eduardo Jonatdo Chinguniji, director das escolas da misséo protestante de
Tchissamba, nomeado governador daquele distrito, e Julio Fausto, professor na
mesma escola, nomeado para administrador da Katabola. Tal como no norte, no Bié

também era grande a expectativa pela inclusdo da UNITA no novo governo.

2.5. Conotagoes “étnicas” da guerra civil
A guerra civil € um evento incontornavel na histéria moderna de Angola enquanto pais

independente, por causa da sua duragdo de aproximadamente 30 anos, durante os
quais o potencial econdmico e social necessario para o desenvolvimento do pais foi
completamente dilacerado.* Dois conjuntos claros de concorrentes pelo controle do
Estado surgiram em 1976. De um lado estavam os partidarios do MPLA, que queriam
usar o Estado autocraticamente para impor a sua visdo socialista a populacao; do
outro lado, os partidarios da UNITA, cujos lideres, tendo sido expulsos do centro e do
sul de Angola que reivindicavam, e ndo vendo possibilidade de compromisso, iniciaram
uma guerra civil para arrancar o controlo do estado ao MPLA (Heywood, 2002).

Sustentada por um legado colonial que havia latentemente estabelecido uma
paisagem cultural, regional e “etnicamente” divisionista sobre a qual o poder politico
podia ser contestado, a guerra civil angolana veio a evoluir em torno de uma disputa
binaria exclusiva da nacao, sob dois projectos politicos distintos, capazes de exercer
poder social (Martins, 2017). Com seus devastadores efeitos na cidadania, os modelos
politicos de poder e exclusdao que se foram sedimentando ao longo de séculos no
plano interno, resultaram numa disputa pelo controlo do estado entre diferentes elites
com projectos nacionalistas distintos, durante a ultima fase do dominio colonial e nos
primeiros anos do periodo pdés-colonial, em que o conflito encerrava, de facto, uma
dimenséo “étnica” (Oliveira, 2015:25).

Tal dimensao “étnica” da guerra civil em Angola mais nao fez do que acentuar a
fragmentagéo da populagdo, um pouco a imagem do cenario vivido durante o dominio
colonial, moldado pelo Estatuto do indigenato, uma legislacdo que, essencialmente,
dividiu os povos entre assimilados (aqueles que gozavam de cidadania) e
indigenas/nativos (a maioria da populagéo), criando profundas diferengas que ainda

hoje sao relevantes (Santos, 2019; Martins, 2017)

2p guerra decorreu entre 1975 a 2002, com um interregno de 17 meses, entre Junho de 1991
a Outubro de 1992, apds a assinatura dos primeiros acordos de paz, que permitiram a
realizagdo, em Setembro de 1992, das primeiras eleicdes gerais. Apds a divulgacdo dos
resultados, amplamente contestados pela UNITA, o pais voltou a mergulhar na guerra.
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Considerado pelas Nag¢des Unidas, em 1993, como «a pior guerra do mundo», o
conflito armado provocou uma catastrofe humanitaria nunca antes vista. Chaves
(2008) afirma que Angola figurou no top dos paises do mundo com maior numero de
orfaos, viuvas, deficientes fisicos, refugiados internos e externos e elevada
inseguranga alimentar. Tal é a importancia que a historiografia atribui ao conflito
armado civil que Péclard (2008) considera ser uma das principais matrizes da historia
moderna de Angola, sendo, por isso, indissociavel a formagao do Estado angolano
pos-colonial, ndo s6 porque o pais alcangou a independéncia depois de 13 anos de
guerra colonial (1961-1974), mas porque a continuacdo da guerra apdés a
independéncia marcou profundamente a economia politica dos poderes angolanos.

Foi durante e através da guerra que os dois blocos armados que se enfrentaram
foram formados e estruturados. De um lado, segundo Péclard (2008), estava um
Estado hiper-centralizado e autoritario, cuja forga residia no partido, o MPLA,
transmissor de poder e canal de abastecimento para a vasta rede clientelista da qual a
nomenclatura do petréleo constitui o coragdo, com um exército forte e experiente e de
uma presidéncia que se fortaleceu com a guerra, enquanto do outro lado estava um
movimento "rebelde" inteiramente focado na conquista do poder para si e para "seu
povo", e que, gragas a guerra, "etniza" o seu discurso e sua base social deslizando
para uma gestao totalitaria.

Oliveira (2015) refere que uma das consequéncias da guerra pos-colonial foi a
tomada do pais por «dois partidos unicos» que, de modo autoritario, dirigiam duas
sociedades diferentes. De um lado a do MPLA, extremamente circunscrita, na sua
maioria urbana, habitada por milhdes de angolanos, dominada pelo préprio partido
Unico e presidida por José Eduardo dos Santos, e de outro lado a sociedade da
UNITA, muito insular, constituida por bolsas do mundo rural, onde centenas de
milhares de pessoas viviam sob o controlo directo da UNITA, cujas ambicdes
governativas a levaram a comportar-se como um estado que, até finais da década de
1990, foi um mundo a parte, dotado de uma imaginacao politica e de valores proprios.
Angola mal tinha saido da celebracdo da sua independéncia quando, de repente,
entrou para a guerra civil cujas causas também estdo associadas com a faléncia do
cumprimento do acordo assinado com o governo portugués para a descolonizagao do
pais.

Segundo Pearce (2017), poder-se-ia pensar que a independéncia de Angola

assinala a data em que o conflito armado deixou de ser uma luta contra o colonialismo
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e se tornou uma guerra civil, como é convencionalmente definida, opondo o estado
angolano e os angolanos que se opunham a este mesmo estado. Henderson (1990)
salienta que, apos o 11 de Novembro de 1975, os angolanos tiveram de se adaptar a
uma independéncia que Ihes levou a guerra, a violéncia, a mais fome, mais doengas e
cada vez mais poder e influéncia das forgas estrangeiras presentes no pais. Esta € a
mesma conclusao de Kakulo e Morais (2015), segundo os quais a independéncia
resultou em trés décadas de um dos conflitos civis mais violentos, mais sangrentos e
mais longos da histéria pés-segunda guerra mundial, com uma cifra de consequéncias
e mazelas tdo assustadoras, sobretudo no povo inocente e simples, como tem sido
sempre a légica da guerra.

Sobretudo a partir do final da década de 1980, o governo manteve-se ausente da
vida de muitos angolanos, a excepg¢ao do papel cruel das unidades militares
saqueadoras. Quanto a UNITA, a reivindicacdo de uma «identidade de estado», e o
facto de ter impedido que o MPLA criasse um firme baluarte nas zonas rurais, o seu
controlo real de uma camada da populagdo e a sua popularidade junto de outras
criaram uma quase paridade entre as duas forcas, em que o estado do MPLA era
menos do que um estado na verdadeira acepg¢ao do termo e a insurreicdo da UNITA
era mais do que uma insurreigdo (Oliveira, 2015:41).%

Os autores que se debrugaram sobre a guerra civil (Santos, 2019; Oliveira, 2015;
Pinto, 2015; Marques, 2013; Wheeler e Pélisser, 2011; Mateus e Mateus, 2011;
Chaves, 2008; Henderson, 1990) nao hesitam em assumir que a mesma poderia ter
sido evitada, caso os movimentos de libertacdo colocassem de lado as suas
diferengas e cumprissem com o que foi acordado em Alvor, durante as negociacdes
para a descolonizacdo do pais. Diferente destes movimentos, a populagdo esperava
que a independéncia inaugurasse uma era de reconciliagdo e construgcdo da
identidade nacional, uma era de erguer uma nagdo nova entre a herangca dos
antepassados e o discernimento da experiéncia e, do convivio com os colonizadores,
uma nova pagina ja pos-colonial, porém a falta de entendimento entre os trés
movimentos de libertagao nacional trouxe aos angolanos o revés da nova nacéo livre.

Sublinha-se que a guerra civil angolana chegou a ter conotagbes “étnicas” muito
fortes, ja que os dois grandes beligerantes, MPLA e UNITA, em teoria representavam
dois povos (Ambundu e Ovimbundu). Talvez seja por esta razdo que algumas vezes
se quer dar relevo ao caracter “étnico” do conflito em prejuizo das causas profundas
associadas ao surgimento das elites politicas angolanas, nos primérdios do

nacionalismo (Oliveira, 2015; Santos, 2019).

33Para este autor, a UNITA representava, durante a guerra civil, uma sociedade alternativa.
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Um aspecto que reforga esta conotagao “étnica” da guerra civil angolana tem a ver
com o assassinato, tortura e perseguicao dos Ovimbundu que viviam em Luanda no
periodo em que as forcas do MPLA desalojaram a UNITA da capital do pais, em Julho
de 1975 (Pinto, 2015; Roque, 1993). Episddio similar, mas de maiores proporgoes,
voltou a registar-se, também em Luanda, depois das primeiras eleicbes que o pais
realizou em Setembro de 1992.%

Ao descrever a violéncia pds-eleitoral nas provincias de Luanda e Malanje, Roque
(1993:144) classifica tais acontecimentos de «limpeza étnica», ja que as milicias
populares, armadas para o efeito pelo Governo, tinham como alvo da sua barbarie os
Ovimbundu. A escalada de violéncia instalada em Luanda, a seguir a divulgacao dos
resultados eleitorais, gerou uma verdadeira “caga as bruxas” que visou, nitidamente,
pessoas do planalto central e algumas poucas do norte, em operagdes que n&o tinham
nada de espontaneo (Muekalia, 2010).

Os assassinatos, perseguicdes e torturas dos Ovimbundu em 1992 obrigaram
Savimbi a assumir abertamente, e pela primeira vez, a bandeira “étnica” da UNITA.*
Em Luanda, segundo Roque (1993), estima-se terem sido mortos, queimados em
contentores e enterrados semi-vivos em valas ou abatidos nas ruas entre 15 mil a 20
mil Ovimbundu, enquanto em Malanje e Icolo-Bengo a “limpeza étnica” resultou em
mais de quatro mil vitimas mortais.

Estes eventos, que se juntam a um outro ocorrido no norte do pais, em 1961,
perpetrado pela UPA contra os Ovimbundu, sdo muitas vezes referenciados para
justificar, de forma inequivoca, a conotagcdo “étnica” da guerra civil angolana e o
vinculo imediato que se procura estabelecer entre os Ovimbundu e a UNITA.

Na verdade, a compreensao deste estigma “étnico” do conflito armado angolano é
um debate dilatado e com muitas repercussdes na literatura dedicada a guerra civil
angolana, mas que nem sempre encontra linhas de convergéncia. Martins (2015)
identifica dois grupos de autores com posicionamentos opostos, nomeadamente dos
mais antigos que defendem a centralidade da “etnia” e dos mais recentes que
minimizam a importancia da “etnia” como um factor determinante da guerra civil e, por
isso, se focam em elementos alternativos que melhor informam as abordagens menos

essencialistas, ou seja, lutas de poder da elite, formas de desigualdade, memoria

34A 31 de Outubro de 1992, em Luanda, as forgas especiais do Governo comegaram o exterminio
cirurgico. Dirigentes da UNITA, incluindo o vice-presidente, Jeremias Kalandula Chitunda, o chefe
da representacdo da UNITA na Comissao Conjunta Politico Militar, Elias Salupeto Pena, e o
secretario-geral, Adolosi Mango Paulo Alicerces, foram brutalmente assassinados, tendo sido os
dois ultimos capturados vivos e torturados até a morte (Roque, 1993:144).

35Somos Ovimbundu. Vivemos 300 anos sob humilhagdo do norte, dos Van-Dunem e outros (....)
Os Ovimbundu estéo 100% atras de mim e estou preparado para morrer por eles (...) Nao
podemos viver debaixo dos mulatos e dos kimbundu (Anstee, 1996).
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popular e a interacdo geografica entre pessoas € movimentos em um contexto de
guerra.

Combinar estas diferentes abordagens €, segundo ainda Martins (2015), uma
tarefa complicada, podendo, muito bem, ser impossivel determinar as motivagdes
exatas que levaram os angolanos a aderir a qualquer movimento. Contudo, a “etnia”
tem um papel central no escrutinio da filiagdo politica e da lealdade, mas um papel
importante na medida em que se pode dizer que o apoio de um partido deriva em
medida significativa de um grupo “étnico” especifico. Parte da confusdo em torno dos
pontos fortes e fracos do argumento “étnico” deriva exactamente de mal-entendidos
comuns sobre a interacgdo entre grupo “étnico” e partido politico, sendo que o projceto
“etno-nacionalista” da UPNA, mais tarde UPA/FNLA, tera sido o gatilho da
“etnicizagdo” da politica ou da politizagdo do tribalismo dentro de uma sociedade ja
consciente de suas animosidades “étnicas”, mas impreparada para navegar as suas

tensdes politicas, que redundaram em episddios de extrema violéncia (Martins, 2015).

Capitulo Il — Mobilizagao nacionalista entre os Ovimbundu
A histéria dos Ovimbundu fornece valiosas pistas para uma melhor compreensao

deste povo na actualidade, tendo em conta os acontecimentos que marcaram
profundamente a memoria colectiva, dos quais resultaram transfiguragbes que
atingiram, inclusive, o modo de vida e de organizacdo das sociedades Ovimbundu. E
certo que quando os portugueses criaram em Benguela, no século XVI, o entreposto e
a rota de passagem para mercadorias, as pessoas que habitavam os territérios
pertencentes aos Ovimbundu ndo se viam como fazendo parte de um mesmo povo,
unido essencialmente pela lingua. Entretanto, este facto é referenciado na
historiografia contemporanea como sendo o inicio das relagdes entre os Ovimbundu e
os exploradores portugueses.

Por largos anos, conforme referem Wheeler e Pélissier (2011), as populagbes do
planalto central mantiveram 6ptimas relagées comerciais com os portugueses, a ponto
de assumirem a responsabilidade de ditar e controlar as rotas por onde circulavam os
exploradores.

O ultimo quartel do século XIX é também um marco impossivel de contornar na
histéria dos Ovimbundu, pois é neste periodo que o planalto central se transforma em
terreno fértil para a implantagdo de igrejas protestantes (Henderson, 1990) cuja
contribuicdo, ainda que reconhecida na historiografia contemporanea, também
provocou os seus infortunios.

Contudo, Martins (2021) admite que a fixagao destas igrejas afigura-se como um

momento de grande viragem na histéria dos Ovimbundu, tendo se repercutido na
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formacdo da sua identidade moderna. Foi a partir das escolas protestantes que os
Ovimbundu se aproximaram dos padrbes de vida europeia e passaram a desaprovar
ainda mais a presenga dos colonizadores.

O facto de os Ovimbundu serem os ultimos dos trés grandes povos de Angola a
serem subjugados pelos portugueses enobrece a sua tenacidade nas lutas contra a
ocupagao dos seus territorios. A revolta do Bailundo e a batalha de Kandumbo, ambas
em 1902, foram os derradeiros acontecimentos marcantes da resisténcia do planalto
central.

A histéria politica dos Ovimbundu fica muito associada ao aparecimento da
UNITA, em 1966, quando Jonas Savimbi abandona a FNLA, por considerar que os
Ovimbundu n&o eram tidos em conta neste movimento. Este nao foi, porém, o unico
motivo, pois o lider fundador da UNITA se apegava em uma interpretacdo sua da
histéria para realgar que o povo do qual € membro foi 0 mais explorado e excluido em
Angola durante o periodo colonial (Pearce, 2017; Martins, 2015). Tratou-se, pois, de
uma narrativa de grande persuasao, baseada na ideia de que os Ovimbundu estavam
a ser escravizados nas plantagbes de café, nas minas e na pesca, vitimas de um
contrato de trabalho imposto pelo regime colonial.

E neste contexto, segundo Martins (2015), que Jonas Savimbi atribui @ UNITA o
papel de corrigir o que ele préprio designou por “erros da histéria” e se afirmar como
um movimento nacionalista de libertacdo dos Ovimbundu da opresséo colonial e lutar

contra a discriminacao deste povo.

3.1. Aigreja protestante como trampolim para a tomada de consciéncia
Em Angola, a ocupacgao territorial das igrejas protestantes foi feita tendo em conta a

fragmentacao geografica, social e “étnica” do territério nacional (Péclard, 1998). Isso
talvez explique a reparticdo das mesmas pelos maiores grupos “étnicos” do pais
(Ovimbundu, Ambundu e Bakongo), ficando cada um destes grupos com uma
confissao religiosa diferente.

Mais do que a sua missdo de apresentar uma divindade desconhecida pelos
povos locais, importa realgar o peso das missdes protestantes (Baptista,
Congregacional e Metodista) no surgimento de elites letradas entre a populagao rural,
na época rotulada por “indigena”, o que viria a se revelar decisivo no curso posterior
da histdria politica de Angola, através da participagéo destas novas elites na formagao
de movimentos de libertagdo nacional.

Segundo Martins (2015), a Sociedade Missionaria Baptista do Reino Unido da
Gra-Bretanha criou a sua misséo no norte de Angola (Sdo Salvador, actual Mbanza

Kongo) em 1878, onde trabalhou com o povo Bakongo, e em 1885 os missionarios da
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Igreja Metodista Episcopal dos Estados Unidos da América chegaram a Luanda e seu
interior, onde trabalharam com o povo Ambundu.

Henderson (1990:75) da a conhecer que, ainda no ultimo quartel do século XIX,
houve quatro agéncias missionarias protestantes no planalto central (Junta Americana
de Comissarios para Missdes Estrangeiras, Congregational Foreign Missionary Society
of British North América, Irmaos de Plymouth e Mission Philafricaine en Angola),
responsaveis por implantarem missées no Tchilume (Bailundo, 1881), Kamundongo
(Bié, 1884), Kwandjulula (Bié, 1884), Tchissamba (Bi¢, 1888), Kalukembe (Huila,
1897).% Tais missbes protestantes, a exemplo das catdlicas, também impeliram
mudancgas sociais e culturais mais amplas, uma vez que cada uma delas, controlando
uma rede de capelas-escolas, exercia controlo sobre um certo numero de aldeias,
redefinindo o mapa eclesiastico e a vida das pessoas que teriam novos rumos e
distancias entre elas e a misséo a que pertenciam (Neto, 2012).

A fixacdo de igrejas protestantes no territério Ovimbundu considera-se, pois, como
um momento de grande virada na historia deste grupo, tendo se repercutido na
formacao da identidade “étnica” moderna, embora estas denominagoées religiosas nao
tivessem sido recebidas de bom grado pelas autoridades coloniais, que as acusava de
promover a cultura e as linguas locais, num periodo em que Portugal estava engajado
em suprimir as linguas nativas em beneficio da expansao da lingua portuguesa
(Martins, 2015; Neves, 2007). Também acusadas de instigar sublevagbes contra o
regime colonial, pelas privacbes que sujeitava o povo, entre os feitos notaveis dos
protestantes no planalto central constam a tradugdo do Novo Testamento da Biblia
Sagrada para a lingua Umbundu, a compilacdo de gramaticas, vocabularios e
dicionarios da lingua local (Dulley, 2017).

Nas missdes protestantes, a religido e a instrugdo eram exercidas com base nas
linguas vernaculares, o que tornou menos elitista o acesso a instrugdo e a educacéo.
Mais ainda, eram concedidas bolsas de estudos para alunos no estrangeiro a
expensas das missdes ou conforme as possibilidades das familias (Luis, 2021).

Wheeler e René (2011:124) afirmam que, para os Ovimbundu, a chegada das
missdes protestantes no ultimo quartel do século XIX significou maiores oportunidades
de acesso a religido, educagao, medicamentos e bens materiais do que alguma vez se
tinha visto sob o regime catdlico. Paralelamente a estas benesses, as missbes
ajudaram o estado colonial a manter controlo sobre os colonizados, promovendo a

disciplina e o respeito pelas autoridades politicas, mas também foram espacos de

36Tchilume, Kamundongo, Tchissamba (Igreja Evangélica Congregacional de Angola),
Kwandjulula (Igreja Evangélica dos Irmdos em Angola), Kalukembe (Igreja Evangélica
Sinodal de Angola).
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segregacao racial, pois na situagdo colonial o homem branco tinha poder e autoridade
(Neto, 2012). Numa breve discricdo sobre as missdes, Henderson (1990) se refere a
elas como tendo sido o “cume de uma hierarquia”, desmistificando a ideia de que eram
apenas centros de uma comunidade que criou lagos eclesiasticos.

Os missionarios protestantes, por exemplo, ndo queriam que todos os aspectos
“modernos” da sua prépria civilizagdo fossem transmitidos aos Ovimbundu, conforme
observou Peclard (2005), defendendo, por isso, uma visdo da vida rural diferente da ja
arruinada pela industrializagao e urbanizacdo na Europa e na América do Norte. Ainda
assim, pessoas que tivessem frequentado estas missdes eram vistas como mais
familiarizadas com a cultura europeia e dada preferéncia em trabalhos que envolvam
proximidade com os europeus, desde administrativos auxiliares a empregadas
domésticas (Neto, 2012).

No tocante ao acesso dos Ovimbundu a uma divindade nova, apregoada pelas
missdes protestantes, Martins (2015) reconhece que a matriz religiosa e moral do povo
do planalto central ja estava bem assente quando as missdes protestantistas se
fixaram no seu territorio, e, além do mais, se coadunava com a forma de vida ja
estabelecida.

Para ele, o objectivo destas missdes era criar um novo reino de Deus, um projecto
que, rapidamente evoluiu para substituir e remodelar os costumes locais, desagregar e
desestruturar costumes e sociedades ja existentes, através da assimilagdo do modo
de vida ocidental, tendo redefinido o que era considerado certo e errado, aceite e
pecaminoso, atrasado e esclarecido. Para atrair as pessoas a pregacao da palavra de
Deus, as missdes protestantes investiram na criacdo de escolas e postos de saude e
os Ovimbundu rapidamente assumiram que frequentar missées era um meio de se
tornarem “modernos”, muito motivados pelos varios beneficios materiais que ai podiam
aceder (Martins, 2015:36).

A preferéncia do protestantismo no planalto central, que se tornou terreno fértil
para implantagdo de igrejas, € explicada por Henderson (1990) ao apontar, como
factores determinantes, a homogeneidade do grupo e o facto de as suas aldeias
serem densamente povoadas, compostas por 10 a 50 habitacbes, que abrigavam
entre 100 a 1000 pessoas. Sobre esta mesma preferéncia das missdes protestantes
pelo territério Ovimbundu, Wheeler e René (2011) afirmam que tal resultou de um
plano para ocupar os vazios deixados pela igreja catdlica que, trés séculos depois de
chegar a Angola, a sua acgao continuava essencialmente confinada as zonas urbanas
de Luanda e Benguela, excluindo da sua missdo evangelizadora as zonas rurais.

Para compreender este argumento, Wheeler e René descrevem que, no planalto

central, os protestantes depararam-se com pouca autoridade colonial, exigua
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influéncia catélica e grande quantidade de pessoas largamente intocadas pelas ideias
ocidentais, influenciados apenas pelas suas velhas relagdes comerciais com o0s
portugueses, cujo contacto se caracterizava pelo alcoolismo, trafico de escravizados,
escravatura e extorsao e nao pelo catolicismo e cultura portuguesa (2011:125).

Embora ndo estivessem isentas de alguns dos pecados do regime colonial, as
missdes protestantes serviram de trampolim para a tomada de consciéncia das
populagdes acerca da situacdo de marginalizacdo e discriminacdo a que estavam
votados (Luis, 2021). Martins faz uma larga descricdo sobre as missdes religiosas no
planalto central e demonstra como elas, no caso em concreto as protestantes,
desempenharam um papel crucial na emancipagao do povo e se tornaram intimamente
ligadas a luta de libertagdo, ao salientar ter sido o desejo de alcangar um moderno
estatuto social e ter acesso a bens modernos que fez brotar um grau de consciéncia
politica entre a nova elite intelectual Ovimbundu (2015:64).

Um exemplo disso é a criagdo, no primeiro quartel do século XX, da missao do
Ndondi (1914) que se viria a tornar na mais importante de todas, por causa das muitas
actividades assistenciais, escolares e religiosas, tendo sido o embrido que mais tarde
deu lugar a formagao das elites intelectuais modernas Ovimbundu (Martins, 2015;
Henderson, 1990).

O que era para ser mais uma entre as muitas missdes protestantes, o Ndondi, no
municipio do Katchiungo, na provincia do Huambo, se transformou, em 1957, em
centro administrativo, sendo, na percepgao de Martins (2015:66), a demonstragao
mais central da emancipagao cultural e politica do povo Ovimbundu. Fruto de um
acordo feito entre varias missbdes protestantes da regido, para que os alunos que
concluissem o ensino fundamental pudessem continuar seus estudos, Ndondi, muitas
vezes referido pelas autoridades coloniais como “o ninho de subversao nacionalista’,
foi o passo maior na formagdo de um grupo quase exclusivo de elite “étnica”,
politicamente consciente, orientada para a emancipacgao africana (Martins, 2015).

Considerado o centro das missdes congregacionais no dominio da educagao, o
Ndondi era composto pelo Instituto Currie, a Escola Técnica Secundaria e a Escola
Means, esta ultima destinada para meninas, segundo conta Hederson (1990). Mais do
que um importante ponto de passagem, essas instituicbes de ensino tornaram-se o
destino de muitos alunos formados pelos protestantes e criaram elites intelectuais
capazes de navegar pelo mundo tradicional e moderno com extrema facilidade, cuja
influéncia se tornou mais forte quando conseguiam reclamar descendéncia das
linhagens reais do periodo pré-colonial (Martins, 2021).

Alguns dos descendentes dessas linhagens reais, na segunda ou terceira geragéo,

viram a preencher as fileiras dos movimentos nacionalistas, muitos
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ocupando cargos de chefia (Péclard, 1998:370; Martins, 2015:67). Entre os primeiros
graduados do Ndondi figuravam Loth Malheiro Savimbi e Jessé Chipenda, cujos filhos
(Jonas Malheiro Savimbi e Daniel Chipenda) viriam a ter um papel notavel na luta anti-

colonial e no crescimento do nacionalismo Ovimbundu moderno (Heywood, 2002).

3.2. O despontar de um nacionalismo ancorado na africanidade
As diferentes vertentes do nacionalismo angolano estdo associadas a elites regionais

cultas e educadas, mas com visdes de identidade nacional também elas diferentes,
dado o caracter fragmentado que as deu origem (Pearce, 2017; Messiant, 1989;
Heywood, 2002). Os nacionalistas Ovimbundu diferenciavam-se, muito, dos Bakongo,
que se mobilizaram desde cedo em torno da UPNA, e dos Ambundu, que tiveram um
papel fundamental no seio do MLPA.*’

Sobre estas diferengas do nacionalismo identificadas a partir de critérios “etno-
regionais”, € salutar mencionar a constatagéao feita por Martins (2021), ao defender que
0 nacionalismo surgido nas terras altas do centro angolano se distinguia do Bakongo e
Ambundu por privilegiar a manutengao forte dos lagos que os ligava as populagbes
rurais camponesas, ressaltando o facto das elites intelectuais se comunicarem com
esta camada da sociedade por meio da lingua vernacula. Apesar de os Ovimbundu
possuirem algumas elites modernas, os seus esforgos para se revoltarem contra o
dominio portugués foram largamente infrutiferos antes de 1961, o que denota o pouco
impacto que teve sobre a populagdo, em comparagdo ao que ocorreu entre os
Bakongo e Ambundu (Wheeler e Pélissier, 2011:243).

Tanto no trabalho de Wheeler e Pélissier (2011) como no de Martins (2015)
constata-se que, antes de 1961, emergiram ao redor de pequenos nucleos de
estudantes, formados nas missbes religiosas, sociedades secretas que se tinham
expressado acerca do que poderia ser considerado sentimentos nacionalistas e anti-
coloniais, embora nenhum deles tenha sobrevivido. Os autores citam, como exemplo
de grupos exclusivamente Ovimbundu, o Avante no Bié, o Ohio no Lobito e o
Olonguende no Bailundo, trés grupos distintos que serviram como féruns de
divulgacdo e popularizagdo de sentimentos nacionalistas criados por 60 jovens
associados ao Instituto Ndondi, de gestdo protestante, como reac¢do ao Estado. A
estes juntam-se a Organizagao Cultural dos Angolanos, a Unido das Populagbes do
Sul de Angola, o Comité Secreto Revolucionario do Sul de Angola e a Juventude

Crista de Angola, sendo que esta ultima, em particular, representou uma tentativa mais

S7Apesar destas diferengas, ndo se pode falar de nacionalismo dos “grupos étnicos” ou de
“etno-nacionalismo”, ja que, a excepg¢dao da UPNA/UPA, nenhuma “etnia” exibiu um
nacionalismo virado para o seu grupo, mas sim um nacionalismo virado para a libertagao de
Angola.
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ampla de algum tipo de organizagao politica ou social, ambas expressando, pelo menos
em sua designagao, abordagens “pan-étnicas”.*®

Para Wheeler e Pélissier a influéncia do nacionalismo Ovimbundu na luta anti-
colonial passou a ser sentida varios anos apds a eclosdo da violéncia, em 1961,
quando os sobreviventes das células clandestinas se juntaram a esfera do modernista
e pan-angolano MPLA e outros reinem-se aos seus pares Ovimbundu e transformam-
se, gradualmente, num ramo de nacionalismo Ovimbundu comparavel ao do Kongo
(2011:243).

Diferente dos grupos que, antes de 1961, tentaram reunir e discutir politica, mas
sem um ideal “étnico” ou nacionalista preponderante, esta a UNITA, surgida em 1966,
depois de Savimbi ter rompido com a FNLA em 1964, a quem acusava de ter
preferéncias pelos Bakongo, descurar os interesses dos migrantes do planalto central
que trabalhavam nos cafezais no norte do pais, de nepotismo e desinteresse em fazer
a guerra dentro de Angola (Martins, 2015; Pearce, 2017).

Sociologicamente, como referido por Wheeler e Pélissier (2011:234), o
nacionalismo africano representava uma revolta dos servos contra os senhores
brancos e é este o pretexto de Savimbi quando decide criar a UNITA para se juntar
aos ja existentes movimentos de libertagao nacional (FNLA e MPLA). Mesmo surgindo
como lider de um movimento capaz de congregar no seu seio outros povos de Angola,
0 que Savimbi e a elite Ovimbundu procuravam, com a UNITA, era abrir uma frente
que lhes permitisse entrar nas suas proprias areas “etno-regionais” (Martins, 2021).
Partindo desta premissa, Savimbi comecou a adaptar e traduzir como poderia ser uma
vertente “sul” de cidadania numa Angola independente, com os seus valores centrais
na africanidade, lingua, tradicdo, igualdade, liberdade e promogao da pessoa
angolana, tendo sido ele o apelador a moralidade e ao ressentimento “sul” para
contestar a lideranga politica do MPLA, denunciando as novas formas de desigualdade
que, supostamente, iria implementar, principalmente a exploragcado do povo do sul pelo
povo do norte (Martins, 2021). Conforme descrito ainda por Martins (2017), foi Savimbi
quem, certamente, comecgou a elaborar o mito da construgdo da nacdo que roubou
aspectos significativos da experiéncia e imaginagdo “sul” para contextualizar uma
Angola profundamente contraria a do MPLA.

Para Pearce (2017) a UNITA continuou, desde a sua fundagado até 1974, a ser
vista como um movimento do planalto central e ndo tanto um movimento no planalto

central, pelo facto de ter sido criado nas matas do Moxico, de onde conduzia as suas

38Entre os protestantes que se destacaram nestes grupos, de acordo com Wheeler e Pélissier
(2011), estavam Julio Afonso, Belo Chipenda (Organizagao Cultural dos Angolanos) e Jodo
Chisseva (Juventude Cristd de Angola).
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operacgbes, bem distante do seu feudo politico. Ha, entretanto, pesquisadores da
histéria dos movimentos nacionalistas angolanos que se afastam desta etiqueta da
UNITA ser um movimento dos Ovimbundu, invocando o facto de ter sido constituido
por uma elite plural, nas origens e formacado académica dos seus integrantes, ainda
que o seu expoente maximo (Jonas Savimbi) se valesse da sua ascendéncia (Byam,
1997; Messiant, 1989; Pélissier, 1978; Marcum, 1969).

3.3. AUNITA e os Ovimbundu
Um dos temas centrais da narrativa de Savimbi para mobilizar os Ovimbundu era o de

apresentar a UNITA como um movimento de guerrilha rural, cujos objectivos
coincidiam com os das populagdes do campesinato no Planalto Central, ao contrario
do MPLA cuja lideranga, dizia Savimbi, era alheia a Angola (Pearce, 2017). Tendo
como principal trunfo seu o apelo “étnico”, no planalto central a UNITA enunciou com
maior vigor as suas reivindicagbes fundadas na questdo da identidade (Wheeler e
Pélissier, 2011:318; Pearce, 2017:44).

Para dar folgo a causa da UNITA, o seu lider contava uma interpretacdo da
histéria realgando que os Ovimbundu foram os mais explorados e excluidos em Angola
durante o periodo colonial (Pearce, 2017; Martins, 2015). Este discurso fortemente
persuasivo de Savimbi, através de reconstrugdes da histéria e reinvencdes do passado
para que este se adapte as necessidades presentes, baseava-se na ideia de que os
Ovimbundu estavam a ser escravizados nas plantacbes de café, nas minas e na
pesca, vitimas de um contrato de trabalho imposto pelo regime colonial, apresentando-
se, assim, como alguém disposto a corrigir o que ele préprio designou de «erros da
historia».

Engana-se quem pensa que a tactica usada por Savimbi era invencao sua, pois,
naquela época, era uma pratica bem sedimentada nos lideres africanos que buscavam
apoio de grupos para chegar ao poder. Conforme sublinhado por Ferreira (2005),
reconstituir temas passados que expressam as caracteristicas e situagdo de uma
determinada comunidade (“étnica”, religiosa, etc), tais como a marginalizagdo, a
exploracao ou a perda de privilégios mobiliza sentimentos de obrigagéo, solidariedade,
apoio e coesao intra-grupal, sendo que a forma como o passado é interpretado
fornece uma base de acéo para atingir um determinado objectivo.

Segundo Martins (2015:7), este foco na rectificacdo desta injustica historica ja
acusa a UNITA de tentar algumas formas de representacao “étnica”, porém, a adesao
em massa dos Ovimbundu a UNITA veio apenas entre 1974 e 1976, quando as elites
do grupo, influenciadas pelas capacidades linguisticas de Savimbi e o seu amplo
conhecimento da tradigdo, decidiram juntar-se ao movimento, criando uma enorme

onda de apego que trouxe muitos Ovimbundu para a UNITA. A estes factores junta-se,
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de acordo com Messiant (1994), a violéncia exercida sobre as pessoas para aderirem
a UNITA.

Antes de Abril de 1974, Savimbi dirigia um movimento de guerrilha, no leste de
Angola, mas logo que a UNITA conseguiu operar aberta e legalmente ndo tardou a
reunir um grupo de seguidores entre a populagdo culta e educada das cidades e
missdes, cuja socializagao politica ocorrera fora da UNITA, mas que viam nela a
concretizagao politica de um nacionalismo enraizado no planalto central (Pearce,
2017:103). De acordo com Melicias (2017), por mais que o partido de Savimbi tenha
se declarado oficialmente contra o tribalismo (nacionalismo unitario), a partir do
respeito e da perpetuacdo de uma identidade de contacto com o tradicionalismo dos
povos do interior, a UNITA manteve sempre, literalmente, duas linhas discursivas
nacionais distintas, uma no papel e outra em suas ag¢des, sendo que, dentro do
aspecto de agao pragmatica, 0 movimento de Savimbi visou criar uma nova ideia de
nagcao a partir do patrocinio da uniao de antigas identidades “étnicas” presentes no
centro-sul do pais. Tal conjugacédo de povos em uma unidade nacional sé poderia ser
realizada, na percepgao de Savimbi, com base no fomento ideoldgico de alguns
pontos de identificagdo mutua entre as “etnias” e a UNITA.

Um breve recuo a genealogia de Savimbi, cujo pai (Loth Malheiro Savimbi) foi um
dos primeiros chefes africanos de estagdo dos Caminhos-de-Ferro de Benguela (CFB)
e, mais importante, director da missdo protestante de Chilesso, permite encontrar a
forca que o inspirava.*® Ha, porém, dissonancias quanto a verdadeira posicdo
socioeconomica da familia Savimbi durante a infancia e adolescéncia do futuro
presidente fundador da UNITA.

Saldanha e Vinicius (1977:15) referem-se ao pai de Savimbi como um modesto
operario do CFB, diferente, por exemplo, de Bridgland (1988: 37) que coloca Loth
Savimbi como encarregado maximo de uma estagcdo ferroviaria, com direito a um
motorista branco. Certamente, comparada com a restante populacdo Ovimbundu da
povoacgao de Munhango e arredores, a familia Savimbi gozava de iniUmeras benesses
financeiras, embora a ida de Jonas Savimbi a Europa para concluir os estudos tenha
sido suportada pela igreja protestante.

O trabalho de seu pai, em contacto directo com os missionarios norte-americanos
deve ter sido de grande importancia para a formagao, ndo s6 das primeiras visdes de
mundo de Savimbi, mas como também de seu caracter. Melicias (2017) afirma que o

exemplo de oratéria dado nos sermdes dos missionarios protestantes e de seu pai,

39 Nasceu a 3 de Agosto de 1934 em Munhango, Bié. A sua mae era Helena Mbundu Sakato.
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que era pastor, fizeram, sem sombra de duvida, parte da construgdo do ethos do
carismatico lider da UNITA, sendo que os discursos que seriam proferidos, em um
futuro ndo muito distante, herdaram algo muito importante do convivio com
missionarios e pastores protestantes. A maneira como Jonas Savimbi iria cativar
multiddes em seus comicios ndo parece estar longe do universo de sentimentos que
um missionario ou pastor protestante causa em seu rebanho de fiéis (Melicias, 2017).
O seu avo, Sakaita Savimbi, era figura de prestigio e autoridade tradicional, que tinha
sido despojado dos seus poderes e de grande parte das suas terras pelos
colonizadores, em virtude de ter lutado no levantamento do Bailundo, em 1902, tendo
sido a participagdo de Sakaita Savimbi na revolta do Bailundo que inspirava Jonas
Malheiro Savimbi (Henderson s/d:108).

Valendo-se do heroismo do seu antepassado, que Ihe da prestigio e honras para
fundar um movimento de libertagdo, a UNITA de Savimbi reivindica, na sua génese, a
responsabilidade de movimento de libertagdo ao lado da FNLA e do MPLA sem perder
de vista o caracter “étnico” do movimento (Bridgland, 1988). Além do seu avé, Jonas
Savimbi inspira-se (em nome dos Ovimbundu) em duas outras figuras. A primeira € o
seu pai que, embora pastor, ndo deixou de ser descrito, pelas consequéncias de
indole politica (prisdo) que sofreu no fim da sua vida, como personificagdo da
«esséncia da luta dos Ovimbundu» (Bridgland, 1988). A outra fonte de inspiragdo &
Daniel Ekundi, amigo de Loth, pai de Jonas Savimbi, um dos primeiros Ovimbundu
que, em 1920, tinha sido autorizado a deixar o interior de Angola e a frequentar uma
escola secundaria em Luanda, o que lhe vale, nas palavras de Bridgland (1988:31), o
epiteto de ser «um dos primeiros nacionalistas negros angolanos da era modernay.

Defensor dos Ovimbundu e contestatario do regime colonial, Ekundi, preso em
Luanda e na Baia dos Tigres, durante 10 anos, deixa marcas para os povos do
planalto central de Angola, principalmente para Jonas Savimbi, visto ter sido «o
primeiro negro da Angola central a ser preso por crimes politicos».

Mesmo com estas motivagdes todas, Pearce refere que, a seguir a independéncia
de Angola, as normas e prioridades da UNITA reproduziram as do Estado colonial
urbano (2017:91). Segundo Martins, depois de 1992 o ideal de que a UNITA
representava honra e virtude na luta contra a desigualdade e discriminagdo que
cativou tantos Ovimbundu nos primeiros anos foi substituido por uma desilusao com o
partido, principalmente devido ao seu controle social através de métodos violentos e
repressivos (2015:185).

Durante grande parte da década de 1990, as proprias divisbes historicas e sociais
que polarizaram a sociedade angolana desde o periodo colonial continuaram a

ressurgir, com uma grande diferenga. Contrariamente aos desejos de Savimbi de
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representar os Ovimbundu contra a “humilhacado do norte”, os massacres de 1992 nao
conseguiram aumentar o apoio politico voluntario de base “étnica” a UNITA (Martins,
2021). A continua repressao e violéncia interna e, sobretudo, o regresso a guerra apés
as elei¢des, criaram uma cisao entre a UNITA e os Ovimbundu que a seguiram. O ano
de 1992 é um momento de ruptura, com base no pressuposto de que, dai para frente,
a UNITA desistiu de procurar o consenso entre civis e virou-se contra a populagao do

planalto central, que outrora a apoiara (Pearce 2017:191).

Capitulo IV — A construcao de identidades deturpadas aos Ovimbundu
Ao longo de toda a histéria moderna de Angola os povos Ovimbundu foram, quase

sempre, atacados na sua identidade, mediante qualquer forma de deturpagéo,
expressa em actos ou palavras, sobre quem eles sdo. Como se de uma férmula
sumaria se tratasse, tais ataques a identidade dos Ovimbundu nada teve de inocente,
pois significaram o afastamento destes do poder politico e, também, dos recursos do
préprio Estado que, como admite Martins (2017), séo a frente e unica porta de entrada
da economia do pais.

A deturpacdo da identidade dos povos do planalto central teve como pilar o
colonialismo, que, aproveitando-se da ocupacgao dos territérios Ovimbundu, converteu
a populacao local em mao-de-obra para tudo quanto fosse trabalho fisico for¢ado,
tendo dai em diante vinculado a identidade deste povo a predisposi¢cao para qualquer
tipo de trabalho onde a forca e a resisténcia fisica s&do insubstituiveis. Tratou-se, pois,
de um estereotipo sobejamente divulgado pelo regime colonial e cujos resquicios
ainda estdo presentes na sociedade angolana, quase meio século depois do fim da
colonizacgao.

Aos Ovimbundu tentou-se, a partir da colonizagdo, construir uma identidade
inferiorizante, capaz de os distinguir de outros povos, essencialmente os vizinhos
Ambundu a norte. Para isso contou bastante a accio realizada pelo colonialismo
portugués, ao difundir a ideia de maior aptidao dos individuos do planalto central para
o trabalho contratado. Embora seja certo que esta nogado extrapola o real, além de o
distorcer, ela foi absorvida por outros povos de Angola (Bittencourt, 1999).

E assim que surgiram com muita forga os vitupérios «Bailundo», «sulano» e
«trabalhador leal» para identificar os Ovimbundu. Entretanto, durante os anos de conflito
armado uma nova identidade, carregada de preconceito politico, foi atribuida ao povo
do planalto central, que passou a ser identificado, também, como «kwatcha» (Martins,
2015).%°

Todas estas construgdes identitarias sociais e politicas, que conspurcam a real
identidade Ovimbundu, serviram, segundo Martins (2021), de instrumento de exclusao

na sua forma extrema. Por serem verdadeiros esteredtipos, perduram na sociedade
56



angolana, ja que, como dito no capitulo I, os estereétipos tornam-se parte integrante
da cultura e sao dificeis de eliminar, mesmo quando sado distor¢des grosseiras da
realidade.

Outra razao para que tais distorgbes se mantivessem na sociedade angolana ¢ a
concentracdo do MPLA no territério Ambundu, um partido que proclamou a
independéncia e que se mantém no poder (Bittencourt, 1997). Destes pressupostos
reside a fonte da actual posicdo social que os Ovimbundu ocupam, em que a sua
condicdo de maioria numérica €& inversamente proporcional em termos de
representagcao nas estruturas da sociedade, remetendo-os a condigao de excluidos.

Para Martins (2017), as dinamicas de inclusdo ou marginalizagdo em Angola séo
extremamente complexas, uma vez que nem o Estado nem a cidadania sé&o
perpetuamente inacessiveis, mas as fronteiras sao meticulosamente e estruturalmente
monitorizadas pelo partido-Estado, o MPLA, metamorfoseando-se num gatekeeper. A
explicagdo do autor € que, em Angola, os marginalizados podem ser facilmente
incluidos, e vice-versa, dependendo da sua posi¢cao geral em relagdo ao aparato do
regime, ou seja, se surge ou ndo a oportunidade de criar um vinculo de clientela. E
nesta perspectiva que Martins alude que a inclusdo em Angola é um privilégio
sociopolitico e ndo um direito universal.

Os principais autores citados na introdugcao deste trabalho (Martins, 2021;
Melnysyn, 2017; Pearce, 2017; Péclard, 2015; Neto, 2012 e Heywood, 2000) dao
conta que a relagao entre os povos do Planalto Central e o poder instituido apds a
independéncia nacional tenha sido construida sob a égide do preconceito identitario
assente na atribuicdo de identidades subalternas. A crenga de que um Ovimbundu
esta mais disposto ao trabalho pesado e que possui elevado senso de submissao
influenciou a criagao de representagdes sociais negativas, seja de inferioridade ou de

subalternidade.

4.1. Um problema actual com passado longinquo
A convivéncia entre as diferentes identidades sociais e “étnicas” em Angola nunca foi

tdo pacifica, um facto, alias, explorado pela colonizagdo para enfraquecer os povos

nativos perante a investida colonial, derivando dai, por exemplo, classificagdes pouco

40Um vocabulo na lingua dos Ovimbundu usado como palavra de ordem nos eventos da
UNITA.
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abonatérias e, nalguns casos, reveladoras de ignorancia (Melo, 2004). E por esta
razao que o periodo de colonizagao, sobretudo na segunda metade do século XX, foi
propicio para a produgado de discursos que viriam a se constituir na pedra de toque
para a construcédo de identidades embaragosas para a populacdo do planalto central
(Martins, 2021; Melnysyn, 2017).

Bittencourt (1997) culpa o estado colonial portugués que, perseguindo a
dominacgao do territério, enxertou e amplificou algumas querelas que se agudizaram ao
longo do colonialismo e foram responsaveis por estereotipar determinados povos no
imaginario local. Um exemplo disso, refere o historiador, é a ideia reinante quanto a
maior ou menor propensao ao trabalho dos Ovimbundu e Ambundu, os dois maiores
povos de Angola.

Os Ovimbundu, segundo o entendimento dos colonizadores, eram individuos
dispostos ao trabalho, seja ele pesado ou néo, de preferéncia vinculado ao campo e as
tradigcbes africanas, enquanto os Ambundu estariam mais ligados as fungdes
administrativas nas cidades e aos modismos ocidentais (Bittencourt, 1997). Este mito,
amplamente propagandeado pelo regime colonial, resulta, por um lado, da menor
exposicdo dos Ovimbundu a modernidade ocidental, contrariamente aos Ambundu
cuja relagéo com o colonizador € muito anterior e, por outro lado, ao facto de o planalto
central, devido ao seu potencial agricola, ter sido fortemente ligado a agricultura
intensiva, no seguimento de uma estratégia definida pelas autoridades coloniais.
Depois de os portugueses terem conquistado a maior parte dos reinos Ovimbundu,
com expedicbes militares entre 1890 a 1902, Wheeler e Pélissier (2011) déo a
conhecer que a populagao do planalto central passou a ser forgcada a deslocar- se para
outras regides, dentro e fora de fronteiras, como mao-de-obra. Isso acontece por
causa da espoliacdo das suas terras e da necessidade de ganharem dinheiro para
pagamento do imposto ao estado colonial.*’

Movidos pela confluéncia da modernidade europeia e o capitalismo, os
Ovimbundu assumiram-se proeminentes em contextos de trabalho migrante, incutido
por especificidades sociais, econémicas e configuracdes politicas da época, em que a
tributacao e o trabalho coercivo eram o mébil para forcar a populagao a trabalhar para
o regime que lhes afligia sofrimento e com o qual se mostravam revoltados (Martins,
2015).

Enquanto uns Ovimbundu eram enviados para os cafezais no Uige, Kwanza-Norte

e Kwanza-Sul, outros iam parar a industria piscatéria em Benguela e as exploragdes

41Diferente dos Bakongo e parte dos Ambundu, os Ovimbundu sé comegaram a perder as suas
terras muito mais tarde, depois da grande vaga de colonos, isto € a partir de 1940.
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mineiras da Africa do Sul e Rodésia (territorio que deu lugar, a sul, o Zimbabwe, e, a
norte, a Zambia). Ainda ndo se sabe ao certo o numero de Ovimbundu afectados neste
processo de grandes vagas de mao-de-obra masculina que imperou entre 1912 a
1974. Por exemplo, Pdssinger (1973) calcula que, entre 1960 a 1970, para as
plantagdes de café anualmente eram enviados, sob o regime de contrato, cerca de 80
a 100 mil individuos, enquanto para as industrias piscatorias de Benguela e outras
diversas em Luanda a cifra rondava os 20 mil, por cada ano. As vésperas da
independéncia, segundo Neto (2012), cerca de 120 mil trabalhadores deixavam o
planalto central todos os anos para as plantacdes de café, para a pesca costeira e
para a exploragao diamantifera no leste de Angola.

Estes numeros ndo se afastam muito dos apresentados por Heywood (2002),
pois, segundo ela, em 1961 os cafezais e outras propriedades agricolas eram
mantidas por 78 mil migrantes Ovimbundu, cifra que em 1965 ascendeu para 100 mil.
A este contingente de trabalhadores migrantes, na sua maioria da actual regido do
Huambo, juntam-se ainda os cerca de 35 mil recrutados para trabalhar nas minas da
Namibia, Africa do Sul e Rodésia.

Como descrito por Bittencourt, a participacdo dos Ovimbundu em trabalhos
forcados e nas exploragdes agricolas dos portugueses serviu para encorajar as
primeiras manifestagbes de representagdes sociais pejorativas que favoreceram a
construcdo de crengas inferiorizadoras. Expressdes como “Bailundo”, “Sulano” e
“Falso/Traidor” apareceram rapidamente neste contexto como Unicos meios de
identificacdo dos Ovimbundu, independentemente da origem em concreto.

“Bailundo”, embora se refira a um territério dos Ovimbundu, € um impropério
herdado da colonizagdo, quando as populagdes do planalto central eram recrutadas
para trabalhar em empresas privadas associadas ao patrono «branco» ou ao estado
colonial, 0 que deixou uma marca na opinidao que muitos tém deste povo, acusando-o
de nunca se rebelar, ser humilde e passivo, ao mesmo tempo que implica diferentes
processos de modernizagdo europeia (Martins, 2015:12; Birmingham, 2002:139).%?
Outra semantica que se esconde sobre a alcunha “Bailundo” aponta para a
predisposicdo de alguém para o trabalho forgado, neste sentido, os Ovimbundu
passaram a ser rotulados como sendo pessoas que se dedicam ao trabalho forgado.
Melo (2004) confirma que, entre os angolanos, “Bailundo” ainda é sinénimo de
pessoas despreziveis, subservientes e ignorantes.

O “sulano” surge como um termo infame e reducionista, que desacredita os

Ovimbundu, pois, como dito por Kandjimbo (2013), a contingéncia de ser originario do

42Bailundo é um dos 11 municipios da provincia do Huambo.
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sul induz a que sejam associadas outras semanticas de suspei¢do que assumem lugar
de ajuizador das proficiéncias. Tal adjectivagdo, que nao corresponde exactamente
com a localizagao geografica no contexto territorial, uma vez que o planalto central se
estende mais pela regido centro, € uma consequéncia dos Ovimbundu situarem-se a
sul da capital do pais, habitada pelos Ambundu.

Tal como “Bailundo”, também procede de uma denotagcdo preconceituosa,
amplamente divulgada nas arenas sociais, principalmente no periodo da guerra civil.
Diferentes autores (Messiant, 2006; Brinkman, 2003; Bittencourt, 2000; 2010) apontam
que o povo do Sul de Angola era visto como o outro que suscitava estranheza e,
dentro dessa perspectiva, o sulano foi pensado como o sujeito diferente, inferior, de
dificil personalidade, instinto selvagem e vivia no outro lado das regides barbaras e
menos civilizadas, aquele que é rebelde.

“Falso ou traidor” sao dois estereédtipos usados para identificar os Ovimbundu,
também herdados dos longos anos de colonizagdo. Segundo Martins (2015), a
presenga maci¢ca dos Ovimbundu nas exploragdes agricolas dos colonizadores no
norte de Angola, numa altura em que se combatia o regime colonial, foi entendida
como um acto de traigao/falsidade. O massacre de milhares de Ovimbundu, a 15 de
Margo de 1961, nos ataques realizados pela UPA, no norte de Angola, ndo foram
motivados apenas por tribalismo, mas, também, baseados na ideia de que os
Ovimbundu estavam a colaborar com os portugueses (Martins, 2015:146).

Outro facto que favoreceu o refor¢co do epiteto de traidor é a participagdo pouco
expressiva dos Ovimbundu na luta contra o Estado colonial portugués. Péclard (2015)
confirma que, diferente do que ocorreu no territério dos Ambundu e Bakongo, a regiao
do Planalto Central ndo foi um teatro de revoltas contra o colonialismo portugués,
iniciadas em 1961, nao tendo ocorrido uma participacao significativa das sociedades
desta regido na luta pela independéncia, nem tdo pouco a emergéncia de um
movimento nacionalista semelhante ao MPLA ou a UPNA/UPA/FNLA.

Bahu (2013), no entanto, afirma que os rétulos “traidor”, “falso” e “cobarde” foram
aplicados aos Ovimbundu por serem o povo que mais aceitava o trabalho por contrato,
imposto pelos colonizadores, quando os outros o rejeitavam como forma de resisténcia
a continuagdo da presenga portuguesa em Angola. Segundo o autor, o trabalho por
contrato era visto, por muitos Ovimbundu, como a unica alternativa de conseguirem
pagar o imposto geral minimo ao Estado portugués, para evitar que fossem parar ao
trabalho forgado (escravizados).

Esta larga adesdo dos Ovimbundu ao trabalho contratado é explicada por
Bittencourt (1999) como consequéncia da densidade populacional. O autor afirma que

todos os povos de Angola sofriam tal recrutamento, embora os Ovimbundu se
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destacassem, pois possuiam uma densidade demografica maior e a penetragado
europeia na sua regido ocorreu de forma concentrada em inicios do século XX,
retirando-lhes terras agricultaveis na segunda metade deste mesmo século.

A presenca colonizadora portuguesa gerou uma decadéncia na estrutura
socioeconomica das sociedades Ovimbundu, cujo ponto visivel foi a pobreza
generalizada, provocada pela perda de terras agricultaveis que submeteu a populagao
a uma condicao de elevada insegurancga alimentar, ao trabalho por contrato e forgado.
Este periodo associa-se fortemente ao surgimento do trabalho migrante masculino
que, por sua vez, provocou desintegragao familiar, ja que os homens iam trabalhar em
outras regides, privando as esposas e filhos do seu amparo.

A propdsito, Martins considera ter sido o empobrecimento, a perda de terras, a
degradacao dos solos naturais e o desemprego as razdes para os Ovimbundu realizar
trabalho migrante, uma imposicdo do colonialismo, principalmente quando se
considera o desejo de imitar os europeus e a ocupacgdo desses, voltada para o
comércio e trabalho administrativo, contrariamente a agricultura familiar que comegava
a ser vista como uma ocupacgao servil. Trabalhadores migrantes assalariados eram
capazes de possuir bens que os individuos que se dedicavam a agricultura tradicional
simplesmente ndo conseguiam (2015:118).

Na mesma época em que “Bailundo”, “sulano”, “falso/traidor” serviam de
marcadores identitarios dos Ovimbundu, surgiram, na sociedade angolana, duas
novas alcunhas para os Ovimbundu, embora sem a mesma reverberacdo que as
primeiras. Trata-se de «trabalhador leal», numa clara referéncia a auséncia de revoltas
nas fazendas onde os Ovimbundu trabalhavam, e «Baia», equivalente a Bailundo, mas
exclusivo aos Ovimbundu nascidos nas cidades costeiras de Benguela e Lobito.

“Trabalhador leal” esta intrinsecamente ligado a humildade e submissao deste
povo. Estes dois tracos tipicos, ainda presentes entre os Ovimbundu na sua relagao
com outros povos, sdo passiveis de uma refutagao, ja que os Ovimbundu subjugaram
os Nganguela para alimentar o trafico de escravos.

A medida que se espalhava e se fortalecia no imaginario da populacdo estas
narrativas de atribuicdo de identidade aos do Planalto Central, assomava com muita
forca o discurso normalizador do “sujeito ideal’, como designou Curimenha (2018).
Para este historiador, o sujeito legitimo é apresentado como aquele que se inscreve no
campo do verdadeiro. Logo, o discurso que se formula determina o nortenho como tipo
de sujeito elevado, em posigéo de primazia, localizado no centro-norte de Angola (nas
provincias de Luanda, Bengo, Malanje e Kwanza-Norte), tendo como lingua o
Kimbundu, considerada relevante no cenario angolano, por ser a lingua tradicional da

capital.
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Nestes esteredtipos (Bailundo, sulano, falso/traidor, trabalhador leal e Baia) se
descobrem as fronteiras entre a inclusao e exclusao, agravadas anos depois quando a
sociedade apropriou-se das narrativas discriminatdrias. Mesmo sendo contrarias as
perspectivas reais, Martins (2015) reconhece que tais conotagdes identitarias serviam
como factores limitantes para integragéo social, politica e econémica e reforgaram a

prépria percepc¢ao dos Ovimbundu sobre a sua condigao de excluidos.

4.2. A fatidica repercussao da guerra
A construgdo do inimigo, em qualquer guerra, insere-se num amplo processo que

envolve uma politica de pertenga, através da qual se ergue uma fronteira entre “nos e
eles” (Brinkman, 2003). Esta afirmacgéo, inserida no estudo sobre a relagdo da guerra
com a questdo da identidade angolana, da-nos as pistas necessarias para
compreender de que forma a guerra em Angola se repercutiu negativamente na
identidade dos Ovimbundu.

Segundo Pearce (2017) a UNITA alcangou certo controlo hegemodnico sob os
territérios Ovimbundu, permeando a separagdo entre estes e o resto do pais sob
dominio do MPLA (Governo). O governo, e em particular os militares, rotulava as
pessoas com base no local onde elas se encontravam, de tal maneira que anulava
qualquer possibilidade de escolha politica por parte do individuo em causa (Pearce,
2017:134).

Oliveira (2015) lembra que ao longo do conflito que opds o MPLA e a UNITA, o
povo controlado pela UNITA era conhecido como «primitivos do mato» cujo
comportamento e cultura sdo mais «africanos» e proprios de uma condigdo social
inferior, diferente do povo do MPLA, tido como o exemplo perfeito do que € moderno e
nacional e representativo da cultura histérica angolana.

Como corolario do panorama de guerra civil, foram atribuidos estereétipos “etno-
politicos” aos Ovimbundu, aplicados de forma pejorativa, que aprofundaram o
sentimento de marginalizagdo e fizeram com que a relagdo dos Ovimbundu com a
sociedade angolana, em geral, fosse ditada por conotagdes identitarias negativas e
politicamente carregadas, com pouca referéncia a aspectos “étnicos” reais, cultura ou
mesmo tradicao (Martins, 2015:4).

A questao da identidade politica, segundo Pearce (2017), é por demais complexa,
na medida em que apenas leva em conta o local onde as pessoas se encontram,
ignorando, por completo, a convicgdo destas pessoas numa causa politica e a tomada
de consciéncia destas mesmas pessoas. Para Martins (2015), em Angola a populagao
estd associada aos partidos politicos por escolha ou imposicdo pela percepgéo,
referindo ter sido esta atitude muito rigida aceita pelos militantes de ambos os partidos

nas eleicbes de 1992, baseada em divisdes historicas e sociais, que aprofundaram
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ainda mais a polarizagao da sociedade apds o periodo colonial.

Acima de tudo, como bem explicado por Martins (2015), essas conotacdes “etno-
politicas” parecem ser actos de memdria publica, por invocagdo inconsciente de
eventos vistos ou ndo vistos, reais ou fabricados associados aos Ovimbundu,
associacao esta que se faz primeiro equiparando todos os Ovimbundu a UNITA, e
simplesmente relembrando histérias ou acontecimentos envolvendo este partido
politico.

Ainda segundo Martins, para quem as constru¢des identitarias serviram de meio
de exclusdao em sua forma extrema, a guerra civil fez emergir a conotagao “kwatcha”, a
Unica que incluia tanto atribuicdes de identidade socio-politicas dentro e fora do
planalto central, com base em critérios “etno-regionais” (2015:12). Trata-se, pois, de
uma expressao na lingua Umbundu, cuja tradugdo para o portugués pode ser
“despertou’”, “amanheceu” e “o dia clareou’.

Foi amplamente utilizada pela UNITA durante a guerra de guerrilha como meio de
mobilizagdo e de 'despertar' as pessoas para a luta em curso, especialmente contra o
'imperialismo russo e cubano'. As pessoas seriam chamadas de 'kwachas', quer
fossem militares das FALA, membros da UNITA, ou simplesmente pessoas do planalto
central, uma referéncia que perdura até hoje (Martins, 2015:12).

Admitindo que o povo Ovimbundu comum parece ter uma posi¢ao inferior numa
espécie de 'hierarquia’ de acesso ao Estado, a frente e a unica porta da economia
nacional, Martins (2015) acrescenta que, diferente das etiquetas “Bailundo” ou
“Sulano”, “Kwatcha” tem uma referéncia politica bem contida. No caso dos primeiros
esteredtipos, passa-se a ideia de atraso, falta de modernidade ou pessoas que estao
dispostas a trabalhar por nada, nunca se rebelam ou nunca protestam, termos muito
usados no passado para trabalhadores bracais, muitas vezes na agricultura, que é
considerada uma ocupacéo servil.

Por ter sido uma das regides mais desenvolvidas do estado colonial e de grande
importancia simbodlica e econémica para o MPLA e a UNITA, o planalto central foi
testemunha e parte activa numa disputa particularmente intensa e prolongada pelo
poder politico e militar, desencadeada mal a revolugdo portuguesa abriu 0 caminho
para a independéncia de Angola, sendo que as identidades atribuidas a populagao do
planalto central tendem a perpetuar a generalizagao de que todos os Ovimbundu estéao
tipicamente ligados a UNITA, o lado inimigo e perdedor do conflito (Pearce, 2017: 44;
Martins, 2015:15).
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Capitulo V — Resultados e discussoes
O presente capitulo debrugar-se-a sobre a apresentagao dos resultados e analise dos

mesmos, uma vez que a premissa fundamental deste trabalho assenta na
compreensao do sentimento de marginalizagdo que se formou entre os Ovimbundu,
essencialmente no periodo pds-guerra civil em Angola, assim como perceber de que
modo a manipulacdo da identidade deste povo do planalto central, por meio da
politizagdo e estigmatizagédo social, tem embaragado a inclusdo dos Ovimbundu no
concerto da diversidade de povos em Angola. Os resultados a apresentar e analisar
foram obtidos através dos relatos dos entrevistados, de acordo com uma analise
qualitativa.

A recolha dos dados incidiu em individuos Ovimbundu, de ambos os sexos,
nascidos nas provincias do Huambo, Bié e Benguela, e residentes em Angola,
Portugal e Brasil, com idades acima dos 20 anos, bem como escolaridade, simpatia
partidaria e ocupacao profissional distintas, que voluntariamente aceitaram fazer parte
da amostra deste estudo, cujo instrumento de colheita dos dados foi igual para cada
um dos entrevistados.

Considerando os objectivos perseguidos por este estudo, foram definidas, dentro
do guido de entrevista estruturada, duas dimensées/categorias de analise que séo a
identidade e a exclusdo. As entrevistas foram feitas entre Maio e Junho de 2022, por
correio electronico, WhatsApp e chamada telefénica, respeitando-se, porém, a
disponibilidade dos respondentes apds tomarem contacto com as perguntas, ou seja,
ninguém aceitou responder imediatamente sem antes analisar as perguntas.

Mesmo assim, alguns ndo responderam, embora tenham reiterado por diversas
ocasides a sua disponibilidade. Tal situagdo concorreu negativamente para que a
amostra ndo apresentasse, na sua composicao final, uma paridade em determinadas
variaveis, como género e local de nascimento dos entrevistados.

Sendo assim, nos proximos pontos deste capitulo serdo apresentados os
resultados obtidos da presente pesquisa obedecendo a seguinte ordem: a)
caracterizagio socio-demografica da amostra; e b) discussao dos resultados, segundo

as categorias de analise definidas para o efeito.

5.1. Caracterizagao s6cio-demografica dos entrevistados
O presente estudo foi realizado em 15 individuos Ovimbundu, de ambos os sexos,

cujas idades variam entre os 26 e 60 anos de idade (ver tabela 1 em anexos). Desta
cifra de entrevistados, os homens aparecem em grande numero (oito), representando
53,3 por cento, contra 46,7 por cento de mulheres (sete).

Quanto a faixa etaria, 33,3 por cento dos respondentes do questionario esta entre

os 34 e 41 anos, 26,6 por cento tem entre os 26 e os 33 anos, a mesma percentagem
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dos que tém idade entre os 42 aos 49 e 13,33 por cento tem idade acima dos 50 anos.
A maioria dos entrevistados (66,66 por cento) vive em Angola e os restantes em
Portugal (20 por cento) e Brasil (13,3 por cento).

Em termos de escolaridade, a amostra se distribui em 40 por cento de individuos
com licenciatura feita, 13,3 por cento a frequentar o mestrado, idéntica cifra de
estudantes de doutorado e de licenciatura. Entrevistados com o bacharelato concluido,
mestrado e ensino médio representam, cada um deles, 6,66 por cento do total da
amostra. Os residentes em Angola, com excep¢ao de um que €& musico e
empreendedor, sdo funcionarios publicos, também conhecidos por trabalhadores do
Estado, enquanto os residentes no estrangeiro trabalham para empresas privadas,
com excepgao de dois missionarios catolicos.

Apesar das notaveis diferencas sdcio-demograficas supra-mencionadas, ha
imensas convergéncias no essencial das respostas, embora também predominem
certas dissonancias. Sera, pois, com base a estas linhas que se cruzam e se separam
que os resultados desta pesquisa serdo analisados, de forma a dar melhor sentido e

profundidade ao fenémeno em estudo.

5.2. Discussao dos resultados
Optamos por agrupar as 11 perguntas feitas aos entrevistados em categorias distintas,

mas todas elas apontando para o objectivo norteador desta pesquisa (Descrever as
diferentes percepgbes dos Ovimbundu sobre a sua exclusdo na sociedade angolana
entre 2002 a 2022). Nesta conformidade, as quatro perguntas iniciais referem-se a
identidades, as trés seguintes fazem mencao a inclusdao dos Ovimbundu, as outras
trés incidem sobre esteredtipos e discriminagao e, por ultimo, a derradeira questao
aborda a marginalizacdo dos Ovimbundu.

Destas categorias assomaram trés pontos de analise, nomeadamente; 1)
Exclusédo social — derivado das questdes sobre incluséo e excluséo-; 2) Politizagao
identitaria - fruto das respostas a questdo “Que esteredtipos (adjectivos) mais ouve
associados aos Ovimbundu?; -3) Auto-identificagdo dos Ovimbundu e o olhar dos
“outros” - que surge da questdo “Quais seriam, para si, os tragos identitarios dos
Ovimbundu?”.

Ora, tal como veremos a seguir, o ponto 1 € o mais explorado pelos entrevistados
embora com perspectivas diferentes, o que denuncia uma certa familiaridade dos
mesmos. Trata-se claramente do topico onde os entrevistados concentraram mais

contributos para a analise.
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5.2.1. Excluséo social
Tal como referido no capitulo |, ndo ha uma definicdo concorde sobre o que é exclusao

social, por tratar-se de um conceito com varios sentidos possiveis de aplicacao,
embora todos eles evoquem a nog&do de marginalizacdo, ou seja, o oposto da inclusdo
social.

A andlise que se segue procura as percepgbes de exclusdo social dos
entrevistados para enquadra-las de acordo com a literatura sobre o tema em questao.
Impde-se, antes de mais, contextualizar Angola no ambito da exclusdo social dos
Ovimbundu, um problema reiteradas vezes manifestado por membros deste grupo,
embora Martins (2017) considere, praticamente, que todo o angolano que nao seja
politcamente ou economicamente relevante possa ser incluido ou excluido,
independente da sua origem ou descendéncia.

Vale a pena lembrar que, apds os acordos de paz de 2002, Angola langou-se ao
ingente desafio de promover a reconciliagdo nacional, um processo que implicava nao
apenas o perddo mas, também, o respeito e aceitacdo das diferencas que se
enrijeceram ao longo dos anos de guerra civil, em que boa parte da populagdo estava
excluida, inclusive de ter acesso ao registo de nascimento por estar do “outro lado das
fronteiras do governo”.** Para Martins (2017), o controlo politico e a centralizagéo do
poder, apenas possiveis nos anos do pos-guerra, foram fundamentais para a
emergéncia do tipo de regime vigente em Angola, com consequéncias perniciosas
para a cidadania.

O planalto central, territério Ovimbundu, era rotulado de trincheira da UNITA e,
como tal, a sua populacdo estava excluida, embora ndo na sua totalidade, uma vez
que o Governo controlava as principais zonas urbanas e algumas peri-urbanas. Este
quadro de exclusao social dos Ovimbundu foi, definitivamente, ultrapassado com a
paz, mas ha ainda muitos resquicios do passado que ndo abonam ao processo de
reconciliacdo nacional e de inclusdo plena dos Ovimbundu.

O caso mais saliente disso mesmo se deu em 2011, em plena Assembleia da
Republica, durante a ronda negocial para aprovagao do pacote legislativo eleitoral. Em
sinal de protesto, os deputados da UNITA abandonaram o plenario, uma atitude que
incitou os deputados do MPLA a chamarem-nos “sulanos”, em coro e com vozes bem
audiveis para que estes fossem embora e nao mais voltassem a Casa das Leis. Foi,

certamente, uma cena flagrante de tribalismo que destapou a fragil cobertura do

43A expressao “outro lado” era usada, durante a guerra civil, para se referir aos territérios
ocupados pela UNITA.
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discurso hegemonico que mascara as feridas em cicatrizacdo e as mazelas em que
vivem os angolanos (Anténio, 2015).

A respeito da inclusao dos Ovimbundu, as respostas dos nossos entrevistados nao
deixam duvida de estar-se perante uma situagcédo que revela o quao dificil e tortuoso é
o processo de reconciliagcdo em Angola, apesar de serem notérios os sinais tendentes

a mudancga do quadro.

“Houve, em alguns aspectos, melhorias na inclusdo dos Ovimbundu
depois da paz, mas em outros, mais chaves e decisivos para o pais, 0s
Ovimbundu continuam excluidos. Na capital do pais (Luanda) assumir-
se Ovimbundu é garantia certa para perder qualquer aspiragdo e
expectativa profissional” (Lino Mbembwa, natural do Huambo e

residente em Peniche, Portugal).

“Embora dentro do partido no poder (MPLA) se procure ultrapassar o
problema da inclusdo dos Ovimbundu, o que ndés vemos é que 0S
chamados sulanos galgam com muito mais sacrificios para os altos
cargos do pais, mas, ainda assim, poucos la chegam. A exclusdo dos
Ovimbundu é uma realidade concreta que mostra que Angola ainda nao
realizou o seu projecto politico assumido depois da independéncia: De
Cabinda ao Cunene um sé povo, uma s6 nagdo”. A unidade nacional
ainda é uma miragem, infelizmente” (Mario Ndaxala, natural de

Benguela, residente na Huila).

“No periodo da guerra pds-colonial, dadas as circunstancias pelas quais
os partidos politicos surgiram, houve, claramente, uma distribuicdo dos
mesmos pelas origens etnolinguisticas dos seus lideres ou
protagonistas. Com isso, em territérios antagonicos, guerras fratricidas,
acompanhadas de algum genocidio explicito, criaram condi¢gbes para
que 0 pos-guerra reservasse espago para a discriminagdo e outras
atitudes de exclusdo. No entanto, entendo terem sido comportamentos
que ao longo do tempo tém desaparecido, ainda que persistem para
espacos muito concretos. E uma exclusdo eivada do sentimentalismo
politico partidario. Por isso, de extrema discriminagdo entre os povos,
sem exclusividade dos grupos etnolinguisticos” (Josué Lissumbissa,

natural do Huambo e residente em Luanda, capital do pais).
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“Mudaram-se as narrativas mas mantiveram-se 0s principios de
excluséo étnica trazidos da época colonial. Os pontos de ascensao dos
Ovimbundu foram sempre por conveniéncia do regime do MPLA, por
forca da légica infeliz que ainda vivemos de um partido-Estado. A
imposigdo do discurso que associa os Ovimbundu a UNITA limita
qualquer oportunidade de ascenséao destes” (Bento Vatutuva, natural do

Bié e residente em Lisboa, Portugal).

“A inclusdo dos Ovimbundu em Angola, concretamente no pos-quera,
desculpe que o diga, é de fantochada, pois no verdadeiro sentido da
palavra nédo existe, em Angola, inclusdo de outros povos. N&o existe
inclusdo dos Ovimbundu como de outros grupos, é claro que a situagao
dos Ovimbundu é a mais grave (Anselma Sukumunla, natural do

Huambo e residente no Porto, Portugal).

“E inegével que depois da guerra a inclusdo do Ovimbundu melhorou.
Héa uma certa abertura, embora a questao politica interfira muito. Temos
um factor limitante, que é nos associar a UNITA. Por isso, a um
Ovimbundu exige-se muito mais, pois construiu-se uma narrativa de que
somos da UNITA, somos analfabetos e burros. Sem competéncia para
governar. O que acontece em Angola é uma copia do racismo so que de
negro para negro” (Valeriana Etekelikuavod, natural de Benguela e

residente no Huambo).

“A inclusdo dos Ovimbundu é a maior luta. Depois do periodo pds-
guerra, com a morte do Savimbi, lider da UNITA que mais defendia o
povo Ovimbundu, comegou-se com O processo de exclusdo do
Ovimbundu no plano nacional. O Ovimbundu é tido como inimigo e
adversario da patria. Ser Ovimbundu é ser visto como sendo alguém da
UNITA e alguém da UNITA é visto como alguém que quer atrapalhar o
progresso do pais. Entdo ndo ha inclusdo dos Ovimbundu e nds
lamentamos muito (Sérgio Unandissole, natural de Benguela e residente

em Luanda, capital do pais).

Esta exclusdo dos Ovimbundu, a que os entrevistados fazem menc¢éo, em alguns
casos €& reforcada pelos mesmos com exemplos que estes tenham tomado

conhecimento.Mas ¢é também assinalada com um suposto favorecimento dos
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Ambundu em comparag&o aos outros povos.

“Quando eu era seminarista em Luanda, certo dia fui visitar o meu tio,
médico no hospital militar. Depois de me apresentar na recepgdo do
hospital sobre a minha identidade Ovimbundu a reacdo de quem me
atendeu foi de enorme espanto, tendo imediatamente comunicado ao
chefe do hospital que o médico fulano, no caso o meu tio, é Bailundo.
Criou-se ali um desconforto que o préprio meu tio, diante dos colegas e
do chefe, teve que mentir que ele tinha nascido em Luanda” (Lino

Mbembwa, natural do Huambo e residente em Peniche, Portugal).

“Ja ouvi falar de muitos Ovimbundu que em Luanda eram sempre
preteridos, inclusive por pessoas menos capazes. Um primo meu, por
exemplo, depois de terminar a licenciatura e o mestrado em Lisboa,
regressou a Angola tendo decidido fixar residéncia em Luanda. Tendo
em conta o seu curriculo escolar, foi aceite como associado num
renomado escritério de advocacia, mas tdo logo souberam que era
sulano o dispensaram sob pretexto de que 0s clientes poderiam pensar
que ele era da UNITA” (Bento Vatutuva, natural do Bié e residente em

Lisboa, Portugal).

“Sou musico ha quase 10 anos e ha quatro decidi passar a cantar
apenas em Umbundu, para incentivar os Ovimbundu residentes na
capital a valorizarem e a preservar a sua lingua. Desde entdo as minhas
musicas deixaram de ser tocadas nas radios, em Luanda. Conhego
outros musicos, de Benguela e Huambo, que cantam em Umbundu mas
as musicas ndo tocam em Luanda. Um dos quais, inclusive, lhe foi dito
que tinha que traduzir as musicas se quisesse que estas fossem
tocadas. As mesmas radios, incluindo a publica, passam mdusicas em
Kimbundu, Kikongo, Tchokwé, linguas nacionais, e em Lingala, da
Republica Democratica do Congo” (Sérgio Unandissole, natural de

Benguela e residente em Luanda, capital do pais).
“Para um Ovimbundu ser reconhecido por meérito proprio tem que

assumir-se Kaluanda (forma vulgar de se referir a quem nasceu em

Luanda), de contrario continua a se contentar na base. Basta ver que os
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bairros mais degradados de Luanda sdo habitados por Ovimbundu que
sdo, também, os que exercem ocupag¢des mais precarias, prova disto
S80 0s roboteiros (nome vulgar dado aos carregadores de mercadorias
com carro de méo)”. (Stela Ukwetu, nasceu no Huambo e vive em

Luanda, capital do pais).

“Infelizmente a paz ndo encerrou o capitulo da marginalizagdo dos
Ovimbundu perante os privilégios dos Ambundu. Os Kaluanda séo
donos de tudo, depois seguem-se o0s bakongo”. O pais inteiro é
dominado pelos Kaluanda e foi sempre assim desde a independéncia. O
Ovimbundu que quiser ocupar um cargo de relevo no pais sabe o que
tem de fazer, que é negar as suas origens” (Anselma Sukumunla,

nasceu no Huambo e vive no Porto, Portugal).

E possivel admitir que, do ponto de vista formal, ha inclusdo de todos os povos em
Angola, algo que vem expresso na Constituicdo da Republica, segundo a qual
ninguém pode ser prejudicado ou privado de qualquer direito em razdo da sua
ascendéncia, “etnia” ou local de nascimento (Artigo 23, do Capitulo I). Contudo, ao
analisarmos as respostas obtidas durante a entrevista, facilmente podemos concluir
que a praxe das relagbes de mobilidade social ascendente em Angola ainda é
marcada por um quadro de exclusdo social, que € mais saliente na capital, onde a
“etnicidade” informa a identidade dos excluidos.

Para os entrevistados, a questao central reside na pouca representatividade dos
Ovimbundu nos lugares de poder e decisdo, mas, além disso, na continuada
associacao que se faz a UNITA, aumentando significativamente o risco de excluséao
social. Outro aspecto importante da exclusao social admitido pelos entrevistados € a
assimetria de oportunidades e de vida melhor no planalto central o que forca os
Ovimbundu a emigrar para a capital do pais onde a discriminacdo e os esteredtipos
sdo obstaculos diarios na busca por afirmagao.

Esta nogédo de exclusao social referida pelos entrevistados, consubstanciada no
percurso que estes fazem dentro de um sistema de hierarquia social, corresponde a
um dos varios sentidos assumidos pela literatura dedicada a esta matéria. Contudo,
considerando a multidimensionalidade do conceito “exclusdo”, como sublinham
Capucha (2016), Giddens (2013), Costa (2012) e Castel (1995) o fendmeno referido
pelos entrevistados esta estritamente ligado ao controlo politico e a centralizagcao do
poder, dois factores que, segundo Martins (2017) determinam que individuos podem

estar dentro ou fora.
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Por outras palavras, a inclusdo ou exclusdo em Angola oscila consoante as
susceptibilidades do ecossistema politico dominante, ndo tendo como critério Unico a
“etnicidade” que apenas serve de marcador que informa a identidade dos individuos

na condicao de excluidos.

5.2.2. Politizagao identitaria
A “etnicidade” em Angola, enquanto processo de estruturagdo cultural e identitaria, é

inseparavel de um outro processo de estruturagao, este politico, no campo estatal. Por
conseguinte, as pertencas “étnicas” fazem parte, por definicdo, daquilo que Bayart
(1989) designou por “universo de significacdes partilhadas”, que é o Estado. Isso
decorre do facto de que, em Africa, o poder politico e organizacional institucional
colonial e pés-colonial tiveram um efeito sobre o quadro de evolugao das identidades
“étnicas” (Ferreira 2005:40).

Ao olharmos para a realidade objectiva de Angola apds a criagcdo do Estado-
Nagao, com a independéncia do pais a 11 de Novembro de 1975, fica evidente que o
Estado, apesar de ter chamado para si a incumbéncia de gerir a pluralidade de povos,
nunca se mostrou a altura de actuar com a neutralidade que dele se espera. Este é um
velho dilema das sociedades africanas, onde a captura do controlo do Estado
centralizado por um povo (grupo “étnico”) redundou na “etnizagéo” do poder estatal,
um processo que conduziu para a marginalizagdo de outros povos e,
consequentemente, acendeu tensées.**

E o que dizem os nossos entrevistados, alguns dos quais salientam que o
colonialismo implementou, em Angola, uma politica de exclusdo de povos, por recorrer
a uns grupos para desempenharem papéis na politica colonial e desenvolverem
interesses proprios, enquanto outros grupos progressivamente eram tornados
desprivilegiados. Esta politica de exclusao identitaria, dizem eles, foi reproduzida
informalmente nas primeiras décadas de independéncia e por isso silenciosamente

ainda reverbera.

“Houve esteredtipos vindos da propria colonizagdo. Claro que o0s
estudos ultramarinos (feitos em Portugal) em termos de Antropologia
criaram classes, fazendo também com que alguns povos, como 0s
Ovimbundu, fossem considerados subalternos em comparagcdo aos

povos Ambundu” (Venceslau Upongo, natural e residente no Big).

4No caso angolano, ndo se pode ser demasiadamente taxativo no tocante a “etnizagdo” do
poder estatal, uma vez que a génese do Estado e dos movimentos sociais que o compde foi
muito mais complexa que uma “etnizacdo” do poder.
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“Ha uma certa tendéncia de ligar os Ovimbundu a tudo que ndo é bom
e, também, com a UNITA, pelo que a sua inclusdo depende deste
factor. O MPLA e a UNITA procuram conviver na diferenga, tendo em
conta o projecto de reconciliagdo nacional, mas quando 0s nervos estdo
ao rubro quem tem o poder (MPLA) recorre imediatamente ao tribalismo
e regionalismo presente nas palavras os do sul, que significa atrasado,
e kwatchas, que significa confusionista” (Mario Ndaxala, natural de

Benguela e residente na Huila).

“O grande adversario do partido no poder foi e ainda é a UNITA que, por
sua vez, é associada aos Ovimbundu, logo fica facil perceber o quadro
ao qual os Ovimbundu estdo votados. Portanto, é de conveniéncia do
MPLA que nenhum Ovimbundu se destaque. O MPLA sempre mostrou
ser um partido dos Ambundu e isto fica reforcado nas nomeagbes para
cargos publicos onde os Ambundu estdo sempre no topo” (Sérgio

Unandissole, natural de Benguela e residente em Luanda, capital do

pais).

“Temos que fazer uma ruptura com a heranca de discriminagcdo dos
anos de colonizagdo e da guerra civil. Desconstruindo todos
estereotipos que teimam em fazer de nés um povo subalterno. Para tal
€ preciso comecar a introduzir esta problematica no debate publico a fim
de encontrarmos as melhores respostas”, (Cristina Kopitule, natural do

Bié e a residir em S&o Paulo, no Brasil).

O que podemos depreender das respostas dos nossos entrevistados é a
existéncia, de facto, de uma politizacao identitaria, onde o grupo que capturou o
Estado age em favor de interesses sectarios, transformando a “etnicidade” naquilo que
alguns tedricos denominam por “tribalismo politico”. Todavia, ainda que se admita que
em Angola, a exemplo do que ainda é usual noutros paises do continente, o factor
“étnico” tenha sido facilmente instrumentalizado para o alcance do poder, a
identificacdo com determinado grupo nao pressupde, necessariamente, a existéncia de
uma acao politica baseada neste factor.

Como ja foi descrito no capitulo anterior, € verdade que a construgédo da
identidade dos Ovimbundu foi feita de elementos que constituem embaraco a sua
inclusdo por ampliarem a estereotipacdo e a marginalizacdo. Estas conotagdes

negativas tendem, de algum modo, reforgar o “cosmopolitismo” associado ao MPLA
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cujas elites s&o Ambundu.
No quadro do tal “tribalismo politico”, conforme referiram os nossos entrevistados,

a identidade “étnica” €, sem duvidas, factor saliente.

“Enquanto continuarmos a ser governados pelo partido dos Ambundu
(MPLA) a excluséo vai continuar. O tratamento que o governo do MPLA
da aos outros grupos étnicos faz lembrar o racismo e a escravatura
colonial” (Valeriana Etekelikuavd, natural de Benguela e residente no

Huambo).

“Do ponto de vista social ndo existe um bloqueio, pois 0s membros dos
grupos se relacionam amistosamente, este bloqueio é politizado e
promovido pela elite governante contra os Ovimbundu. A meu ver a
sociedade angolana nédo esta imbuida neste espirito de exclusdo dos
Ovimbundu” (Bento Vatutuva, natural do Bié e residente em Lisboa,
Portugal).

“Penso que a discriminagdo decorre de um aproveitamento politico,
essencialmente estimulada pelo partido no poder. Facto muito
explorado pelo maior partido da oposicdo, como forma de preservacao
do eleitorado. Na pratica, observando as relagbes humanas, o critério
etnolinguistico parece-nos ser a ultima opg¢do de escolha. Claro que
para as novas geragoes, este aspecto tem desaparecido do mapa das
abordagens” (Josué Lissumbissa, natural do Huambo e residente em

Luanda, capital do pais).

5.2.3. A auto-identificagdo dos Ovimbundu e o olhar “dos outros”
A identidade de um individuo, grupo ou povo é um fendmeno muito complexo de

definir, pois implica, sempre, a observacao reflexiva do “eu” em contraponto com a
observacao dos “outros”. Este € um processo que ocorre ao nivel do pensamento
social, situado no quadrante definido pelo publico e pelo colectivo, em oposigdo ao
individual e ao privado, respectivamente.

Assim, ao analisarmos a identidade dos Ovimbundu percebemos que esta varia, e
muito, conforme os sujeitos produtores da informagao, ou seja, a partir do olhar
apenas de dentro (dos membros do grupo) temos uma identidade completamente

diferente da que se obtém a partir da percepgéo dos que nao fazem parte do grupo.
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Neste caso, os Ovimbundu arrogam a identidade que eles proprios produzem
sobre si mesmo e aqui nao se trata, pois, de uma atitude exclusiva deste grupo, pois é
inerente a natureza humana querer para si o que lhe convém. Desta forma, as
referéncias feitas pelos “outros” relacionadas com a identidade do grupo sdo apenas
esteredtipos que nao definem o grupo, pois, na esséncia, constituem percepgdes
erradas existentes e geradoras de fendmenos discriminatérios. Porém, algumas
identidades se tornam dominantes ao longo do tempo por serem continuamente
reafirmadas pelas instituigbes sociais e pelas praticas culturais.

Na opinido de alguns dos entrevistados, a caracterizagdo identitaria baseada no
olhar dos “outros” se fundamenta em processos de estereotipagem em forma

depreciativa a fim de colocar os Ovimbundu as margens da sociedade angolana.

“Ha uma narrativa que se generalizou que, infelizmente, nos identifica
como burros, analfabetos, falsos e atrasados. Actualmente quando se
quer discriminar e marginalizar alguém o associam a nés (Ovimbundu)
mesmo n&o pertencendo ao grupo. Isso significa que quando te dizem
que és Ovimbundu néo estédo a referir-se a sua origem, estdo a insultar-
te” (Valeriana Etekelikuavo, natural de Benguela e residente na cidade
do Huambo).

“A nivel cultural os Ovimbundu séo tidos como boelos (jargdo usado em
Angola para se referir a uma pessoa atrasada). Ser considerado sulano,
como também nos chamam, € o mesmo que ser boelo. Tambéem é
comum se referirem a nés como o povo da UNITA” (Sérgio Unandissole,

natural de Benguela e residente em Luanda, capital do pais).

“Somos tratados por sulano, que significa pessoa com uma mentalidade
atrasada” (Valentina Ondukoyahe, natural de Benguela e residente no

Huambo).

“Quando estamos na capital do pais somos 0s sulanos, os kwatchas, os
bailundos ou ilundu. Mas quando estamos em outras provincias
propriamente do sul ou leste do pais somos 0s munandé (expressao que
significa “os de cima’). E um pejorativo da era das caravanas que
partiam do planalto central em busca de escravos” (Lino Mbembwa,

natural do Huambo e residente em Peniche, Portugal).
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“Para indicagdo de cargos politicos/governativos nos rotulam de
traidores, como forma de exclusdo. Somos preferidos apenas para o
trabalho escravo, que requer elevada resisténcia fisica e forca. E
comum os outros se dirigirem a nés com termos como bailundos,
intriguistas e povo burro” (Josué Lissumbissa, natural do Huambo e

residente em Luanda, capital do pais).

Contrariamente ao que os Ovimbundu ouvem dos “outros” sobre si, em que os
esteredtipos dominam as narrativas identitarias, ha uma tendéncia de unanimidade no
tocante a auto-estima para se referir a identidade deste povo. Ou seja, a auto-estima
associada a identidade constitui, para os Ovimbundu, elemento objectivo, real ou
simbdlico capaz de se sobrepor a forga negativa das identidades atribuidas de fora.
Esta auto-estima acompanha os membros do grupo e se consolida através de
processos dinamicos e adaptativos de reproducgdo, transmitindo-se ao longo de
geracgdes.

A Teoria da Identidade Social advoga que aquilo que os individuos pensam que
sdo, enquanto grupo social, determina a forma como encaram o mundo, enquanto o
comportamento em relagdo ao outro € condicionado pela representacdo que
possuimos dele, a qual interfere na forma como interpretamos a realidade e nas
respostas que encontramos para as diversas situacoes.

Segundo os entrevistados:

“Os Ovimbundu s&o batalhadores, por causa da sua condicdo de
marginalizacdo. E um povo que arrisca, que gosta de fazer as coisas
com perfeicdo. Da sempre o melhor de si, esforcando-se mais que 0s
outros para ter reconhecimento. Independente disto, é solidario e
hospitaleiro” (Anselma Sukumunla, natural do Huambo e residente no
Porto, Portugal).

“Os Ovimbundu se caracterizam pela sua hospitalidade, acolhimento e
passividade. Somos um povo muito aberto aos outros, ainda que depois
estes nos dominem por causa da nhossa excessiva passividade.
Também somos dedicados ao trabalho e com vocagdo na busca do

conhecimento, dai termos a fama de sermos os que mais estudam

(Artur Fekayamanle, natural do Bié e residente na cidade do Huambo).
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“Os principais tracos identitarios dos Ovimbundu assentam,
essencialmente, na observéncia das questbes inerentes a moral e a
ética. Nota-se que, diferente de outros povos, estamos mais
preocupados com o ser bom cidaddo e ndo ao apego aos bens

materiais” (José Wandjolissa, natural e residente no Huambo).

“Somos solidarios naturalmente. Dindmicos no caracter e socialmente
de trato facil, diria eu que é uma marca registada, além de que na nossa
esséncia esta a preservacdo de valores humanos” (Augusta Ekolelo,

natural do Huambo e residente em Belo Horizonte, Brasil).

Os valores morais trespassam todas as respostas dos entrevistados como sendo,
a par da lingua, a espinha dorsal do marcador identitario dos Ovimbundu. Nao se trata,
portanto, de uma alusdo inocente, antes pelo contrario exalta outro sinalizador
diferenciador deste povo que é a fé crista.

Isto acontece porque o territério dos Ovimbundu, como admitido por Henderson
(1990), se tornou terreno fértil para implantagdo de igrejas cristds protestantes no
ultimo quartel do século XIX, um processo que continuou no seéculo seguinte. Depois
de ser o bergo das igrejas Congregacional, dos Irmaos e Sinodal, no século XIX, os
Ovimbundu viram nascer dentro das suas fronteiras, concretamente na provincia do
Huambo, outras denominagdes religiosas cristds que, tal como as anteriores,
conquistaram o pais. Trata-se da Adventista do 7° dia (1924), Convencao Baptista de
Angola (1927) e, mais tarde, a Cheia da palavra de Deus (1958) e Fé Apostdlica
(1960). A todas estas junta-se a Igreja Catdlica, cuja presenga € muito anterior as
protestantes, embora no comeco se tenha confinado as zonas urbanas.

A esséncia da mensagem destas confissdes religiosas, que se tornaram
verdadeiras atracgbes para os Ovimbundu da época, se fundamenta na moral crista,
constituida por um vasto conjunto de principios que orientam o comportamento dos
individuos para o que € bom e definem a vida em sociedade, de forma harmoniosa e
justa. Obviamente, a construgao identitaria dos povos do planalto central legou muito
da moral cristd e quando se efectua uma comparagédo com outros povos de Angola

isso fica claro e ndo da lugar para grandes contestagées.
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Consideragoes finais
O tema a que nos propomos abordar nesta dissertacdo (Na penumbra da excluséo:

Conexbes ao legado das identidades embaragosas dos Ovimbundu) emana de uma
narrativa hegemonica no planalto central de Angola que aponta para a exclusdo dos
Ovimbundu nos lugares de poder e decisdo nas diversas esferas institucionais da
estrutura social angolana. A fim de compreendermos a problematica em causa, foi
definida a seguinte pergunta de investigagcao: De que forma os Ovimbundu se sentem
excluidos social e politicamente em Angola?

Foi a partir desta pergunta que se formulou o roteiro da pesquisa, cujos objectivos
foram a) aferir as diferentes percepgbes dos Ovimbundu sobre a sua exclusdao na
sociedade angolana, no periodo pés-guerra (2002 a 2022), b) explorar a construgao de
identidades discriminatérias sobre os Ovimbundu. Para tal, socorremo-nos da
metodologia qualitativa, privilegiando a entrevista estruturada como técnica de recolha
de dados empiricos para responder as inquietagdes de partida.

Antes mesmo de apresentarmos as conclusdes, nos & conveniente expor duas
limitacbes deste estudo. A primeira € baseada na auséncia de indicadores relactivos a
presencga dos Ovimbundu nas estruturas de poder e decisao. Esta limitagdo decorre da
grande dificuldade de se obter tais dados, os Unicos que conseguimos sao dos
membros do Governo (Ministros e secretarios de Estado), ndo sendo, por isso,
significativos para responder as perguntas de partida.*®

A segunda limitacao refere-se a inexisténcia, no guido de entrevistas, de
perguntas que procuram avaliar a forma desigual ou ndo como esta excluséo se
materializa entre os Ovimbundu, tendo em conta, sobretudo, a grande
heterogeneidade deste povo. Superar esta limitagdo demandaria alargar a amostra e
equilibra-la na variavel origem, o que, nas condigbes em que se desenvolveu este
trabalho, se tornaria muito mais dificil ainda.

Expostos os limites, interessa realgar que os dados analisados indicam que os

Ovimbundu estao excluidos dos lugares de poder na sociedade angolana. Por outras

45A0 fim do mandato saido das eleigbes de 2017, do Governo era formado por 21 ministros,
dos quais 11 Ambundu e cinco Ovimbundu, e 31 Secretarios de Estado, entre eles 16
Ambundu e nove Ovimbundu. A lista de ministros incluia ainda trés Bakongo, um Tchokwe e
um Ovaheleld6 (de fora ficaram os Ovanyaneka-Nkhumbi, Ovanganguela, Ovambd,
Ovandonga, Khoisan e Vatwa), enquanto nos secretarios de Estado constavam dois
Bakongo e quatro Tchokwé (de fora ficaram Ovahelelo, Ovanyaneka-Nkhumbi,
Ovanganguela, Ovambd, Ovandonga, Khoisan e Vatwa). O Presidente da Republica é
Ovimbundu e o vice-presidente Ambundu. Dos quatro Ministros de Estado trés sdo Ambundu
e um Ovimbundu.

77



palavras, o que os entrevistados afirmam é que aos Ovimbundu o aceso a posi¢des de
relevo nas estruturas da sociedade é vedado por causa da sua identidade “étnica”.

Contudo, esta € uma conclusao que nao deve ser dissociada da questao politica,
com todo o seu histérico trazido da época de afirmacado dos movimentos nacionalistas.
Ainda assim, também nao é uma situagao estacionaria, podendo variar de acordo com
as vontades de quem controla o poder. Nas actuais circunstancias, em que o MPLA
detém o controlo politico do Estado e centraliza o poder, os Ovimbundu acabam por
ser “um pouco vitimas” da sua histdria politica, marcadamente ligada a UNITA, que
guerreou com o MPLA pela conquista do poder. Digo “um pouco vitimas” pois alguns
Ovimbundu tém estado a alcangar lugares de prestigio na sociedade que antes eram
inacessiveis a eles, sobretudo na estrutura do partido no poder e do préprio governo,
assim como nos 6rgaos de defesa e soberania do Estado.

Sendo certo de que a exclusdo social, entendida sob o ponto de vista da
Sociologia, € o resultado de uma escassa coesdo social total, reduzi-la a factos
individuais ou a agregacdes de situagdes distorce a visdo real que se pode ter do
fenémeno. E por esta razéo que refutamos, neste trabalho, a narrativa da exclus&o dos
Ovimbundu.

Entretanto, esta abordagem acima assumida n&o invalida, de modo algum, a
necessidade de tornar os espacgos de poder e decisdo mais plurais, atendendo a
heterogeneidade de povos em Angola, ja que a fraca representatividade dos mesmos
nestes espacos é vista como o espelho de uma politica informal de exclusdo baseada
na identidade “étnica”, onde, como aludido pelos entrevistados, ha uma predilecgao
pelos Ambundu, considerados a elite metropolitana nacional.

Quanto a manipulagao da identidade, entendem os entrevistados que tal situacéo
ainda é um fardo pesado de carregar, pois, segundo eles, a real identidade
Ovimbundu tende a enfraquecer ante a atribuicdo de outras identidades assentes em
esteredtipos sociopoliticos. Esta € uma realidade muitas vezes usada para argumentar
a favor da “penumbra” da exclusao sobre os Ovimbundu, por causa da discriminagao a
que estdo sujeitos, pois os esteredtipos com os quais se lhes tenta identificar
constituem formas subjectivas que permitem a rejeicao na auséncia de condigbes
objectivas.

A construcdo da identidade, como visto no capitulo I, € algo muito complexo, pois
resulta, por um lado, da auto-reflexdo do individuo e, por outro lado, do olhar dos
outros sobre o0 mesmo individuo. Neste caso, embora o olhar dos “outros” sobre os
Ovimbundu se traduza em distor¢des grosseiras da realidade, a identidade atribuida
por individuos externos ao grupo se tem tornado dominante pela sua continuada

enunciacao.
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As conclusdes deste trabalho interpelam-nos para um debate mais profundo a
respeito da gestdo da pluralidade de povos que conformam Angola, a fim de se
combater os estridentes remanescentes de divisdo que os movimentos de luta de
libertagao legaram ao periodo que se seguiu a independéncia nacional. Neste aspecto,
o contexto de Angola é analogo ao da generalidade dos Estados africanos que, a
altura da descolonizagao, ndo tinham uma unidade coerente e funcional, tendo havido,
assim, uma primeira fase em que o imperativo de construgdo nacional levou muitos
lideres a rejeitarem e ignorarem o caracter “multiétnico” das suas sociedades.

Também foi possivel comprovar que a negagao da identidade Ovimbundu nos
documentos de identificagdo, através da troca do local de nascimento e omissao de
nomes em lingua Umbundu, ainda é frequente entre os que querem escapar da
conotacao negativa gerada pelos esteredtipos. Nao se trata, pois, de uma pratica
inventada pelos povos do planalto central, pois é intrinseco aos humanos quando o
grupo a que pertencem possui uma identidade social considerada negativa ou que
estda ameacada naquele momento.

Outro aspecto que ficou evidente ao longo deste trabalho é o facto de os
Ovimbundu possuirem caracteristicas que os torna um grupo minoritario (estdo em
desvantagem no acesso ao poder, sofrem preconceito, estigma e discriminagéo) o que
os faz sentir-se excluidos. Ha também o risco grande destas narrativas de exclusao no
imaginario dos Ovimbundu (por causa da menor representatividade em oposigao a sua
condicdo de povo mais numeroso) poder vir a favorecer a incorporagdo de um
sentimento de auto-exclusdo, uma dimensdo que remete para a fractura dos lagos

com a sociedade angolana.
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