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Resumo

Este estudo examina os processos de acolhimento, reintegracdo social e reunificagéo
familiar de criancas acusadas de feiticaria em duas instituicbes missionérias catolicas de
Angola: o Centro de Acolhimento de Criangas Arnaldo Janssen, em Luanda, e o Centro de
Acolhimento Frei Giorgio Zullianelo, em Mbanza Kongo, provincia do Zaire. Desenvolve-se
a partir de trabalho etnografico realizado nestas duas cidades angolanas durante 2013 e
procura explorar o papel da feiticaria — e em particular das acusacéo dirigidas a criangas — nas
reconfiguracBes sociais que tém marcado, desde 2003, o pods-guerra civil em Angola. Os
resultados indicam que a problematica social das "criangas-feiticeiras” se articula intimamente
com o debate sobre o lugar da etnia bakongo na sociedade angolana, e revela que, longe de
serem elementos passivos neste processo, as préprias criangas podem instrumentalizar as
acusacdes como forma de aceder a recursos e oportunidades que lhes permitem ascender
socialmente. Estes resultados parecem ir ao encontro de outros estudos que, nas ultimas
décadas, identificam transformacfes profundas no estatuto e nos papéis da infancia e
juventude em varios contextos de crise pos-Guerra Fria na Africa Ocidental.

Palavras-chave: Criancas-feiticeiras, Juventude, Missdes, Angola, Feiticaria,
Mobilidade Social

Abstract

This study examines the processes of hosting, social reintegration and family
reunification of children accused of witchcraft in two Catholic missionary institutions of
Angola: the Arnaldo Janssen Children's Shelter, in Luanda, and the Frei Giorgio Zullianelo
Shelter, in Mbanza Kongo, Zaire province. It is based in ethnographic work carried out in
these two Angolan cities during 2013 and explores the role of witchcraft - and in particular of
accusations directed at children - in the social reconfigurations that have marked, since 2003,
post-civil war Angolan society. The results indicate that the phenomenon of “child-witches"
as a social problem is linked closely to the public debate about the place of the Bakongo
ethnic group in Angolan society, and reveals that, far from being passive elements in this
process, children themselves can use these charges as a way to access resources and
opportunities that allow them to rise socially. These results seem to be in accord with other
studies that, in recent decades, identify deep changes in the status and roles of children and

youth in several post-Cold War crisis contexts in West Africa.

Keywords: Child-witch, Youth, Missions, Angola, Witchcraft, Social Mobility
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DEFINICAO DO TERRENO E DO OBJETO DE ESTUDO

O presente trabalho debruca-se sobre o processo de reintegracdo social e familiar de
criancas acusadas de feiticaria acolhidas por duas instituicbes missionarias em Angola - o
Centro de Acolhimento de Criangas Arnaldo Janssen, em Luanda, e o Centro de Acolhimento
Frei Giorgio Zullianelo, em Mbanza Kongo, provincia do Zaire - onde realizei trabalho de
campo entre janeiro e marco de 2013. Procuramos explorar neste estudo o papel da feiticaria —
e em particular das acusacOes dirigidas a criangas — nas reconfiguracfes sociais que tém
marcado, desde 2003, o pos-guerra civil em Angola, focando a nossa aten¢do nas novas
valéncias e estatuto da juventude nessa sociedade. Sendo desenvolvido no contexto do projeto
“A Politica da Esperancga: o Papel das Igrejas na Reconstru¢cdo da Angola de Pds-guerra”, a
definicdo do seu objeto de estudo comecgou por ter como referéncia os objetivos principais do
préprio projeto-mae. O projeto "A Politica da Esperanca”, financiado pela FCT para o periodo
2009-2014 (PTDC/CS-ANT/112897/2009), pretendia compreender melhor o papel das igrejas
na Angola do pds-guerra, examinando a forma como a religido moldava as imaginacdes e
expectativas do futuro da nacdo e explorando as tensbes entre 0 Norte de Angola (o antigo
Reino do Congo) e Luanda. Quando em meados de 2012, iniciei a minha colaboracdo com o
projeto, na qualidade de bolseiro de investigacdo, o coordenador solicitou que a minha analise
se centrasse na Igreja Catdlica. Na verdade, se os diversos membros da equipa trabalhavam ja
com uma boa parte das principais instituices religiosas presentes em territorio angolano, ndo
havia ainda quem se debrucasse sobre o catolicismo. A Igreja Catdlica acolhe cerca de metade
da populacdo do pais* e tem representado uma das forcas mais ativas na sociedade angolana
contemporanea (refiram-se, por exemplo, 0s seus esforgos de conciliacdo durante o periodo da
guerra civil e a sua preponderancia em numerosas dimensfes da esfera assistencialista no
pais), possuindo uma relevancia historica que continua a determinar aspetos fundamentais da
nacdo angolana. Definido a partida, ainda que em sentido muito lato, o terreno etnogréfico,
haveria que escolher uma dimenséo de analise e um prisma de abordagem que contemplassem
0s objetivos principais do projeto. Ou seja, olhar para a Igreja Cat6lica em Angola no periodo
do pos-guerra e explorar o seu papel nas "politicas de expectativa e de esperanca” e a sua

influéncia nos imaginarios coletivos sobre o futuro. Esta abordagem devia ainda ser articulada

! Ainda que ndo existam dados oficiais, nem sequer nimeros fidveis provenientes de outras fontes, a maioria das
estimativas (ex: The CIA World Factbook) indica que quase 50% dos angolanos se consideram catélicos. Os dados do Censo
de 2014 deverdo tragar uma caracterizagdo quantitativa mais fiavel da religido em Angola, mas os resultados preliminares ja
divulgados ainda ndo os incluem.



com uma exploracdo da dimensdo da etnicidade: o confronto do projeto cosmopolita e

modernizador do "Homem Novo"?

e do Estado Nacdo angolano, centralizados no
cosmopolitanismo de Luanda, com o espaco sobre-etnicizado da provincia do Zaire, no Norte
do pais, e o papel da etnia transnacional bakongo na proposta de "imaginagdes alternativas" a
esse discurso dominante.

Era necessario, antes da partida para Angola, delimitar um terreno passivel de ser
caracterizado com apenas dois meses de trabalho de campo, satisfazendo em simultaneo as
orientagdes fundamentais do projeto que o acolhia. Com a viagem marcada para meados de
janeiro de 2013, os ultimos meses de 2012 foram entdo ocupados pela pesquisa bibliografica e
pela consulta da comunicacédo social angolana - principalmente as versdes online de jornais e
canais de televisdo - explorando as diversas areas de atuacdo da Igreja Catdlica na Angola
contemporanea, as suas mdltiplas valéncias naquele territorio, o estatuto, funcbes e
significados que tem assumido nas Ultimas décadas, e em especial desde o cessar-fogo de
2002. As minhas pesquisas levaram-me a aprofundar a acdo missionaria catolica, dominio de
inescapavel importancia quando se fala de catolicismo em Africa, e a fazer um levantamento
da presenca das diversas congregac@es missionarias em solo angolano. Foi nesse contexto
que, através do trabalho da antropdloga brasileira Luena Pereira, tomei conhecimento do
Centro de Acolhimento de Criangcas Arnaldo Janssen, gerido pelos Missionarios do Verbo
Divino. Ao longo dos Ultimos dez anos, Luena Pereira tem investigado os fatores que
contribuiram para a emergéncia do fenémeno das "criancas feiticeiras" em Angola, analisando
a forma como instituicbes estatais, organizacbes ndo-governamentais e diferentes igrejas
constroem percecdes, discursos e formas de intervencdo diferenciadas acerca desta questdo
(Pereira, 2008a, 2008b, 2011). O Centro Arnaldo Janssen era descrito pela autora como uma
das instituicdes que optava por uma abordagem mais sofisticada e eficaz no acolhimento e
reinsercdo de criancas acusadas de feiticaria. Pertencendo a uma congregacdo missionaria
catélica e acolhendo um grande nimero de criancas da comunidade bakongo residente na
capital, esta instituicdo parecia ser um terreno propicio para um trabalho de cariz etnografico
guiado pelas diretrizes do projeto "A Politica da Esperanca”.

20 conceito de Homem Novo, nascido da teoria politica soviética dos anos ‘20, foi adotado na década de sessenta
pelos lideres independentistas africanos de inspiracdo marxista. Pressupde uma transformagdo na personalidade do
individuo que se opera mediante determinadas condigBes materiais que emergem quando o método cientifico socialista de
formagdo do Estado é posto em marcha. No caso de Angola - onde este discurso bebe fundamentalmente do modelo
cubano - o conceito de Homem Novo sublinha o carater "destribalizado", laico, alfabetizado e politicamente consciente
do individuo, construido pela transformacéo da sua relagdo com o trabalho e com os meios de produgdo (Marques e Pinto,
2011; Collier, 2012).



Ao aprofundar a pesquisa sobre a questdo das criancas feiticeiras em Angola conclui
também que a analise desta problemaética pode abrir novos caminhos para a compreensao das
construcdes sociais relativas ao “desejavel” e ao "indesejavel” para o futuro da nacdo e da
imaginacdo prospetiva da sociedade angolana. De facto, as acusacdes de feiticaria -
principalmente as que tém como alvo as criangas - surgem no espaco publico angolano como
um dos mais paradigmaticos "desvios" ao caminho idealizado para a Nacdo pela voz
hegemdnica do Estado, contrastando intensamente com ele em muitos dos seus aspetos
essenciais: a sobre-etnizacdo, a énfase em estruturas e processos tradicionais, a origem
"estrangeira” do fendmeno, a centralidade da dimensdo religiosa nas comunidades bakongo.

A caracterizacdo etnogréafica do Centro Arnaldo Janssen contribuiria assim para
compreender de que forma a Igreja Catdlica idealiza o futuro de Angola e também para
explorar os pontos de continuidade e de rotura entre a sua visao da Igreja e a visao do Estado,
face a alternancia de aproximacdes e afastamentos que tém caracterizado a conturbada relacéo
entre ambos desde a independéncia.

Ja durante o periodo de trabalho de campo em Angola, mais concretamente no inicio de
fevereiro de 2013, um frade capuchinho (também antropo6logo) residente na misséo
franciscana que me acolhia em Luanda deu-me a conhecer o Centro Frei Giorgio Zulianello,
em Mbanza Kongo, que desempenhava na provincia do Zaire um papel semelhante ao do
Centro Arnaldo Janssen na capital. Aceitei o convite para visitar esta instituicdo gerida pelos
Franciscanos Capuchinhos e passei um (curto) periodo em Mbanza Kongo, onde procurei
caracterizar a instituicdo e o processo de acolhimento e reintegracdo de criangas acusadas de
feiticaria nos mesmos moldes do que fizera no Centro Arnaldo Janssen. Assim, tive
oportunidade de aprofundar a dimensdo comparativa do estudo, contrapondo os dados
recolhidos nos dois terrenos definidos pelo projeto-méae como alvos preferenciais de analise.

Numa fase posterior, apds o regresso a Lisboa, o tratamento dos dados recolhidos no
terreno conduziu a uma Ultima inflexdo na estrutura deste trabalho. A caracterizacdo do
processo de acolhimento e reintegracéo de criancas fez emergir multiplos elementos passiveis
de uma exploragdo mais aprofundada, mas que o ambito desta tese de mestrado ndo permitia
analisar de forma exaustiva. Optou-se entdo por desenvolver uma das dimensbes que,
surgindo com maior expressdo tanto em Luanda como em Mbanza Kongo e enquadrando-se
na literatura sobre as transformag@es no estatuto das criangas na Africa pos-colonial, parecia
ainda ndo ter sido descrita pelos estudos etnograficos sobre criancas-feiticeiras: a assuncéo
por parte das criangas do estatuto de feiticeiro como forma de escapar ao ciclo de pobreza e

subalternizacdo nas suas familias e comunidades e, ao serem acolhidas nos centros das
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congregacdes missionarias, aceder a uma serie de recursos e oportunidades que Ihes permitem
ascender socialmente. Esta estratégia motivou o desenvolvimento por parte das equipas de
assistentes sociais de mecanismos de despiste de "falsos feiticeiros" e aumentou a incerteza
relativamente as verdadeiras causas que levaram a crianca a abandonar a familia, tornando
muito complexos e pouco fidveis 0s processos de anamnese realizados nos centros.

Assim, foi o proprio terreno que, de certa forma, ditou o enfoque que acabou por
estruturar a verséo final da dissertacdo. Se a intencéo inicial deste trabalho era permanecer fiel
as diretrizes do projeto que o acolhe e centrar-se nas "imaginac6es de futuro” promovidas por
instituicOes e organismos catolicos, ele acabou por realcar, face as potencialidades dos dados
recolhidos, um aspeto cuja relevancia era, a partida, imprevista: as propriedades socialmente
transformadoras do estatuto de feiticeiro e a capacidade das criangas assumirem esse estatuto -
mesmo quando isso implica "fabricar" uma acusacdo - para se assumirem como agentes de

transformacéo do seu futuro.



METODOLOGIA

Definido, antes do periodo de trabalho de campo, o objetivo de caracterizar o Centro de
Acolhimento de Criangas Arnaldo Janssen (CACAJ) nas suas dimensfes estruturais e
funcionais, principalmente o processo de acolhimento e reintegracdo social e familiar ali
realizado, procurei efetuar ainda em Lisboa algum trabalho prospetivo sobre a instituigéo.
Contactos telefonicos com o diretor e a subdiretora do CACAJ e a consulta de documentos
online (principalmente a recém-atualizada pagina  web do centro:
http://cacajluanda.org/contatos.html) deram-me um conhecimento prévio das equipas de
trabalho e permitiram-me definir os interlocutores (nomeadamente os da chamada “equipa
social”) que, a partida, poderiam contribuir mais para essa caracterizacao.

Ainda em Lisboa, sondei a possibilidade de residir no proprio CACAJ durante o periodo
de terreno, o que se revelou impossivel por a instituicdo ndo ter um espaco fisico onde um
visitante possa pernoitar. Indaguei ainda da disponibilidade da missdo do Verbo Divino em
Luanda, presumindo que seria vantajoso permanecer na congregacdo que gere o proprio
centro de acolhimento. Como a misséo verbita também se revelou indisponivel, residi durante
a minha estadia em Luanda em duas outras missdes catolicas, a dos Pobres Servos da Divina
Providéncia (P.S.D.P.) - onde fiquei de 16-01-2013 a 29-01-2013 - e a da Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos (O.F.M. Cap) - de 30-01-2013 a 28-02-2013 e de 07-03-2013 a 15-03-
2013. Estas duas missdes distam, respetivamente, 4,5km e 6,0km do CACAJ, distancia que
percorri quase sempre de taxi coletivo. Embora o percurso fosse curto, o trafego intenso
caracteristico das principais artérias de Luanda levou a que viagem raramente se fizesse em
menos de 30 minutos.

A caracterizagdo do Centro de Acolhimento Arnaldo Janssen alicercou-se
fundamentalmente em trés instrumentos metodologicos: a entrevista semiestruturada a
dirigentes e funcionarios do CACAJ; a observacdo participante das atividades do centro,
principalmente as que compdem o processo de acolhimento e reintegracdo familiar; e o
levantamento e consulta de documentacdo grafica e escrita (Bell, 1997; Burgess, 1997). No
que concerne aos proprios utentes do centro, a realizacdo de entrevistas dirigidas com jovens
que tém um historial de acontecimentos traumaticos comporta diversos riscos que pdem em
causa a fiabilidade da informacéo recolhida e a adequacéo ética do proprio procedimento,
principalmente na auséncia de uma relagdo de proximidade e confianca entre os interlocutores
(La Rooy, Lamb, & Pipe, 2009). Tendo em conta o periodo bastante limitado de presenga

efetiva no CACAJ, concluiu-se que esse tipo de relacdo dificilmente se estabeleceria com os
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utentes do centro - criancas e adolescentes entre 0s 5 e 0s 19 anos — e que seria preferivel
abordé-los de modo mais informal e, na maior parte dos casos, sem aludir diretamente as
acusacoes (foi esta também a indicacéo dos préprios técnicos do CACAJ).

Em colaboragdo com a direcdo do CACAJ foi estabelecido um calendario de entrevistas
que contemplou os coordenadores de cada uma das seccBes do centro (Salde, Dire¢do Geral,
Assisténcia Interna, Educagdo, Social, Guarnigdo e Horticultura). Entrevistei outros técnicos e
funcionarios em contextos de maior informalidade, o que permitiu conservar a
transversalidade hierarquica da amostra e aprofundar o funcionamento da Seccdo Social, a
mais diretamente envolvida no acolhimento e reinser¢do das criancas. Duas profissionais da
SAMU Social, uma ONG que trabalha em parceria com o CACAJ, foram também
entrevistadas.

No centro Arnaldo Janssen foram realizadas um total de 13 entrevistas semiestruturadas.
Os guides, elaborados geralmente no dia anterior de modo a refletir o progresso do trabalho de
campo, eram diferenciados para cada entrevistado embora partilhassem 4 eixos de orientacéo:
a) caracterizacdo da funcdo desempenhada pelo entrevistado; b) dindmica e estrutura da
instituicdo, incluindo perspetiva historica (quando disponivel); ¢) criancas em situacdo de
risco em Angola e a problematica das acusacdes de feiticaria; d) elementos da histéria pessoal
do entrevistado. As entrevistas foram gravadas em audio (a excecdo de 3 entrevistas, que
foram registadas por escrito a pedido dos entrevistados), posteriormente transcritas e
submetidas a anélise de contetdo.

A documentacdo escrita recolhida no centro incluiu formulérios utilizados pelos
técnicos para registar informacdo dos utentes do centro, documentos de trabalho contendo
orientacbes metodoldgicas para o Setor Social, Relatérios de Atividades anuais, Planos
Estratégicos e Balangos anuais, bem como documentos de caracterizagdo e apresentacdo do
Centro para divulgagdo & comunicagao social e a potenciais financiadores®. De salientar que a
quase totalidade destes documentos € muito anterior ao periodo de trabalho de campo,
datando do periodo 2002-2007, pelo que pode ndo refletir a dindmica atual do centro de
acolhimento. Relativamente aos formularios de registo, 0 acesso foi limitado, por questdes

éticas, aos dados relativos a criangas que j& ndo residem no CACAJ.

® Os identificados com titulo foram “Balango de Atividades 2005", "Plano Estratégico 2005", "Centro de Acolhimento
Arnaldo Janssen - Metodologia" (ndo datado), "Relatério de Atividades Desenvolvidas no Centro de janeiro a setembro
de 2002" e "Resenha Historica" (ndo datado).



No que respeita a observacdo participante, procurei capitalizar a minha formacdo de
base em Psicologia para aceder a sessfes de acompanhamento psicolégico dos utentes. A
psicologa (afeta 8 ONG SAMU Social) considerava que as sessdes em gabinete criavam
demasiadas resisténcias nas criancas, pelo que aquelas a que assisti se desenrolaram num
ambiente informal, em espagos comuns do Centro como o patio ou o refeitério. No que toca
ao trabalho de reintegracdo familiar realizado pelo Setor Social (reunides com as familias e as
criancas, na instituicdo ou nas suas casas), o trabalho de campo coincidiu com um periodo de
reformulacdo nas equipas e de atividade bastante episddica deste setor. As criangas que
chegaram ao CACAJ durante este periodo foram atendidas de forma muito sumaria, sem
atender a metodologia tipica do centro, ndo coincidindo nenhum desses momentos com a
minha presenca. Acompanhei ainda no terreno o trabalho de uma equipa (também afeta a
ONG SAMU Social) que, durante a noite, vai ao encontro das criangas que vivem nas ruas de
Luanda, proporcionando apoio médico, aconselhamento e informacéo, e procurando motiva-
las a ingressar voluntariamente no CACAJ.

Durante a minha estadia em Luanda foram ainda explorados outros trés contextos que
informam alguns aspetos fundamentais da acdo do Centro junto desta populacéo,
nomeadamente:

1. A presenca dos Missionarios do Verbo Divino (S.V.D.) em Angola: seu percurso
desde a implantacdo no pais, o carisma da congregacao e as vias prioritarias de acdo pastoral,
esclarecendo em que medida estes elementos moldam a estrutura e funcionamento do centro
de acolhimento por ela gerido;

Foi entrevistado o superior provincial desta ordem religiosa na provincia de Angola e o
membro mais antigo da congregacdo no pais (neste ultimo caso tratou-se de um elemento das
Missionarias Servas do Espirito Santo, M.S.S.p.S. - o0 "ramo" feminino do Verbo Divino).
Recolheu-se documentacdo relativa a historia da Ordem e a sua organica global, embora os
dados mais exaustivos sobre a presenca da ordem em Portugal e em Angola tenham sido
obtidos online, nos sites das provincias portuguesa e angolana da S.V.D.
(http://www.verbodivino.pt e http://svdangola.webnode.pt, respetivamente).

2. Os mecanismos estatais de apoio a criangas em situacdo de risco em Angola: as
transformagfes por que passaram 0S VArios organismos e as estratégias mobilizados pelo
Estado neste dominio durante as Gltimas décadas;

Foram realizadas entrevistas com a Diretora Nacional da Crianca e do Adolescente e
com a Chefe de Departamento do Atendimento da Crianga de Rua, cargos que integram a

estrutura do Ministério da Assisténcia e Reinsercdo Social. Recolheram-se relatorios, estudos

7


http://www.verbodivino.pt/
http://svdangola.webnode.pt/

e outra documentacdo oficial sobre a populagéo infantil em Angola, as criancas consideradas
"em risco" e a problematica das acusac@es de feiticaria, bem como sobre as respostas que 0s
organismos estatais mobilizaram para responder a estas problematicas (ex.: Conselho
Nacional da Crianca, 2011; Pérez, 2006).

3. A diéspora bakongo em Luanda e o seu aparente protagonismo no fenémeno das
acusacoes de feiticaria na capital: o posicionamento de representantes associativos e religiosos
perante a crescente expressdo de acusagdes a criancas, o lugar da etnia bakongo na sociedade
angolana contemporanea.

Foi realizada uma extensa entrevista coletiva a 6 membros da associagdo "Uniéo
Tradicional Kongo", entidade que relne lideres comunitarios, representantes e ativistas da
didspora bakongo em Luanda (as intervencdes de alguns deles, em idioma kikongo, foram
traduzidas para portugués por um intérprete). Entrevistou-se ainda o lider da sec¢do angolana
da igreja profética MpeveYa N'longo, movimento religioso de génese bakongo que €
frequentemente acusado de realizar exorcismos e ‘“‘tratamentos” a estas criangas. Neste
dominio, vali-me da presenca em Luanda do Ruy Blanes, também membro do projeto “A
Politica da Esperanca”, que trabalha ha varios anos com a comunidade bakongo da capital
angolana e me apresentou os interlocutores bakongo que mais contribuiriam para 0 meu
trabalho.

A minha estadia em Luanda foi interrompida por um curto periodo de trabalho (01-03-
2013 a 06-03-2013) em Mbanza Kongo onde, a convite de um dos seus fundadores, visitei 0
Centro Frei Giorgio Zulianello, que acolhe criangas em risco na capital da provincia do Zaire,
incluindo muitas acusadas de feiticaria. Residi durante esses dias na misséo dos franciscanos
capuchinhos, que gere o centro de acolhimento e dista poucos metros dessa instituicdo. Para
além de ser praticamente contiguo ao meu local de residéncia, este centro também revelou
uma dindmica interna muito mais estavel e previsivel do que a da instituicdo de Luanda. Em
resultado, os poucos dias que passei na cidade permitiram-me entrevistar a quase totalidade
dos funcionérios e técnicos que trabalham no C.F.G.Z. - algo que em Luanda se prolongou
durante quase dois meses - bem como acompanhar de perto o quotidiano da instituicdo e o seu
funcionamento interno. Ao construir os guibes das entrevistas, procurei fazer emergir
elementos que pudessem ser contrapostos aos recolhidos na instituicdo de Luanda, elicitando
uma analise comparativa de determinados aspetos dos dois centros de acolhimento. Desta
forma, a construcdo dos guides foi orientada pelos mesmos 4 eixos ja descritos para o
CACAJ. Ao mesmo tempo, procurei manter uma estrutura suficientemente aberta e

exploratdria, encorajando os meus interlocutores a descrever e analisar a realidade
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caracteristica da provincia do Zaire.

Ao residir com a congregacdo pude também analisar a forma como o dia-a-dia na
missao se articula com o funcionamento do préprio centro de acolhimento e identificar pontos
de continuidade entre as estruturas destas duas entidades. Do contacto proximo com a
dindmica deste centro emergiram ainda algumas dimensdes que, em Mbanza Kongo, parecem
influenciar de forma determinante a probleméatica das acusacBes de feiticaria e da
institucionalizacdo das criangas acusadas, nomeadamente a grande mobilidade transfronteirica
da populacdo bakongo (a cidade dista menos de 50km da fronteira com a Rep. Dem. do
Congo), a enorme diversidade religiosa de Mbanza Kongo, com clara predominancia das
igrejas proféticas, protestantes e neopentecostais, e a sobrevivéncia de mecanismos
"tradicionais™ de resolucdo de conflitos (o “tribunal tradicional” compostos por descendentes

das antigas linhagens reais, por exemplo).

Nos préximos capitulos, analisaremos a forma como a feiticaria, principalmente na

Africa subsaariana, tem sido olhada e escrutinada pela ciéncia ocidental, comegando por
examinar as teorias evolucionistas predominantes no final do séc. XIX para depois, mediante
o0 trabalho inovador de Evans-Pritchard nos anos 30 do séc. XX, avancar pelo funcionalismo
anglo-saxonico e pelas leituras mais recentes que sublinham o carater “moderno” da feitigaria
e a sua relacdo com a globalizagéo e o neoliberalismo. Explora-se o aparente incremento de
acusacOes de feiticaria na segunda metade do séc. XX como consequéncia da implantacdo dos
estados coloniais — e como forma de contestacdo perante 0s mesmos — bem como 0s
desenvolvimentos posteriores em contexto pos-colonial e, mais tarde ainda, apds o fim da
Guerra Fria. As acusacOes de feiticaria a criancas serdo interpretadas neste contexto, tomando
a situacdo em Kinshasa, na Republica Democratica do Congo, como o mais bem
documentado estudo de caso sobre este fendmeno, e procurando identificar os principais
fatores que levaram a sua emergéncia nas duas Ultimas décadas.
De seguida, focar-se-a 0 contexto angolano, salientando a aparente exclusividade das
acusacOes de feiticaria a criangas na etnia bakongo e procurando esclarecer o papel ambiguo e
complexo que os bakongo — principalmente a dimens&o religiosa e a heranca histérica kongo
— tém desempenhado na sociedade angolana e na definicdo (e disputa) de conceitos de
angolanidade. Serdo ainda desenvolvidos outros elementos contextuais, como o papel da
Igreja Catdlica e das instituicbes do Estado, que contribuem para definir no espaco publico
angolano a problematica das “criangas-feiticeiras”.

Os capitulos subsequentes serdo dedicados a caracterizacdo e analise das instituicdes
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missionarias de acolhimento de criangas em risco (muitas delas acusadas de feiticaria) onde
foi realizado trabalho etnografico no inicio de 2013: o Centro de Acolhimento de Criangas
Arnaldo Janssen (Luanda) e o Centro de Acolhimento Frei Giorgio Zullianelo (Mbanza
Kongo). Para cada uma delas, seréd apresentada uma breve cronologia da instituicdo e também
uma caracterizacdo sumaria das suas valéncias fisicas e recursos humanos, bem como uma
descricdo dos principais elementos funcionais do quotidiano destes centros. O cerne da
caracterizagdo etnogréfica — e a secgdo mais desenvolvida — serd o processo de acolhimento,
reinsercdo social e reunificacdo familiar das criancas acusadas de feiticaria, tipicamente
realizado por assistentes ou educadores sociais e que constitui a componente nuclear do
funcionamento destas instituicbes. Sempre que se afigure relevante, a descricdo sera
complementada com excertos de entrevistas realizadas (principalmente aos funcionarios)
durante o trabalho de campo.

Por fim, no capitulo de conclusdes, explora-se um elemento que emergiu dos dados
etnograficos nas duas instituicdes — o0 crescente nimero de criangas que “fabrica” relatos de
acusacdes de feiticaria para poder ser acolhido nos centros — para elaborar sobre as
transformacfes nos papéis sociais e no estatuto das criancas e jovens em muitos paises da
Africa ocidental. S&o analisados e contextualizados para o caso angolano alguns dos fatores
que parecem contribuir para estas mudancas, incluindo as desigualdades sociais profundas e o
vazio deixado pela retirada dos interesses e investimentos ocidentais ap6s o final da Guerra

Fria.
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1 CIENCIA OCIDENTAL E FEITICARIA AFRICANA, SEC. XIX -
SEC. XXI

1.1 Do Arcaismo Irracional ao ""Sentido" da Feiticaria

A crenca na feiticaria e o desenvolvimento de estratégias para a controlar e diagnosticar
sdo elementos recorrentes e perenes nas sociedades subsaarianas. Se, na Europa, o imaginario
da feiticaria ficou definitivamente abalado apds o classico periodo de caga as bruxas (séc.
XIV-XVIII), continuando desde entdo remetido para as franjas de alguma cultura popular, em
Africa ele permanece até hoje uma componente integral do quotidiano das populagdes. No
final do século XIX e inicio do século XX, a medida que as ciéncias sociais se come¢avam a
estruturar como disciplinas cientificas, as primeiras interpretaces antropoldgicas da feitigaria
africana olharam para essa discrepancia através da logica evolucionista entdo dominante: a
feiticaria, tal como a magia, seria uma crenca religiosa irracional e um precursor da religido
(Frazer, 1890; Durkheim, 1912, 2002; Lévy-Bruhl, 1927), e as sociedades ocidentais, tendo
abandonado as crengas feiticistas para abracar sistemas propriamente religiosos, estariam
assim na dianteira civilizacional relativamente a culturas “arcaicas” como as africanas. A
pretensa irracionalidade da crenca na feiticaria predominou ainda nas primeiras décadas do
séc. XX, até ser definitivamente abalada pelo cléassico estudo de Evans-Pritchard, Witchcraft,
Oracles and Magic Among the Azande. Neste trabalho, publicado pela primeira vez em 1937
apos um periodo de trabalho de campo com os povos Zande e Nuer, no atual Suddo do Sul,
Evans-Pritchard concluiu que a crenca dos Azande na feiticaria é perfeitamente Idgica e
coerente, desde que compreendamos 0s pressupostos sobre 0s quais € construida. Neste caso,
0 conceito zande de feiticaria surge como uma forma de explicar infortlnios cuja origem €, de
outra forma, dificil de localizar. Para além disso, a feiticaria revelava ser muito mais do que
uma simples crenca ou pratica religiosa, constituindo antes uma componente central da
experiéncia quotidiana destas culturas e permeando as multiplas dimens@es que a constituem.
Evans-Pritchard sublinhou ainda a necessidade de fundamentar a utilizagdo do termo
“feiticaria” numa caracterizagdo etnografica cuidada do fenomeno, realgando as
correspondéncias entre os termos ingleses que utilizou e as palavras zande originais

(witchcraft - mangu, sorcery ou magic - ngua, etc.), diferenciando “tipos” de feiticaria, e
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contrastando essas tipologias com as utilizadas até entdo no Ocidente (Anderson & Johnson,
1995, pp. 102-104).*

As contribuicdes de Evans-Pritchard influenciaram de forma determinante os estudos
posteriores sobre o tema, mas foi preciso esperar pelo final da 11 Guerra Mundial para que a
feiticaria africana voltasse a ser alvo de uma anélise sistematizada por parte dos antrop6logos.
Os principais responsaveis por este interesse renovado foram os investigadores da Escola de
Manchester que, a partir da década da ’50, procuraram descortinar novamente de que forma a
feiticaria “fazia sentido” centrando-se agora nas fungdes “sociais” do fenomeno ao invés de,
como Evans-Pritchard, privilegiarem o seu aspeto metafisico. Para Max Gluckman, Victor
Turner, Clyde Mitchell e outros antropélogos britanicos, o aspeto mais relevante da feiticaria
ndo era a estrutura interna das crencas ou a sua coeréncia filoséfica, mas antes as dindmicas
postas em marcha pelas acusacGes e as transformacdes dai decorrentes nas sociedades,
familias, linhagens e outras estruturas sociais. Neste sentido, a feiticaria revelava ser um
mecanismo de gestdo de tensBes (Marwick, 1964), de reformulacdo/recuperacdo da ordem
social quando esta se via ameacada por situacfes de impasse ou de ambiguidade. O
funcionalismo anglo-sax6nico sublinhou a preponderancia das acusagGes entre vizinhos e
familiares, revelando que a eficacia da feiticaria depende das relagcdes de proximidade entre
acusador e acusado e estabelecendo um elo perene entre o estudo da feiticaria e o estudo do
parentesco. A importancia funcional de acusar determinado familiar em detrimento de outro
foi realcada pela maioria dos estudos que seguiram esta linha de interpretacdo (ex: Nadel,
1952; Gluckman, 1956; Mitchell, 1956; Turner, 1957), e continua a ser determinante nas
analises mais recentes do fendmeno, como demonstra a ultima monografia de Peter Geschiere,
Witchcraft, Intimacy, and Trust (2013).

1.2 Colonialismo e Modernidade, Combustiveis da Feiticaria Africana

Se a feiticaria € um mecanismo homeostatico, uma forma de repor um equilibrio social

abalado, entdo ela esta intimamente relacionada com as principais ameagas que, huma dada

40s problemas de definicdo continuam ainda hoje a assombrar o estudo da feiticaria, pondo em causa a transversalidade
semantica do debate entre investigadores de escolas, tradi¢des e idiomas nativos diferentes. Os angl6fonos seguem o
exemplo de Evans-Pritchard e entendem geralmente por witchcraft a expressdo de um poder maligno emanando de uma
fonte organica localizada no corpo do feiticeiro, enquanto que sorcery traduz o recurso a conhecimentos ou praticas
magicas para causar efeitos benignos ou malignos noutra pessoa. Mas, ja na Africa francéfona, sorcellerie é um termo
cujo significado se aproxima mais de witchcraft do que, como se seria de prever, de sorcery (Stewart e Strathern, 2004)*,
Em Portugal a utilizacdo de “feitigaria” em contexto académico parece generalizada, embora a etimologia da palavra seja
distinta da dos termos ingleses e franceses e de, na sua génese, ter um sentido pejorativo introduzido aquando dos
primeiros contactos dos cristdos europeus com as praticas religiosas africanas: feitico (do latim facticius) seria uma forma
artificial ou ndo natural (ficticia) de manipulagdo do sagrado, contrastando com a relagdo natural (no sentido de genuina)
que o Cristdo estabelece com o Divino (Cunha, 1986). Durante o trabalho de campo que realizei em Angola, todos 0s
meus interlocutores usaram invariavelmente o termo "feiticaria”.
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época historica, perturbam esse equilibrio. Os antropdlogos que se debrugaram sobre a Africa
colonial identificaram a raiz desse desequilibrio nas novas estruturas socio-econdémicas que,
pela mdo dos colonos, eram implantadas nos territdrios ultramarinos e conduziam a
fragmentacdo das instituicdes, normas de condutas, cddigos morais e visbes do mundo
“tradicionais”. Esta ideia de que o Ocidente e a “modernidade” desencadeiam surtos de caca as
bruxas e reforgam as crencas no oculto, ja defendida por Evans-Pritchard na sua etnografia da
cultura zande, é uma das mais perenes nos estudos contemporaneos sobre a feiticaria africana, e
continua a ser partilhada por grande parte dos antropdlogos. Neste contexto, a feiticaria e as
suas manifestacOes sociais sdo classificadas como fenomenos “modernos”, na medida em que
se apropriam de elementos provenientes de institui¢ces e processos econémicos translocais e 0s
incorporam em rituais e sistemas de valores mais antigos (Moore & Sanders, 2001).
Contrariando a visdo evolucionista que profetizava, face ao crescente contacto com o Ocidente
e & modernizacdo das sociedades africanas, a extingdo do imaginario do oculto em Africa,
assistimos entdo ao facto paradoxal de a modernidade, em vez de extinguir crencgas e praticas
que considera “primitivas”, as inflamar e propiciar a sua propagacdo. Alguns autores
desafiaram a ideia quase unanime de que as acusacdes de feiticaria surgem em consequéncia da
instabilidade decorrente da implantacdo dos estados coloniais (ex: Douglas, 1970) e, de facto,
na auséncia de dados sistematizados sobre o fendmeno no periodo pré-colonial, é dificil
comparar objetivamente os dois periodos histéricos e concluir que a feiticaria e 0 recurso a
forcas ocultas aumentou durante o século XX. Mas, apesar de esta questdo poder nunca ter
uma resposta definitiva, parece bastante claro que muitos individuos, comunidades e
instituicdes, tanto em Africa como no resto do mundo, percecionam este incremento de forma
inequivoca. Por isso, mesmo que a crescente incidéncia da feiticaria ndo se traduza numa
realidade objetivamente quantificavel, ela existe na sua dimensdo subjetiva, experiencial
(Comaroff e Comaroff, 2002).

1.3  Globalizagdo, Neoliberalismo e Economias Ocultas

Os anos 70 e 80 assistiram a faléncia inequivoca das teorias evolucionistas que
preconizavam a extingdo das crencas “supersticiosas” no mundo em desenvolvimento, com
varios investigadores a sublinhar a sobrevivéncia da crenca na feiticaria entre sociedades
ocidentais e industrializadas, e ndo s6 na religiosidade dita "popular" do mundo rural mas

também entre as populagdes urbanas®. Neste periodo, 0 interesse académico na feiticaria

®Ver, por ex., o trabalho de Jeanne Favret-Saada sobre a crenca na feiticaria entre os habitantes da provincia francesa de
Bocage (1977) e entre os leitores das suas proprias etnografias (2011).

13



africana pareceu esmorecer, mas ressurgiu de forma muito expressiva ja inicio da década de 90
(Bernault e Tonda, 2000). Esta renovagdo de interesse por parte dos cientistas sociais
acompanhou as transformacdes das sociedades africanas decorrentes do final da Guerra Fria e
da retirada dos interesses americano e soviético do continente. Assim, e ainda que a obra
charneira deste ressurgimento anuncie mais uma vez “A Modernidade da Feitigaria”
(Geschiere, 1997), a originalidade dos investigadores deste periodo prende-se mais com a
identificacdo das novas formas que a feiticaria adotava na sociedade africana pds-Guerra Fria
do que com a reiteracdo do carater moderno da mesma. Alguns autores salientaram que as
praticas e crencas ocultistas eram uma reacdo a vaga de neoliberalismo que varreu o continente
africano desde o final da década de ’80 e aos efeitos da globalizagdo que se comegavam a sentir
(Comaroff e Comaroff, 1993; 1999; Geschiere, 1995). Segundo outros, a metafora da feiticaria
adequava-se melhor aos mecanismos obscuros de acumulacdo de poder e riqueza que
substituiram o financiamento das duas superpoténcias depois da queda do Bloco de Leste, e
que se implantaram mercé de uma organica “oculta” aos olhos do cidaddo comum (Rowlands e
Warnier, 1988; Fisiy e Geschiere, 1993).

Mas, ainda que a modernidade da feiticaria anunciada pelos autores desta geracdo possa
ndo ser uma conclusdo original, ha que reconhecer em todas estas leituras um elemento
transversal e inédito: o da adog¢do de uma perspetiva global, mais abrangente e alargada em
termos geograficos, que vem substituir o enfoque nas realidades locais em estudos que, até
entdo, se centravam em comunidades bem delimitadas espacialmente (Geschiere, 1988). Este
novo félego dos estudos sobre o oculto em Africa vem por em evidéncia que a feiticaria é um
elemento constituinte (e ndo apenas contiguo) da globalizacdo, mas vem sobretudo realcar
que, para além de ser ela prépria eminentemente global, a feiticaria pode constituir uma critica
a essa globalizacdo, um comentéario as suas consequéncias patoldgicas nas sociedades
africanas (Comaroff, 1997; Parish, 2000; Auslander, 1993; Meyer, 1992).

1.4  Discursos de Feiticaria, Instrumentos de Contestacao

De facto, para largos segmentos da populagéo subsariana, a distribuicdo desigual dos
fluxos de informacdo, de bens e de pessoas que caracterizam a globalizagdo surgem como
formas de troca predatorias e ilicitas. E neste contexto, como comentario critico & economia
globalizada, que parecem surgir muitas das narrativas de feiticaria (e também de zombies,
canibais e cacadores de cabecas) das Ultimas décadas. Nelas, reconhecemos paralelismos
evidentes entre bens de consumo e pessoas (ou partes delas) e entre riqueza material e forca
vital (Comaroff e Comaroff, 1999; Scheper-Hughes, 1996). A fun¢do da feiticaria como

“comentario critico” tem sido também reconhecida no imagindrio magico e sobrenatural
14



muitas vezes associado as novas estruturas de poder que emergem em Africa a partir dos anos
90. Para Geschiere (1988), por exemplo, a natureza opressiva e corrupta de muitos estados
africanos, acumulando riqueza enquanto mantém vastas camadas da sociedade num estado
perene de empobrecimento, propicia uma interpretagdo “ocultista” das tensdes entre o Estado
e a sociedade. De facto, diversos estudos contemporaneos sublinham que muitas elites e
lideres politicos africanos séo vistos como agentes do oculto que recorrem a feiticaria para
obter e conservar o poder e manter os restantes estratos sociais sob 0 seu dominio (Nyamnjoh,
2001; Bastian, 2001). Os esforcos governamentais para banir ou ilegalizar as praticas
“populares” relacionadas com a feitigaria — iniciados na época colonial e prolongando-se até a
atualidade — resultam, paradoxalmente, num reforgo da crenga na feiticaria e na alianca entre
o Estado e o oculto: como a grande maioria das agdes repressivas do Estado tem por alvo
pessoas que acusaram, puniram ou mataram feiticeiros (e ndo os préprios feiticeiros), isso é
tido como indicador do alinhamento entre o poder estatal e as forgas malignas (Middleton e
Winter, 1963; Abrahams, 1994; Ashforth, 2005).

Nas Ultimas décadas, os estudos sobre a relacdo atribulada das sociedades africanas com
a modernidade e a globalizacdo fizeram emergir dois elementos onde a natureza global e
moderna das transformac@es sociais em Africa surge com particular veeméncia. Um deles é a
implantacdo das Igrejas Neopentecostais em Africa e o seu acelerado crescimento,
desdobrando-se rapidamente em numerosas denominagfes cismaticas e igrejas independentes.
Muitas destas igrejas sdo originarias de outros paises e continentes (geralmente as Américas)
e chegam a Africa através de planos bem estruturados de crescimento e disseminacio,
reforcando nas populagfes o imaginario do oculto ao associar crengas “tradicionais” a
presenca imanente das forcas diabdlicas, reenquadrando-as com frequéncia num quadro
apocaliptico e milenarista (Jenkins, 2002). O outro € a crescente importancia e visibilidade
dos estratos etarios mais jovens na Africa subsariana. A desestruturacdo familiar decorrente
de guerras, migracdes e outros fatores de grande disrupcéo social permite que as criangas e 0s
jovens desempenhem um papel “agente” e “produtor” inédito e usufruam de um estatuto que
até entdo lhes esteve negado (De Boeck & Honwana, 2005). Estes dois elementos — o
crescimento das Igrejas Neopentecostais e a promocdo social das criangas e jovens —
desempenham funcgdes determinantes numa das dimensdes mais perturbadoras do imaginario

ocultista da Africa contemporanea: as acusacdes de feiticaria a criangas.

15



2 CRIANCAS FEITICEIRAS NA POS-COLONIA

O fendmeno das "criancas feiticeiras" é geralmente considerado um exemplo cabal da
complexa interagdo da crenca na feiticaria com os efeitos desestruturantes da modernidade nas
sociedades africanas. Na Africa ocidental pos-Guerra Fria, essas desestruturagdes parecem ser
tdo profundas que sdo capazes de inverter os escaldes etarios dos acusados, identificados até
h& poucas décadas pelos relatos etnogréaficos com os individuos mais velhos das comunidades.
Nos sistemas religiosos africanos tradicionais, a associacdo das criangas aos poderes ocultos
estd largamente documentada, embora se restrinja as que possuem determinada condi¢do bem
especificada a nascenca. E o caso das que nascem de partos dificeis ou andmalos, das criancas
albinas ou dos gémeos (Cimpric, 2010). Mas a encarnacdo moderna deste fenémeno, na sua
vertente urbana e em larga escala, so parece surgir na literatura cientifica durante a década de
'90 do século passado, assumindo particular visibilidade com a "epidemia™ de feiticaria entre
os cerca de 50.000 meninos de rua (shege) em Kinshasa, na RepUblica Democratica do

Congo.

2.1 Os Dois Mundos das Ruas de Kinshasa
Entre as dezenas de milhares de criancas que fazem das ruas da capital congolesa a sua

casa, muitas delas foram expulsas do lar depois de acusadas por familiares ou vizinhos de,
através da feiticaria, causar todo o tipo de infortinios aos membros das suas familias: a perda
de um emprego, a dissolucdo de um casamento, doencas como a impoténcia, a esterilidade, o
cancro ou a SIDA, e mesmo a morte. Para De Boeck (2000, 2004, 2009), esta nova forma de
feiticaria urbana transcende as classes sociais e outras classificacdes estatutarias, e ndo se
encontra circunscrita a nenhuma etnia em particular. Em Kinshasa, a crenca no poder oculto
destas criancas parece ser transversal, e a generalidade da populacdo aceita, em maior ou
menor grau, a distingdo entre o “primeiro mundo”, o mundo diurno da realidade quotidiana
em que as criangas sao o que aparentam, e o “segundo mundo”, o mundo espectral da noite,
em que elas assumem uma forma mais sinistra e pdem em préatica os seus poderes malignos,
exibindo ainda outras propriedades tipicas dos feiticeiros como a capacidade de voar e de se
metamorfosear em animais.

Os relatos recolhidos por De Boeck na Republica Democratica do Congo (RDC)
revelam uma notavel estabilidade narrativa quanto ao processo pelo qual uma crianga se torna
feiticeira. O feitico comeca por ser transmitido a crian¢a por um adulto no “primeiro mundo”,

durante o dia, geralmente sob a forma de uma oferta de comida. A noite, em sonhos, o adulto
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regressa para cobrar a divida, e exige em troca do que ofereceu a vida de um ser humano,
geralmente um familiar da propria crianga. A partir desse momento, a crianca é atraida de
forma irresistivel pelo mundo do oculto e comeca a matar pessoas. A crianga ndo é, em Gltima
analise, a principal responsavel pelos infortinios que causa — a iniciativa parte de um
feiticeiro adulto que se serve dela como veiculo — mas isso ndo impede que, na pratica, ela
seja submetida a um turbulento processo de confissdo, libertacdo espiritual e eventual
punicéo.

Quando a familia comeca a suspeitar do conluio da crianca com as forcas ocultas, é
frequente exercer violéncia fisica sobre ela de modo a elicitar uma confissdo, o que resulta
muitas vezes em ferimentos graves ou mesmo na morte. Na maior parte dos casos, a crianca é
conduzida a uma igreja de reavivamento (église de réveil), onde o pastor a examina em
privado e confirma (ou ndo) a sua condicdo de feiticeiro, dando assim uma legitimagéo
institucional as suspeitas dos familiares e reenquadrando o fendmeno na demonologia cristd
de matriz neopentecostal. De seguida, 0 pastor sugere um tratamento que envolve um periodo
de quarentena e jejum nas instalagdes da igreja (desde alguns dias até varios meses) durante o
qual a crianca é submetida a rituais de purificagdo e a interrogatorios frequentes. E durante
este periodo que a crianga, com a assisténcia dos lideres da igreja, vai construindo a sua
narrativa sobre como se tornou feiticeira, apresentando-a finalmente sob a forma de confissdo
perante a comunidade, durante o culto publico.

A partir desse momento, a congregacao realiza oragdes coletivas e rituais de libertacdo
(délivrance) destinados a exorcizar a crianca e a romper os lagos que a prendem a influéncia
nefasta das forcas malignas, equiparadas neste contexto as poténcias diabdlicas do
Cristianismo evangélico. Estes procedimentos costumam repetir-se a intervalos regulares ao
longo de varias semanas e ser orientados por membros da igreja (geralmente mulheres) que
conduzem circulos de oracdo onde o0s dons do Espirito Santo se manifestam sob a forma de
glossolalia e da cura por imposicdo de maos. Uma das consequéncias desejadas da libertacdo
da crianca é a sua reintegracdo na familia, e € com esse objetivo que os familiares sdo
encorajados a assumir um papel ativo nos rituais. E precisamente quando essa reintegracio
ndo se cumpre por inteiro — quando os familiares, apesar das garantias institucionais,
consideram que a crianca “libertada” conserva ainda algum poder sobrenatural maligno — que

a crianca é expulsa de casa ou foge por sua iniciativa.
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2.2  Etiologia de uma Feiticaria Imprevisivel

As organizagdes ndo-governamentais tém sido as principais produtoras de literatura
sobre o fendbmeno das criancgas feiticeiras, divulgando estudos e relatorios que excedem em
volume as publicagdes académicas acerca do tema. Na perspetiva das ONGs, os “surtos”
contemporaneos de criancas feiticeiras sao uma resposta as condi¢des de pobreza generalizada
que advém da instabilidade politica, social e econémica e dos conflitos armados de longa
duracdo que assolam diversas sociedades africanas. A acusagéo de feiticaria seria entdo uma
estratégia legitimada por instancias tradicionais, religiosas e culturais de aliviar o pesado
fardo economico das familias reduzindo o numero de dependentes no agregado familiar. No
estudo que produziu para a UNICEF, Cimpric (2010) vé na pobreza o principal motor do
“ciclo de vitimiza¢do” que perpetua o fenomeno das criangas feiticeiras, sublinhando a

responsabilidade das igrejas e dos pais neste processo (ver figura 1.)

Infortunio,

m“"' Detecgdo do
a culpado (igrejas,
curandeiros

Vulnerabilidade das tradicionais)
criangas (Grfds, defidientes,

abandonadas, etc.)

Acusagdo
da crianga
Abandono /
fuga 3 familia

Violéncia ¢
MaUS ratos na
familia, levando
por vezes &
confissdo
Estigmatizacdo
duradoura
Vialénda e maus
tratos por pane da
Tentativas de encontras @ comunsdade

solugdes (igrejas,
curandeiros tradicionais,
tribunais)

Figura 2.1. Cimpric, 2010; minha traducéo

De Boeck (2009) também considera a pobreza um elemento determinante para a
emergéncia do fendmeno, mas assegura que ela ndo é suficiente para a compreender. Na
génese desta crise estdo também muitos outros elementos ligados a formas complexas de
inseguranca social e espiritual, entre os quais o autor destaca os seguintes:

1) A redefinicio das redes de parentesco nos grandes centros urbanos da Africa

Ocidental, nas suas configuracbes mais recentes, envolve a progressiva nuclearizacdo da
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familia, o crescente numero de casamentos informais (sem acordo das familias) e a emergéncia
de novas formas de poligamia (em que as varias mulheres se desconhecem mutuamente) —
transformagOes que alteram as formas de circulagdo dos filhos dentro do mesmo grupo de
parentesco e conduzem, em ultima andlise, a quebra de solidariedade com os membros da
familia alargada. Uma crianga fruto de um primeiro casamento, por exemplo, dificilmente é
aceite na casa de uma segunda mulher que desconhecia a existéncia da primeira; da mesma
forma, os tios e avos de criangas nascidas de uma unido informal, ndo consentida pela familia
alargada, manifestam grandes reservas ao seu acolhimento.

2) Tambeém o proprio conceito de feiticaria parece ter sido transformado por estas
reconfiguragcGes. Nos novos contextos urbanos, ao contrario do que acontecia nas antigas
formas tradicionais, os ataques e acusacdes ja ndo estdo circunscritos aos membros da mesma
familia ou a comunidades bem delimitadas. Refletindo o progressivo alargamento da esfera
social e a crescente permeabilizacdo das fronteiras dos nucleos familiares, a feiticaria torna-se
mais imprevisivel, aleatoria e perigosa, e a sua acdo estende-se a colegas de trabalho, a
amigos “virtuais” ou a meros desconhecidos. O feiticeiro também j& ndo precisa de uma razao
valida para exercer a sua influéncia nefasta: os ataques parecem agora ndo ter direcdo nem
propdsito, e qualquer pessoa corre o risco de se tornar vitima das poténcias ocultas ao
frequentar locais publicos e cruzar-se com desconhecidos. Para além deste aspeto cadtico e
ansiogénico (criador de inseguranca espiritual) a nova feiticaria das cidades também reflete as
mudancas no conceito de dadiva, que neste contexto se afasta da gratuitidade para passar a
acarretar a obrigacdo de retribuicdo. Os relatos das criangas sobre o processo de “contagio”
que as tornou feiticeiras — a doacdo de comida e a retribuicdo em vidas humanas — ilustram
bem este mecanismo que, para De Boeck, reflete a passagem de um mundo social baseado na
oferta gratuita para um ambiente capitalista moderno e submetido aos ditames dos mercados.

3) O trabalho de De Boeck com os meninos de rua de Kinshasa revelou também que, na
génese do fendbmeno das criancgas feiticeiras, estd uma dréstica e slbita transformacdo no
estatuto, visibilidade e poder das criangas e jovens que ameaca as estruturas pré-existentes de
autoridade e gerontocracia na capital congolesa. Embora uma grande propor¢éo dos jovens de
Kinshasa (onde mais de metade da populagdo tem menos de 20 anos) esteja relegada para
contextos de exclusdo, nomeadamente as ruas ou os campos de reeducacdo do Governo, a
visibilidade das criancas e jovens é agora maior do que nunca. Os meninos de rua, em
particular, desafiam cada vez mais a autoridade dos pais, dos pastores das igrejas e dos
politicos, levando o resto da sociedade a considera-los um risco para a harmonia social

estabelecida. Nas dltimas décadas, varios fatores contribuiram para essa ambigua promocéo
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social das criancas e adolescentes: desde a participacdo em exercitos e milicias armadas, que
Ihes valeu uma fugaz influéncia na esfera politica, até as migracGes de adolescentes para as
minas de diamantes angolanas, de onde regressam muitas vezes com maior poder econémico
do que os proprios pais. Também o proprio discurso da feiticaria foi reenquadrado pelos
préprios jovens. Para eles, quando uma crianga “come” um adulto (“comer” é causar a morte
de outrem pelo poder oculto da feiticaria), principalmente um dos pais, ganha acesso — na
medida em que ingere e incorpora — ao universo de acumulacdo em que os adultos se movem,
as tecnologias modernas que utilizam e aos espacos de consumo que frequentam. “Comendo”
0s pais no segundo mundo, o0 da noite, as criangas acedem ao que durante o dia, no primeiro
mundo, lhes esta normalmente vedado. Este segundo mundo espectral, para muitas das
criangas que o habitam, acaba ent&o por ndo ser o mundo de excluséo e abandono tantas vezes
sublinhados pelas ONGs, mas torna-se, mediante estes reenquadramentos semioticos da
feiticaria, um espaco de possibilidade, promessa, diversdo e, acima de tudo, liberdade.

4) Por fim, De Boeck realca o papel das denominacées Neopentecostais® que tém
proliferado na RDC e em grande parte da Africa subsariana nas Gltimas décadas, como
expressdao do movimento mais alargado das Igrejas de Reavivamento. Estas formas de
Cristianismo, muitas vezes originarias de paises da América do Sul ou da Europa, rapidamente
se cindem ap06s a chegada ao continente africano e ddo origem a multiplas denominacdes
cismaticas que absorvem e reformulam, em maior ou menor grau, formas de religiosidade
locais. Um dos fatores que motiva a acelerada expansdo destas igrejas é precisamente a sua
capacidade de combater as novas formas de inseguranca espiritual em contextos onde o Estado
parece incapaz de o fazer, ou é visto como contribuindo ativamente para essa inseguranca (a
percecdo por parte das populacdes de que existe um conluio entre o Estado e as forgas do
oculto ja foi atras referida). O papel dos neopentecostais na producao de discursos sobre uma
das maiores fontes de inseguranca espiritual em Kinshasa — a feiticaria e as criancas feiticeiras
— € por isso determinante, e deve essa importancia ao facto de estar marcado por uma grande

ambivaléncia.

¢o Neopentecostalismo € um movimento cristdo protestante que surge a partir dos anos 70 do séc. XX como
desenvolvimento do Movimento Pentecostal fundado nos EUA no final do séc. XIX, e que sublinhava a santificagdo através
do “batismo no Espirito Santo". Inflamados pelo fogo do Espirito, os fiéis experienciavam fenémenos de éxtase e de
glossolalia durante os servicos religiosos, ainda hoje caracteristicos das celebracfes de pentecostais e neopentecostais. O
Neopentecostalismo preserva alguns elementos do movimento original (antiecumenismo, uso dos meios de comunicacéo de
massa, presenca de lideres carismaticos, pregacdo da cura divina e participagdo na politica partidaria) acrescentando-lhe
outros: a exacerbagdo da guerra espiritual contra o Diabo, a pregacdo enfatica da Teologia da Prosperidade, a liberalizagdo de
usos e costumes estereotipados de santidade e a estruturacdo das igrejas como empresas (Mariano, 1999). Com uma forte
mobilidade geografica de fiéis, igrejas e missionarios, o Neopentecostalismo é hoje um dos maiores e mais dindmicos
movimentos religiosos (com cerca de 870 milhdes de fiéis), sendo o Brasil um dos grandes responsaveis pela sua expansao
mundial, principalmente nos continentes africano e asiatico (Rodrigues, 2014).
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Na verdade, ao sublinhar a sua alianca com o Bem atraves de um intenso discurso
antagonico para com Satanas, os demdnios e o0 pecado, as novas igrejas cristds aumentam a
centralidade do Mal e das suas personificacGes, principalmente do feiticeiro, no imaginario
coletivo da sociedade congolesa. Ou seja, a posicéo das igrejas perante a feiticaria, tornando-a
um elemento central dos sermdes, cultos e rituais quotidianos, acaba paradoxalmente por gerar
grandes tensbes sociais: se por um lado oferece solugbes, por outro exacerba o risco e a
perigosidade do problema. Esta ambiguidade também é reconhecivel na forma como as igrejas
lidam com a “variante” infantil da feiticaria: Se, por um lado, as praticas de interrogatorio,
confissdo publica e exorcismo/libertacdo da crianca podem ser consideradas agressivas, sendo
regularmente qualificadas como maus tratos por ONGs e entidades governamentais, por outro
proporcionam a crianca um espaco terapéutico institucional com regras bem definidas que as
retira de um ambiente familiar mais imprevisivel, onde o0s riscos que correm s&o
potencialmente maiores.

O enquadramento contextual de De Boeck para a situacdo na RDC &, de longe, 0 mais
abrangente dos realizados até a data sobre o fendmeno contemporaneo das criancas feiticeiras
— também porque fundamentado numa etnografia com largos anos de trabalho de campo. A
restante literatura é escassa, mas alguns estudos apontam para a existéncia de fendémenos afins
noutros paises africanos como os Camardes, a Nigéria, o Malawi e a Republica do Congo
(Brain, R., 1970; Pirot, B., 2004; Secker, E., 2013; Van der Meer, E., 2013; Yengo, P. 2008).
Muito mais expressivo € o corpo de relatérios produzido por ONGs e organismos para 0
desenvolvimento, que ddo conta de realidades aparentemente semelhantes também no Benim
e na Republica Centro Africana (ex.: Cimpric, 2010). Para aléem de, como ja foi referido, as
analises das ONGs realcarem as causas econdémicas como as mais determinantes para a
emergéncia das crises de feiticaria infantil, elas também sublinham o papel das igrejas
neopentecostais na acusacao das criangas a0 mesmo tempo que relegam estas Gltimas para um
estatuto de vitima que pouca ou nenhuma agéncia possui em todo este processo. Muita da
literatura cientifica acima citada enferma também das mesmas limitacdes, sendo produzida
em contextos onde o trabalho etnografico se sobrepde e confunde, por vezes, com a
intervencdo de cariz social ao servigo das proprias ONGs ou de entidades estatais.

Falta referir, evidentemente, o contexto geografico mais relevante para este estudo, o
das provincias angolanas do Zaire, Uige e Cabinda, no Norte de Angola, e a capital do pais,
Luanda, onde ao longo da década passada (2000 — 2010), Luena Nunes Pereira realizou um
aturado estudo etnogréafico sobre as criangas feiticeiras e as comunidades bakongo onde, em

Angola, este fendmeno regista particular incidéncia.
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3 ANGOLA: FEITICEIROS VINDOS DO NORTE

A visibilidade no espago publico angolano do recente “surto” de criancgas feiticeiras data
sensivelmente de 2000, quando missionarios catélicos e funcionarios do Instituto Nacional da
Crianca (INAC) detetaram um namero invulgarmente elevado de criangas a viver nas ruas de
Mbanza Kongo, a capital da provincia do Zaire, cerca de 40 quilémetros a sul da fronteira
com a RDC. A Direcdo Provincial do INAC procedeu a uma investigacdo inicial e concluiu
que a maioria das criancas dizia ter fugido ou sido expulsa das suas casas em consequéncia de
acusacOes de feiticaria (Pérez, 2006). Ao longo dos anos seguintes, varias centenas de casos
foram reportados, ndo s6 na provincia do Zaire mas também na vizinha provincia do Uige, no
enclave de Cabinda e na capital Luanda.

Tal como na RDC, também em Angola as acusagdes de feiticaria contra criancas sdo
consideradas, tanto pelas comunidades quanto por lideres religiosos e ONGs, um fenémeno
muito recente, decorrente da desintegracdo familiar causada pela guerra civil e pela
instabilidade politica e social. Os mecanismos de acusacao, libertacdo/exorcismo e expulsdo
do lar também seguem contornos afins aos ja descritos para o contexto congolés, mas com
algumas diferencas. De facto, hd no caso angolano alguns aspetos que o demarcam da
realidade da RDC e que, em larga medida, condicionam a sua contextualizacdo: Se em
Kinshasa, como sublinhou De Boeck, este fendmeno é transversal a todos os estratos sociais,
incluindo os étnicos, em Angola ele esta quase integralmente circunscrito a etnia bakongo
(Pereira, 2011; Pérez, 2006; Friedman e N’Senga, 2002). Por outro lado, na RDC o Estado
assume um papel essencialmente passivo perante a questdo das criangas feiticeiras, sendo
patente a impoténcia das instituicdes governamentais face aos problemas sociais que motivam
e decorrem das acusacOes. J& em Angola, a visibilidade do fenébmeno € notoriamente
incdbmoda para 0s organismos estatais e para a igreja Catolica maioritaria. A sobrevivéncia da
feiticaria e de outros fenémenos “atavicos” no seio da nacdo angolana colide com o
imaginario de modernidade e progresso que a ideologia dominante projeta para o futuro, e
leva o Estado a conceber e implementar medidas no terreno para os combater. A Igreja
Catdlica, por seu lado, também intervém no espaco publico para condenar as crengas e
praticas feiticistas, considerando que as acusacgdes refletem um pluralismo religioso cada vez
mais cadtico e imprevisivel, para aléem de sublinharem o carater perene de uma religiosidade
magica que deveria ter ficado no passado. Debrugcamo-nos em seguida sobre cada um dos

aspetos caracteristicamente angolanos deste fendmeno:
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3.1 O Fator Bakongo
Os bakongo, que sdo cerca de um milhdo, constituem em termos numéricos o terceiro

maior grupo etnolinguistico de Angola. O pais conta com cerca de 10 grupos étnicos
classificados segundo o critério linguistico, quase todos, a excecdo dos khun (ou
bosquimanos), partilhando o mesmo tronco comum — a grande familia das linguas banto.
Assim, 75% da populagdo angolana pertence a uma das trés maiores etnias: os ovimbundo, de
lingua umbundo, os ambundo, de lingua kimbundo, e os bakongo, de lingua kikongo.

Os bakongo ocupam tradicionalmente as trés provincias norte-ocidentais do pais, as do
Zaire, Uige e enclave de Cabinda. Mas, ao contrario do que acontece com os ovimbundo e 0s
ambundo, cuja distribuicdo geografica € exclusivamente angolana, os Bakongo sdo uma etnia
transfronteirica. Todas estas trés provincias fazem fronteira com a Republica Democrética do
Congo (RDC), e a presenca dos bakongo estende-se também por este pais, bem como para
Noroeste, pela Republica do Congo (Fonseca, 1989; um estudo classico sobre os bakongo &,
por exemplo, o de Van Wing, 1959). Trata-se, por isso, de um exemplo classico de uma etnia
seccionada por fronteiras nacionais artificialmente desenhadas para distribuir territério por
varios poderes coloniais (portugués, belga e francés, neste caso), um fendmeno
tradicionalmente apontado como um dos principais fatores explicativos para a instabilidade no
continente africano.

A distribuicdo geografica da populacdo bakongo resulta numa intensa mobilidade entre
esses trés paises, constituindo-se assim como uma espécie de “nac¢do” transnacional em que a
lingua comum, as redes de solidariedade e os lagos de parentesco (as familias estdo
frequentemente dispersas por paises diferentes) secundarizam a importancia das fronteiras
politicas, principalmente as que separam a RDC de Angola. O transito transfronteirico entre
estes dois paises foi particularmente intenso apos o inicio das guerras de libertacdo, em 1961,
gue levaram meio milhdo de bakongos angolanos a emigrar para o Zaire (a atual RDC) e a
permanecer ai durante todo o periodo da Guerra. O processo de “zairizacao” politica e cultural
por que passaram os exilados teve reflexos profundos e duradouros, principalmente ao nivel
da lingua (muitos bakongo em Angola falam hoje francés e lingala, linguas correntes na
RDC), na aproximacdo de movimentos independentistas bakongo as elites politicas zairenses,
e no contacto com igrejas africanas independentes de cariz profético como a kimbanguista ou
as igrejas do Espirito Santo (“MpeveYa N’Longo”) (Mabeko-Tali, 1995).

Os refugiados bakongo comecaram a retornar em massa ao territorio angolano logo a
seguir a retirada da administragdo colonial, em 1974, com muitos deles a migrar diretamente

para Luanda devido aos conflitos violentos que a subsequente guerra civil provocou nas
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provincias do Norte (Brinkman, 2003). Ao longo dos anos 70 e 80, fizeram crescer 0s bairros
de construcdo precéria e desordenada (musseques) da capital, principalmente o do Palanca,
onde algumas estimativas indicam que 85% de atual populagdo é oriunda das provincias do
Zaire e Uige (Pereira, 1999). Esta comunidade — conhecida a partir de entdo como “os
regressados” ou “zairenses” — foi essencial para o desenvolvimento das redes de comercio
transnacional que durante a guerra civil abasteceram Luanda de muitos bens de consumo
(Lukombo 2011; Pereira 2015) e pelo florescer da economia informal na capital que viria a

resultar, por exemplo, no mercado de rua Roque Santeiro (Lopes, 2007).

3.1.1  Memodria e Heranca Kongo

O territorio transfronteirico tradicionalmente associado aos bakongo corresponde
aproximadamente ao antigo Reino do Kongo, que entrou em contacto com 0s portugueses no
inicio do séc. XVI e cujos reis, convertidos ao Cristianismo pelos primeiros missionarios,
conservaram nos séculos seguintes o Kongo como reino nominalmente cristdo. A adocdo do
cristianismo por parte da nobreza kongo foi um dos eixos estruturantes da complexa relacédo
de poder que desde entdo se estabeleceu entre as elites locais, a coroa portuguesa e 0s
missionarios (principalmente franciscanos capuchinhos) implantados no terreno. A partir do
séc. XVII, este instavel jogo de aliangas acabou por degenerar em sucessivas guerras civis e
na desintegracdo do reino, acompanhada pela progressiva perda de influéncia da coroa
portuguesa na regido. Ja no séc. XX, a historia do Kongo foi resgatada por diversos
historiadores (ex: Balandier, 1965; Thornton, 1983) que puseram em evidéncia o0 seu estatuto
como um dos maiores e mais importantes reinos da Africa subsariana, e o deram como
exemplo de uma das mais sui generis experiéncias coloniais e missiondrias nesta regiao.

O renovado interesse pelas raizes histéricas kongo contribuiu decisivamente para o
reacender da memdria do Reino e da sua heranga simbdlica. Entre os bakongo, esta memoria
continua a ser muito relevante em termos politicos, e entra frequentemente em conflito com a
cartografia pos-colonial desta regido africana. Na verdade, como salientaram Sarrd, Blanes e
Viegas (2008), enquanto que o Estado e as elites angolanas se tentam apoderar da nogéo de
angolanidade e impor uma historia colonial e pds-colonial comum a todos os angolanos,
muitos bakongo sentem-se mais enraizados numa “comunidade imaginada” construida sobre a
memoria do Reino do Kongo, cujos limites ndo coincidem com as fronteiras dos estados
modernos. Esta tensdo ndo se traduz tanto numa oposicdo entre uma identidade angolana e
uma identidade bakongo, mas antes em diferentes (e por vezes inventivos) significados do que
implica ser angolano, significados esses que podem colidir com a versao de angolanidade que

o0 Estado tenta impor de forma hegemonica (Sarr6, Blanes & Viegas, 2008, p. 87).
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Nos bakongo, um dos alicerces fundamentais para a construcao desses significados é a
peculiar tradicdo de criatividade religiosa, principalmente de cariz profético, que atravessa 0s
ultimos séculos da histéria da regido e esta indissociavelmente ligada a luta anticolonial. Ja
nos séculos XVII e XVIII, a profetiza congolesa Beatriz Kimpa Vita fundara um movimento
cristdo — o Antonianismo — que propunha uma variante especificamente congolesa do
Catolicismo, inspirada nas revelacdes que recebera de Santo Anténio de Lisboa. Kimpa Vita
acabou por entrar em colisdo tanto com 0s missionarios europeus quanto com 0s reis
autoctones do Congo, e foi executada como herética em 1706 (para uma historia do
Antonianismo, ver Thornton, 1998). Apds a Conferéncia de Berlim de 1884, e com a
progressiva colonizacgdo efetiva do territdrio congolés, esta regido viria a ser alvo de um novo
esforco missionario, ndo s6 de congregacBes catdlicas mas também protestantes
(principalmente batistas), que se multiplicaram pelo interior das colénias belga e portuguesa.
A subsequente proliferacdo de confissdes religiosas cristas tera sido, para alguns autores (ex:
Freston, 2004), um dos fatores que mais contribuiu para a formacdo de consciéncias
independentistas na regido. Igrejas proféticas independentes como a Kimbanguista, fundada
nos anos 20 por Simon Kimbangu no entdo Congo Belga, e a Tocoista, fundada na década de
40 pelo angolano Simdo Gongalves Toco, podem ser interpretadas neste contexto como
expressdes cristds autdctones cuja progressiva autonomizagdo surge como resposta a
contextos histéricos de subjugacdo e violéncia extrema, como o do dominio colonial (Blanes,
2014a).

3.1.2  Ambiguidade e Fronteira
O papel seminal dos bakongo na génese das guerras de libertacdo, com a fundacdo de

movimentos como a UPNA (Unido das Populacbes do Norte de Angola), em 1955, a UPA
(Unido dos Povos de Angola), em 1957, e a FNLA (Frente Nacional de Libertagdo de
Angola), em 1961, continua a constituir um precioso capital que cimenta o prestigio da etnia
na construcao da nacdo angolana (Rocha, 2003). Mas a ideia dos bakongo como uma etnia
estrangeira, tradicionalista e retrograda, ainda hoje muito presente na opinido publica, entra
em conflito com o projeto sociopolitico da elite governante, que assenta na imposi¢do de uma
integridade nacional centralizada e numa ideia de progresso modernista e iconoclasta
(Schubert 2014). Assim, a centralidade da “tradicdo” nas configuragdes sociais, religiosas,
economicas e politicas dos bakongo colide, de certa forma, com a heranga da luta
independentista de que foram pioneiros, resultando numa fidelidade politica dubia e ambigua
(Blanes, 2014a).

As tensdes decorrentes deste confronto materializaram-se varias vezes em episodios de
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grande violéncia, como aconteceu na “Sexta-feira Sangrenta” de 22 de janeiro de 1993. Neste
dia, “regressados” e cidaddos zairenses que viviam em Angola foram agredidos e as suas
habitagBes pilhadas por grupos heterogéneos, aparentemente com a conivéncia das forgas da
ordem. As agressdes estenderam-se a lideres religiosos de igrejas ou cultos associados aos
bakongo, resultando num ndmero indeterminado de mortos e feridos. A aparente preferéncia
dos bakongo pela UNITA nas eleigdes legislativas de 1992 pode ter sido uma das motivacgoes
principais destes conflitos, cujas causas profundas continuam ainda por esclarecer (Mabeko-
Tali, 1995). Na atualidade, estas tensdes materializam-se de forma mais visivel na detencéo e
expulsdo de imigrantes ilegais oriundos da RDC por parte das autoridades angolanas, que
muitas vezes envolve graves abusos dos Direitos Humanos e atinge de forma indiscriminada
imigrantes ilegais, refugiados politicos e bakongos nascidos em Angola (Human Rights
Watch, 2012), e também na perseguicdo e violéncia policial contra os comerciantes que
dinamizam os mercados informais de Luanda e outros centros urbanos do pais (Human Rights
Watch, 2013).

Por ultimo, esta crispacdo entre bakongo e kalus (termo com que os habitantes de
Luanda se autodesignam, no sentido de “genuinos” angolanos) continua a ser particularmente
visivel no debate publico sobre as acusacdes de feiticaria e nas medidas que o Estado
empreende para as combater. Em Luanda, onde a etnicidade bakongo desempenha um papel
muito significativo na configuracdo social, cultural e demogréfica da cidade, a feiticaria é
frequentemente identificada com a palavra kikongo ndoki (ou kindoki). O ndoki é um dos
elementos fundamentais do universo “tradicional” kongo e, como tal, a sua associacdo a esta
etnia acentua o carater antitético dos bakongo relativamente ao discurso dominante de
angolanidade. Ao mesmo tempo, tem a funcao paradoxal de permitir que a cultura dominante,
principalmente na sociedade luandense mestica e cosmopolita, construa as suas proprias
nocbes de angolanidade por contraste com os elementos de supersti¢do, etnocentrismo e
patologia civilizacional que surgem no espaco publico como associados ao ndoki e, por
extensdo, a cultura kongo.

Para Luena Pereira (2007), o lugar fronteirico e ambiguo ocupado pelos bakongo é um
dos fatores que mais determina a exclusividade étnica das acusagOes a criangas em Angola,
em contraponto com o cariz trans-étnico das acusa¢Ges na RDC. De facto, se o sistema
acusatério da feiticaria é essencialmente uma negociacdo de fronteiras (Douglas, 1970),
tracando distingdes entre quem esta dentro e quem esta fora de cada grupo, o estatuto dos
bakongo na na¢éo angolana parece criar um territorio particularmente fertil para a propagacéo

caotica e desordenada destas acusagdes (ao contrario das acusacOes a adultos, comuns a outras
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etnias, que parecem continuar a seguir padrdes mais estaveis).

A natureza imprevisivel e “desregrada” dos surtos de feiticaria infantil ¢ reconhecida
pelos regressados luandenses como decorrente do estado de liminaridade cultural em que se
encontram e que decorre do desligamento das comunidades diaspéricas (como a de Luanda)
em relacdo aos mecanismos tradicionais que permitiam manter a homeostase social quando
surgia uma acusagdo, bem como do afastamento geografico relativamente a “lugares”
estruturantes para a cultura kongo, muitas vezes associados a um poder e influéncia
magica/espiritual, como no caso da arvore sagrada Yala Nkuwu, junto a antiga residéncia dos
reis do Kongo (Oliveira, 2001). Se, nas zonas rurais do norte de Angola, o ndoki tinha uma
fungéo reguladora da interacdo coletiva (Milando, 2007; Bortolami, 2012), em Luanda as
profundas transformacBGes sociais que afetaram o0s bakongo fizeram com que o0s
procedimentos e estruturas tradicionais, refor¢ados pela proximidade com os lugares centrais
de poder espiritual, deixassem de ser respeitados e que essas Crises passassem a ser
enfrentadas em “modo de panico” (Blanes, 2014b). A corrup¢do dos mecanismos e estruturas
tradicionais pelo processo de intensa urbanizacao na capital esta bem patente, por exemplo, na
substituicdo dos produtos usados pelos kimbandeiros do Norte (geralmente derivados de
plantas e animais) por substancias de uso industrial — o acido de bateria é referido com
frequéncia — prontamente acessiveis nas oficinas do Palanca.

Uma das principais reconfiguraces do ndoki no espaco urbano a partir da implantacdo
das comunidades diaspdricas bakongo em Luanda foi a introducdo do elemento moralizador
na equacao (Blanes, 2014b). Se, na estrutura social tradicional das provincias do Norte, 0
feitico ndo €, na sua esséncia, negativa ou positivamente valorizado, na capital angolana ele
passa a ser, principalmente no caso das criangas-feiticeiras, objeto da "construcdo social de
um problema” (Pereira, 2008) que envolve autoridades tradicionais, entidades governamentais
e religiosas, ONGs e 6rgdos de comunicacdo social. A "epidemia" das criancas feiticeiras
surge entdo em Luanda como fendmeno inerentemente "maligno”, fruto da utilizacdo do poder
e do saber tradicionais corrompidos pela vida urbana, e particularmente perigoso para a
populacdo da capital devido a grande inseguranca (neste sentido particularmente espiritual)
gue a vida na metrépole acarreta.

Para Luena Pereira, o carater moralizador do discurso sobre a feiticaria infantil prende-
se, em grande medida, com o papel das igrejas no contexto social dos regressados, sendo essa
uma das principais distin¢es que estabelece relativamente a realidade das criangas feiticeiras
descrita por De Boeck para a capital da Republica Democratica do Congo. Ainda que ndo

discordando dos principais fatores causais apontados pelo antropélogo belga, Pereira (2008)
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atribui as igrejas um papel muito mais determinante na formulacdo das acusacfes, uma vez
que elas contribuem em boa medida para as transformacgdes que o sistema familiar bakongo
tem atravessado. A estrutura das familias Bakongo articula-se tradicionalmente em torno das
kandas, linhagens matrilineares que costumam abranger quatro gerac6es. As kandas definem
0 grupo de heranca e estabelecem a autoridade dentro da familia, centrada na figura do tio
materno ou do membro mais velho da kanda. Segundo os ancidos destas comunidades, a
transformacdo mais notavel e recente no parentesco kongo seria a tendéncia para a
valorizacdo da autoridade do pai em detrimento do tio materno (Pereira, 2004), transformacéo
que eles atribuem a “ocidentalizagdo” e a influéncia missionaria. Contudo, parecem ser as
proprias igrejas proféticas e neopentecostais que, ao contrario do que acontece com a igreja
catélica e com as protestantes “historicas”, introduzem ruturas nas antigas lealdades entre 0s
membros das familias e reforcam a nuclearizacdo. Luena Pereira interpreta este processo
como uma disputa da legitimidade na mediacdo com o sagrado (uma prerrogativa antiga dos
chefes de familia) e enquadra assim a prdpria acusacdo a criangas no processo de contestacao
da autoridade religiosa pentecostal sobre o relativamente enfraquecido sistema familiar. As
igrejas proféticas e neopentecostais ndo se limitam, portanto, a legitimar as acusacdes feitas
pelas familias. Se, em Kinshasa, parecem ser as familias que estdo na origem da crise, em
Luanda s&o as igrejas que, ao enfatizar um sistema familiar mais restrito e nuclear e
redirecionar as reciprocidades entre os membros da familia alargada para o &mbito das igrejas
(através do dizimo, por exemplo), vao criar nas familias as condicBes propicias para a

emergéncia das acusacoes.

3.2 A Mao Reguladora do Estado
A realidade angolana, como ja foi referido, é muito diversa da que tem caracterizado a

RDC nas ultimas décadas. No Congo, a crise social aguda é acompanhada pelo
desmantelamento radical do Estado e por um vazio politico que se arrasta desde o fim da
guerra civil (1998-2003), levando as instituicbes governamentais a retirar-se da esfera da
assisténcia as populacbes. O Estado angolano, por seu lado, caracteriza-se pelo fechamento
politico e pela concentracdo de recursos, mas tem implementado de forma centralizada (i.e.,
com fraca participacdo da sociedade civil) estratégias de intervencdo social que, embora de

impacto incerto, alcangaram grande visibilidade nos ultimos 20 anos.
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No que concerne as criancas em situacdo de risco, o Ministério da Assisténcia e
Reinsercdo Social (MINARS) angolano direcionou recursos consideraveis para o programa
nacional de reunificacdo e colocacdo de criancas deslocadas pela guerra civil, que teve inicio
em meados dos anos 80, alcangou a sua maxima expressao na década de 1990 e reduziu os
seus niveis de execucdo com o final do conflito, em 2002. JA& em tempo de paz, essa
experiéncia foi alargada a toda a populacdo deslocada através de uma estratégia de grande
abrangéncia nacional cujo objetivo era reunificar familias separadas pela guerra, e que foi
desenvolvida em cooperacdo com o0s canais estatais de radio e televisdo. A ancora mediatica
do projeto era o programa de radio e de televisdo “Nagdo Coragem”. Ao longo de varios anos,
e desde o inicio da década de 2000, vérios milhares de angolanos vieram de todos 0s pontos
do pais até aos estudios de Luanda para divulgar pela televisdo fotografias e dados de
caracterizacdo dos seus familiares desaparecidos, na esperanca de que essas imagens ou vozes

os alcangassem e os fizessem retomar o contacto.

3.21 A Rede de Protecéo a Crianca da Provincia do Zaire

Foi na fase de lancamento desse mediatico esforco assistencialista que o Instituto
Nacional da Crianga (INAC) e varias ONGs reportaram mais de 400 criangas a viver nas ruas
de Mbanza Kongo, capital da provincia do Zaire, muitos dos quais alegadamente fugidos ou
expulsos de casa devido a acusagOes de feiticaria. Para analisar a situacdo, o INAC constituiu
em 2001 um comité composto pelo MINARS, a ONG Save the Children, o Alto Comissariado
das NacGes Unidas para os Refugiados (ACNUR) e a UNICEF. O comité prop0s a realizacao
de um estudo de cariz antropoldgico sobre o fendmeno, cuja verséo final veio a lume em 2004
sob o titulo “Criancas que Necessitam de Protecdo Especial: Um estudo antropoldgico das
criangas acusadas de feitigaria em Mbanza Kongo, Uige e Luanda” (Friedman & Nsakala,
2004). Seguindo a leitura mais usual das ONGs, o documento interpretava as acusagdes como
uma justificacdo culturalmente valida para o alivio dos encargos das familias através da
expulsdo dos seus membros mais vulneraveis, sublinhando ainda o efeito de contagio a partir
da realidade congolesa e a importancia das migracdes bakongo entre Angola e RDC na
propagacao do fendmeno para territério angolano.

Com base neste estudo e numa eficiente estratégia de sensibilizacdo das autoridades
locais, o INAC conseguiu colocar este problema no topo das prioridades do Governo
Provincial, o que conduziu em 2002 a criacdo da rede de Comités de Protecdo da provincia do
Zaire (que, segundo o discurso oficial, ainda esta em atividade). A rede foi concebida com

varios niveis de abrangéncia geogréafica, englobando os comites das aldeias, dos bairros, das
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comunas, dos municipios (Mbanza Kongo, Kuimba e Noki) e finalmente o comité provincial.
O mecanismo funciona como um sistema de identificacdo de casos e de mobilizacdo de
respostas, partindo de dendncias ou queixas de violéncia contra determinada crian¢a. Quando
recebe uma denuncia, a direcdo provincial do INAC averigua a veracidade da mesma e, caso a
confirme, da ordem ao comité de bairro ou de aldeia para comecar a sensibilizar a familia
envolvida. Paralelamente, informa as autoridades policiais e judiciais quando o caso envolve
maus tratos ou abandono. Os comités municipais analisam o caso e asseguram que a crianca
recebe cuidados de salde gratuitos, encaminhando ainda as criancas ndo documentadas para a
Conservatoria, onde sdo registadas gratuitamente. Todos 0s casos sdo registados em fichas e
guardados em arquivos a guarda dos comités.

Os encontros de sensibilizacdo com as familias sdo o elemento-chave da intervencdo no
terreno, funcionando ndo s6 como resposta a um problema j& identificado mas também como
estratégia de prevencdo e sensibilizacdo das populacGes. Para além das reunides semanais
onde se procura analisar os casos denunciados, acompanhar as criancas envolvidas e dialogar
com as familias, os encontros passaram também a contemplar seminarios de formacdo em
desenvolvimento psicossocial infantil, acGes de sensibilizacdo sobre os direitos das criancas e
de informacdo sobre os instrumentos legais que as protegem. A nivel local, 0s comités sao
formados por lideres comunitarios e religiosos, autoridades tradicionais (Sobas),
adivinhos/curandeiros (kimbandeiros), pastores de igrejas, militares, enfermeiros e estudantes,
procurando-se com esta composicdo heterogénea valorizar todos os atores envolvidos e
conceder autonomia as comunidades, responsabilizando-as pelo bem-estar dos seus
elementos. Todos os membros receberam formacao inicial fornecida pelas ONGs Save the
Children - Seccdo Noruega (SC-N) e Christian Children Fund (CCF), parceiras do INAC
neste projeto. A rede de Comités de Protecdo também contempla deslocacBes regulares de
funcionarios do INAC a cada comuna com o intuito de acompanhar, apoiar 0s comités,
recolher informacbes e encaminhar 0s casos que ultrapassam a capacidade de resposta
comunitaria. J& a nivel provincial, o Comité integra a Policia Nacional, a Justica Provincial, a
Procuradoria e varios Ministérios (Assisténcia e Reinsercdo Social, Salde, Juventude e
Desporto, Comunicacdo Social, Familia e Promocdo da Mulher), além do INAC, como
coordenador do érgéo.

Para as entidades governamentais envolvidas neste sistema, o sucesso da Rede de
Protecdo foi retumbante: em Mbanza Kongo ja ndo ha criangas a viver nas ruas, a
percentagem de reintegracdo nas familias é superior a 80% e o0 nimero de criangas

maltratadas ou abandonadas devido a acusacOes de feiticaria foi drasticamente reduzido

30



(Peréz, 2006). No entanto, para outros organismos presentes no terreno, incluindo ONGs e
missOes catdlicas, as transformacbes positivas ocorridas nos Ultimos anos refletem mais o
desenvolvimento de infraestruturas capazes de acolher as criancas de rua — lares, orfanatos,
centros de acolhimento — e a agilizacdo dos proprios processos de institucionalizacdo de
menores do que mudancas significativas na dindmica de acusagGes. Também para Luena
Pereira, que acedeu aos relatorios dos seminarios de sensibilizagdo e contactou as ONGs que
idealizaram o programa, a eficacia da Rede de Protecdo estd longe da anunciada pela
propaganda estatal, o que se deve em grande medida a0 ndo cumprimento das suas
orientacdes originais. Embora a estratégia delineada de inicio fosse “sensibilizar” e tentar
resolver os problemas sem “intervencao nas proprias crengas ou levando elas em conta”, os
seminarios de formacdo procuraram persuadir os membros dos comités de que as
caracteristicas apontadas as criancas feiticeiras sdo 0s mesmos das crian¢as mal-cuidadas,
mal-amadas e indesejadas (agressividade, indoléncia, etc.), equiparando ainda os “sintomas”
das criancas acusadas as manifestacbes caracteristicas de fases especificas do
desenvolvimento infantil e adolescente, especialmente de uma infancia carente e traumatizada
pela guerra (Pereira, 2008). Este “desvio” de abordagem, para além de ndo ter surtido os
efeitos desejados no reenquadramento da etiologia das perturbacdes infantis, criou resisténcias
acrescidas na populagéo-alvo e diminuiu o seu envolvimento no processo.

A estratégia concertada das Redes de Protecdo parece ter ficado quase circunscrita a
provincia do Zaire. No vizinho Uige, os esforcos de organizacdo de comités foram incipientes
e ndo resultaram em qualquer rede organizada, e para as comunidades de regressados bakongo
de Luanda ndo foi idealizado nenhum plano de combate e prevencdo das acusacdes.
Paralelamente, as forcas policiais e 0s Orgaos judiciais levaram a cabo acbes de natureza
repressiva e legalista que, essas sim, tém abrangido todas as provincias onde o fendmeno se
manifesta, elegendo como alvo os familiares das criancas e principalmente as igrejas que
realizam préaticas de “libertacdo” espiritual. Logo apds os primeiros relatos na provincia do
Zaire, no inicio da década de 2000, onze igrejas de Mbanza Kongo foram encerradas
compulsivamente, acusadas de maus tratos a criancas e exploragdo de mao-de-obra infantil, e
oito pastores congoleses, alegadamente com documentacdo irregular, foram repatriados
(Pérez, 2006). Desde entdo, a Policia Nacional, em ac¢des concertadas com o INAC, encerra
com regularidade locais de culto que albergam criancas submetidas a “tratamentos” com
permanéncia nas instalacbes da igreja (desde alguns dias até varios meses) e procede a

detencdo e repatriamento dos pastores congoleses, operacfes que costumam usufruir de

grande cobertura mediatica e elicitar um aceso debate na sociedade civil’.
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3.2.2  Imigracao llegal e Proliferacdo Religiosa

Estas intervencgbes podem ser lidas no contexto de duas estratégias governamentais de
regulamentacdo do panorama étnico, politico e religioso que se arrastam, pelo menos, desde o
final da guerra civil, assumindo formas cada vez mais severas com a crescente centralizacéo
do poder e recursos no Estado: Por um lado, elas surgem como uma das multiplas frentes de
combate & imigracdo ilegal de congoleses para Angola, sempre aliada & ideia de uma
“invasdo” que traz consigo influéncias perniciosas do vizinho a Norte; neste contexto, as
declaracfes dos porta-vozes das instituicdes policiais e as pecas de reportagem que noticiam
estas operagdes equacionam a presenca destas igrejas em Angola com a imigracdo ilegal
oriunda da RDC e reforcam a associacdo dos congoleses/regressados a criminalidade e as
praticas méagicas, supersticiosas e socialmente retrogradas. Por outro, inscrevem-se também
num progressivo esfor¢co de “depuramento” da diversidade religiosa angolana e de combate a
proliferacdo de novas igrejas. De facto, apesar de as igrejas cristds independentes e 0s novos
movimentos religiosos terem registado um crescimento exponencial desde o final da guerra
civil, somente 83 grupos religiosos tinham sido reconhecidos pelas autoridades competentes
em 2007, estando outras 757 organizacdes a aguardar resposta ao pedido de legalizacdo. Por
essa altura, o numero estimado de denominacdes religiosas em atividade no pais era ja
superior a um milhar (Viegas, 2007). Esta discrepancia parece ter-se agravado em 2013, ja
com mais de duas mil organizacdes religiosas a operar no pais sem que mais nenhum processo
de regularizacdo tenha sido concluido. Na verdade, desde 2004 que nenhuma organizacdo
religiosa vé o seu pedido de legalizacdo aprovado em Angola, situacdo que é em larga medida
determinada pelos pré-requisitos legais que exigem um minimo de 100.000 aderentes e a
presenca fisica das igrejas em 12 das 18 provincias angolanas (U.S. Department of State,
2014). A vontade politica de cercear a proliferacdo de igrejas tornou-se explicita em 2009,
com a criacdo pelo préprio Presidente da Republica da Comissdo Interministerial para o
Estudo e Tratamento do Fendomeno Religioso, com o objetivo declarado de “estancar a
proliferagdo anarquica de igrejas por todo o pais”. Embora a maioria dos movimentos
religiosos ndo reconhecidos continue desde entdo a operar no territério angolano, a situacéo

de ilegalidade em que quase todos se encontram € imediatamente invocada como pretexto

" Ver, por exemplo, “Resgatadas 40 «criancas feiticeiras» em  igrejas”, Lusa, 23/10/2008, em
http://www.angonoticias.com/Artigos/item/20103/resgatadas-40-criancas-feiticeiras-em-igrejas
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para encerrar igrejas, expulsar pastores e proibir 0s cultos publicos sempre que se detetam

ligacOes entre essas confissdes e movimentos de contestacdo ou disrupgéo social.

3.3 O Papel da Igreja Catdlica
A mediatizacdo do fendmeno das criancas feiticeiras e dos seus impactos sociais

nefastos tem levado a Igreja Catolica angolana a pronunciar-se publicamente sobre um tema
incobmodo: a crenca generalizada na feiticaria num pais em que metade da populacdo se diz
Catdlica. Se, em termos estritamente doutrinais, o Catolicismo contempla a possibilidade de
entidades diabdlicas intervirem no quotidiano dos seus fiéis, a realidade metafisica da
feiticaria - em que um individuo causa prejuizo a outro recorrendo ao auxilio das poténcias
infernais - € uma questdo muito mais discutivel. O Catecismo da Igreja Catélica (§ 2117,
2013) condena “todas as praticas de magia ou de feitigaria, pelas quais se pretende domesticar
0s poderes ocultos para 0s por ao seu servigo e obter um poder sobrenatural sobre o proximo”,
mas ndo esclarece sobre a concreta existéncia desses poderes. Aqui, a Igreja Catolica e as
confissdes evangélicas, principalmente as neopentecostais, encontram um ponto de acesa
divergéncia: Se para 0s neopentecostais, o recurso a feiticaria (e, para algumas sensibilidades,
a qualquer pratica méagico-religiosa) representa um conluio de facto com forcas demoniacas
imanentes a nossa realidade, para os catélicos estas praticas sdo condenaveis sobretudo
porque, atraves delas, o individuo se afasta de Deus e de Cristo, procurando dominar o
sobrenatural em vez de se submeter aos seus designios. Neste contexto, a Igreja remete a
feiticaria para o dominio da supersticdo, sublinhando a sua inadequacdo espiritual, por
representar uma forma arcaica de relacdo com o sagrado que o Cristianismo veio suplantar, e

a sua inadequacdo também a nivel mundano, como obstaculo a harmonia social.

3.3.1  Um problema doméstico ou uma questédo nacional?

Consultando as mensagens pastorais e comunicados de imprensa da Conferéncia
Episcopal de Angola e S&o Tomé (CEAST), é preciso chegar a 1998 para encontrar a primeira
referéncia a questéo da feitigaria, nomeadamente aos assassinatos de individuos acusados em
diversas provincias do pais. A questdo étnica ndo é referida, mas sublinha-se ja o facto
“espantoso” de muitas acusacOes recairem sobre criangas e adolescentes e exorta-se as
autoridades a criarem uma comissao ad hoc para analisar o problema. Em 2003, ja depois do
cessar-fogo, o bispo de Uige, D. Francisco de Mata Mourisca, publicou o opusculo “Politica
de Feiticaria”, onde a questdo é claramente enquadrada no contexto bakongo e das “criangas
feiticeiras”, refletindo a sua experiéncia de largos anos nas provincias do nordeste angolano.
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Saido a lume logo apds o calar definitivo das armas, numa altura em que a reconstrucédo
nacional e o futuro da nacdo estavam na ordem do dia, o texto de Mata Mourisca é um
exemplo cabal da postura catdlica perante a feitigaria como obstaculo ao desenvolvimento e
ao progresso. Ao classificar a crenga na feiticaria como “atavismo cultural” e “grave travao
cultural ao desenvolvimento”, o bispo do Uige sublinha, por um lado, que este fenémeno
retarda a marcha do progresso; por outro, ao remeté-lo repetidamente para o dominio humano
da “cultura”, o sacerdote esta também a esvazia-lo de significado religioso e a negar a sua real
operatividade na relagdo com o sobrenatural.

Nos anos seguintes, a voz da Igreja Catdlica angolana ergueu-se por diversas vezes na
condenacdo das crencas e préaticas feiticistas, condenando surtos de “caga as bruxas” a nivel
local (n&o s6 no Zaire mas também no Bié e nas Lundas) e chegando a promover em 2005 um
debate em Luanda sobre o fendmeno, com contributos de académicos, religiosos e decisores
politicos. Ainda assim, os esforcos da Igreja ndo impediram o papa Bento XVI de, na visita
que realizou a Angola em 2009, repreender publicamente os cristdos que “vivem com medo
dos espiritos, de poderes nefastos que os ameacam, desorientados, e chegam a condenar
criancas de rua e até idosos, porque, dizem, sdo feiticeiros”. O Papa censurou ainda os
clérigos que, avessos a uma pastoral mais interventiva junto de quem recorre a feiticaria,
adotam posigoes relativistas e defendem que “eles tém a verdade deles € nds a nossa”. Dois
anos mais tarde, a situacdo ndo parecia ter mudado aos olhos da Santa Sé porque, numa
audiéncia que o Papa concedeu no Vaticano a bispos da CEAST, a feiticaria foi novamente
referida como um dos “trés escolhos” onde “naufraga a vontade de muitos santomenses €
angolanos que aderiram a Cristo” (sendo os restantes dois o “amigamento” de casais e 0
tribalismo).

Ao pronunciar-se pela segunda vez sobre o assunto, o Papa parece néo ter deixado outra
alternativa a Igreja Catélica angolana sendo a de uma reagdo mais musculada a questdo da
feiticaria, 0 que veio a acontecer um ano mais tarde, em novembro de 2012, quando a CEAST
emitiu um comunicado de imprensa em que estipula “penas de interdi¢do e suspensdo
temporarias a todos aqueles fiéis leigos, religiosos e religiosas e sacerdotes que recorrerem e
fomentarem a pratica da feiticaria”. O comunicado é acompanhado da nota pastoral "A
Problematica da Feiticaria e as suas Implicagdes na Vida Eclesial", onde se reitera que “a
mentalidade feiticista é incompativel com o batismo” e a crenga na feiticaria é “contraria a

vocacao pela vida consagrada”.
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As posicOes tomadas publicamente pela Igreja parecem traduzir entdo duas
preocupacles dominantes: A condenacdo das crengas e préaticas feiticistas na populacéo
angolana em geral, consideradas aqui como obstaculos ao progresso e a reconstrucdo nacional
(topico que entrou na ordem do dia apds o final da guerra), e a regulacdo das praticas e
crencas da propria comunidade catdlica, procurando expurgar os elementos contrérios a
doutrina entre os fiéis e mesmo entre os clérigos. Se, neste segundo caso, a Igreja angolana
tem procurado responder as pressdes da Santa Sé, lidando com a questdo num contexto
fundamentalmente “doméstico” (e comum a muitos outros paises de maioria catdlica onde a
feiticaria faz parte do quotidiano das populagdes), no primeiro é facilmente identificavel um
alinhamento dos discursos da Igreja e do Estado a respeito dos efeitos sociais perversos da

crenca na feiticaria.

3.3.2  Igreja e Estado: do Conflito & Cooptacéo
Esta sobreposicdo das retdricas eclesiastica e estatal teria sido quase impensavel nos

anos que mediaram a independéncia e o final da primeira fase da guerra civil, em 1991,
periodo em que as relagdes entre Igreja e Estado foram marcadas pela hostilidade aberta e por
uma estratégia de controlo apertado (e ocasionalmente de repressdo) das igrejas por parte do
regime socialista e ateu do MPLA. No entanto, apds o cessar-fogo temporario de 1991, o
regime de partido Unico foi abandonado em prol da democracia multipartidaria, a Constituicdo
foi alterada e a economia liberalizada, seguindo-se uma vaga de abertura em varias esferas da
sociedade que abrangeu também as igrejas. Na prética, porém, a estratégia do partido do
poder foi a de reconhecer o estatuto legal das denominagdes mais representativas, afrouxando
0 seu controlo sobre as atividades pastorais e assistencialistas das igrejas na condicao tacita de
estas abdicarem de uma eventual influéncia politica e calarem as vozes dos seus membros
mais contestatarios, o que resultou numa cooptacdo das principais estruturas religiosas — entre
elas a Catolica — na maquina estatal do MPLA. No final dos anos 90, as principais igrejas
voltaram a reclamar uma postura mais interventiva a nivel politico, com a criagdo do
movimento catélico Pro Pace (1999) e do Comité Inter-Eclesiastico para a Paz em Angola
(2000), de cariz ecumeénico, que moveram esforcos para alcangar uma resolucdo negociada e
pacifica para a guerra civil. O término efetivo da guerra em 2002 com a morte de Jonas
Savimbi — ou seja, com uma solugé@o militar, tal como defendido pelo MPLA, e ndo com uma
solucdo pacifica de didlogo, como defendido pelas igrejas — acabou por deitar por terra essas
aspiracdes e fez com que as igrejas angolanas, apesar de serem hoje atores fundamentais
nas esferas do assistencialismo e da educacdo, tenham sido submetidas a um bem-sucedido

processo de despolitizacdo (Péclard, 2012).
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As relacdes entre ambos acabaram assim por resultar numa alianca tacita, em que a
Igreja desenvolve livremente as suas atividades pastorais e humanitarias — suprindo
necessidades de assisténcia as populagcdes que o Estado ndo se dispde a satisfazer — desde que
ndo interfira no campo politico, e levaram as hierarquias catolicas a alinhar com o Estado,
desde meados dos anos 90, boa parte do seu discurso sobre o futuro da nacédo e o caminho

desejavel para o progresso.

3.3.3 A Assisténcia Catolica as Criancas

Num pais que viveu durante 40 anos consecutivos sob alguma forma de conflito armado
e onde quase metade da populacdo tem menos de 15 anos de idade®, ndo surpreende que
grande parte da acdo assistencialista da Igreja tenha eleito como alvo as criangas e jovens —
um dos segmentos da populacdo que mais sofreu com as varias guerras das Ultimas décadas.
Tony Neves, no seu estudo sobre o papel das hierarquias catélicas durante a Guerra Civil,
considera que a op¢ao da Igreja pelas criancas e jovens se deve ao facto de serem estas, entre
as vitimas da guerra, as mais martirizadas (Neves, 2012). Mas o trabalho da Igreja neste
campo construiu-se também sobre alicerces que datavam ja do periodo colonial,
principalmente da relacdo da Igreja com os jovens no campo do ensino. Quando o Acordo
Missionario de 1940 entre Portugal e a Santa Sé definiu para as missdes ultramarinas um
papel eminentemente civilizador e de moralizacdo das populagdes nativas, o Estado Novo
delegou na Igreja o subsistema de ensino dirigido aos “indigenas” — que era entdo distinto do
outro subsistema destinado aos filhos dos colonos e aos assimilados (Mazula, 1995; Tanga,
2012). Apesar desta estratégia ter redundado num enorme fracasso pedagdgico, com 97% de
analfabetismo no pais ja na década de 50 (Monteiro, 2006), ela estabeleceu redes de atuacédo
pastoral e humanitaria junto dos mais jovens que se prolongariam para o periodo pos-
independéncia, para além de produzir infraestruturas destinadas ao ensino que, durante a
guerra civil, serviriam muitas vezes de reflgio para as criancas afetadas, convertendo-se em
lares, orfanatos e casas de acolhimento.

No terreno, as iniciativas concretas durante a guerra surgiram principalmente por

decisdo auténoma de quem testemunhava os efeitos do conflito e lhes tentava dar resposta, e

8_ukombo refere a estimativa do Departamento de Economia e Assuntos Sociais das NagBes Unidas, que aponta para 47,7%
da populagéo nesta faixa etaria em 2002. Os resultados preliminares do Recenseamento Geral da Populacéo e Habitacéo
de Angola, realizado em maio de 2014 e divulgados em outubro do mesmo ano, nao discriminam ainda quaisquer dados
por critério etario.
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ndo tanto na sequéncia de orientacfes superiores emanadas pelas hierarquias da Igreja. O
missionario espiritano P. Manuel Gongalves, por exemplo, sublinha a consideravel autonomia
dos clérigos nesse periodo, reforcada pelo relativo isolamento das missdes e dioceses nas
provincias em relacdo aos 6rgdos centrais da Igreja e das congregacdes sediados em Luanda
(Gongalves, 2001). Nas provincias mais distantes da capital, as institui¢cbes catolicas atuavam
num regime de emergéncia, procurando abrigar as criangas dos bombardeamentos, acolher as
que ficavam orfds ou tinham as suas casas destruidas, e encaminha-las para locais mais
seguros — geralmente Luanda — através de pontes aéreas ou do restabelecimento ocasional das
vias de comunicacdo terrestre. Em Luanda, face ao estado ainda insipiente dos organismos
estatais de apoio aos deslocados da guerra, os jovens refugiados ndo usufruiam de qualquer
rede de suporte quando chegavam a capital para além de outros grupos de criancas de rua que
ja se tinham estabelecido em certos "pontos focais" da cidade e que se organizavam para
tentar sobreviver fazendo trabalhos em troco de comida ou pedindo esmola a estrangeiros. No
reacender do conflito, durante a chamada “Guerra das Cidades”, o numero de criangas que
vagueavam pela capital era da ordem dos milhares: os nimeros oficiais referem 4500, mas as
ONGs apontam para 5 a 10 mil criancas nas ruas de Luanda. Zoran Roca, ao estudar o
fendmeno em finais dos anos 90, reconhece que havia, de facto, largos milhares de "criancas
de rua" na capital, mas que apenas algumas centenas nédo tinham casa (*'criancas na rua") e as
restantes tinham pelo menos um teto para pernoitar (Roca, 2000).

Face a quase inexisténcia de infraestruturas do Estado neste campo, as instituicdes
catélicas de Luanda centraram os seus esfor¢cos no acolhimento dos meninos de rua,
procurando absorver esse grande afluxo de criancas que, em meados dos anos 90, se tornou no
mais agudo problema social da capital angolana. Na segunda metade da mesma década, a
Igreja acrescenta a valéncia educativa a varias casas de acolhimento, introduzindo cursos de
formacdo profissional em lares e orfanatos cat6licos mediante um acordo entre o Cardeal
Alexandre do Nascimento e o presidente José Eduardo dos Santos (Neves, 2012). Por esta
altura, as caracteristicas da populacdo de criangas sem-abrigo comegavam a mudar, fruto da
diminuicdo do afluxo de refugiados as cidades, da reintegracdo familiar das criancas que
tinham chegado no inicio dos anos 90 e da emergéncia de um novo problema social que
conduzia ao abandono do lar: as acusacGes de feiticaria contra criancas nas comunidades de
regressados bakongo. Assim, as instituicdes de acolhimento catolicas passaram também a
receber as criancas-feiticeiras que deambulavam pelas ruas de Luanda e das provincias do
Zaire e Uige, lidando com esta nova problematica a luz dos mecanismos a que ja tinham

recorrido para reintegrar nas suas familias as criancas fugidas da guerra. Luena Pereira
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destaca que a eficicia da abordagem das casas de acolhimento catdlicas decorre precisamente
da centralidade do nucleo familiar nas concecdes cristds que norteiam essas instituicdes. Em
prol da reunificagdo do nucleo familiar, a instituicdo negocia e combina préticas e logicas de
diversa ordem, incluindo “as estratégias de empowerment de grupos subalternos, semelhantes
as concegdes das ONGs; o repertorio dos “direitos”, consagrados nas leis e convengdes
internacionais; o universo cultural das familias em conflito que passa pelas explicacdes em
torno da feiticaria; e as solucGes rituais propostas pelas igrejas africanas e pelos curandeiros
tradicionais” (Pereira, 2008, pp. 45-46).

O esforgo assistencialista da Igreja deveu muito a Caritas diocesana, a “Obra do Padre
Américo” nas Casas do Gaiato de Benguela e Malanje, € ao trabalho dos voluntéarios e
catequistas mobilizados localmente pelas paréquias e dioceses. Mas foram as congregacdes
missionarias que, fruto da sua implantacdo histérica nas provincias mais remotas do pais,
onde eram muitas vezes a Unica presenca cristd, mais trabalharam nesse sentido. De facto, a
presenca missiondria em Angola ndo parou de crescer durante a segunda metade do seculo
XX, mesmo durante a guerra civil e os periodos de maior hostilidade do Estado para com as
instituicGes catodlicas. Se, na primeira metade do século, a Congregacdo do Espirito Santo
dominava o panorama missionario em Angola, com uma presenga tdo expressiva no Planalto
Central que a propria cidade do Huambo nasceu a partir de uma missdo espiritana (Péclard,
2001), a partir dos anos 40, com a assinatura do Acordo Missionario entre Portugal e
Vaticano, foram muitos os Institutos de Vida Consagrada, masculinos e femininos, que se
instalaram em Angola. O Anuario Catdlico de 1988, editado em plena guerra civil, da conta
de 19 Institutos masculinos e 53 femininos (CEAST, 1988), e a edicdo seguinte desta
publicacdo, saida a lume vinte e um anos depois, reflete a expansdo do panorama missionario
no pais listando agora 26 congregac¢des masculinas e 71 femininas (CEAST, 2009).

O trabalho etnografico em que o presente estudo se alicerca foi realizado em duas
instituicdes missionarias masculinas. Uma delas foi provavelmente a que, no campo do
acolhimento de criangas de rua, maior visibilidade alcangou na capital angolana durante as
ultimas décadas: o Centro de Acolhimento de Criancas Arnaldo Janssen, fundado em 1993
por Horacio Caballero, da Ordem do Verbo Divino, e Danuta Bunco, das Servas do Espirito
Santo. A outra instituicdo sob escrutinio é, de entre as que tive conhecimento, a Unica que
nasceu como resposta especifica ao problema das criancas feiticeiras, e ndo com o objetivo
inicial de acolher criangas deslocadas ou desalojadas pelo conflito armado. Trata-se do Centro
de Acolhimento Frei Giorgio Zulianello, criado na cidade de Mbanza Kongo em 2002 pelos

franciscanos capuchinhos Gabriele Bortolami e pelo proprio Giorgio Zulianello.
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4 LUANDA: O CENTRO DE ACOLHIMENTO DE CRIANCAS

ARNALDO JANSSEN
(MISSIONARIOS DO VERBO DIVINO, SVD)

4.1  Uma Breve Cronologia

O bairro do Palanca é um aglomerado urbano de construcdo informal — geralmente
classificado como um musseque “ordenado” — situado num municipio periférico de Luanda, o
de Kilamba Kiaxi. Desenvolveu-se sobretudo durante os anos 80 e 90, com o grande afluxo de
deslocados vindos do Norte que procuravam em Luanda refdgio da guerra civil, e continua
ainda hoje a exibir uma dindmica cultural, econdmica e religiosa de matriz
predominantemente bakongo, a etnia que ocupa as provincias do nordeste angolano. Na
“fronteira” oriental do Palanca, junto a Av. Pedro de Castro Van-Dinem (vulgo ‘“Rua do
Sanatorio”), ergue-se 0 Centro de Acolhimento de Criangas Arnaldo Janssen, uma instituicao
de assisténcia a infancia e juventude gerida pela congregacdo catélica Missionarios do Verbo
Divino (Societas Verbi Divini, SVD) e batizada com o nome do padre aleméo que a fundou
no final do séc. XIX.

O nascimento do CACAJ coincide com o reacender da guerra civil apds o cessar-fogo
frustrado de 1991, quando milhares de criancas chegaram a Luanda procurando escapar aos
confrontos que assolavam varias provincias. Face ao estado ainda incipiente dos organismos
de apoio aos deslocados da guerra, as ruas de Luanda acabaram por albergar cerca de 3500
criangas, muitas delas gravemente doentes e desnutridas. O padre argentino Horécio
Caballero, da ordem do Verbo Divino, e a Irma Danuta Bunco, missionaria polaca das Servas
do Espirito Santo, depararam com esta emergéncia humanitaria quando chegaram a Angola
em 1992 e mobilizaram recursos para, com o apoio da administracdo de Luanda, reunir mais
de mil meninos de rua num conjunto de grandes tendas de campanha montadas na ilha de
Luanda. Esta primeira encarnacdo do CACAJ (o “acampamento”) alcangou rapidamente uma
grande visibilidade mediatica e mobilizou voluntarios de varios quadrantes, incluindo ONGs e
confissdes religiosas ndo catdlicas (principalmente a Igreja Metodista), dando a obra um
cunho ecuménico que ainda se mantém — atualmente, as equipas do CACAJ contam com
catdlicos, evangélicos, adventistas do sétimo dia e testemunhas de Jeova.

Em 1994, gracas a cedéncia do terreno pela Arquidiocese de Luanda, 0s missionarios
transferiram 750 criancas para a localizagdo atual no bairro do Palanca, transformando o
centro de acolhimento numa instituicdo exclusivamente masculina. O voluntarismo do Padre

Horécio construiu ao longo dos anos 90 uma rede de apoio muito vasta, que capitalizava a
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presenca de inimeras ONGs em Luanda durante o periodo de guerra e mobilizava até
empresas multinacionais para patrocinar a instituicdo. A BP tornou-se em 1996 o mais
significativo patrono do centro, contribuindo com financiamento regular desde 1997 até 20009,
altura em que deixou ao CACAJ um fundo de maneio para ser gerido nos anos seguintes (até
ao presente) na reabilitacdo das instalagdes. A BP comecou por financiar a construcdo da
maior parte das instalagdes definitivas ainda existentes, incluindo os dormitdrios, o refeitdrio,
a lavandaria e o centro de formacdo. As restantes construgdes que agora existem, e que
albergam a administracéo, a clinica médica e os gabinetes dos técnicos de reinsercdo social,
foram construidas alguns anos mais tarde sob patrocinio da Caritas alemd. O financiamento de
instituicbes privadas também permitiu ao CACAJ contratar técnicos superiores nas areas
social e pedagogica, estabelecendo um ambicioso programa de educacgédo (gracas a um acordo
com o Ministério da Educacdo em 1996) e de formacéo profissional (através de parcerias com
empresas privadas que comecaram logo em 1994) para 0s seus internos.

Com o final do conflito armado em 2002, assistiu-se a uma retirada dos apoios diretos
das ONGs, agravada pela saida dos fundadores ao longo da década de 2000 e a consequente
desmobilizacéo dos financiadores e patronos que ainda permaneciam ligados ao centro através
da figura carismatica do P. Horéacio. O sucessor na gestdo do CACAJ foi o Ir. Jodo Facatino,
nomeado para o cargo pelo provincial da SVD em 2007, que enfrentou nos primeiros anos em
fungBes uma grave crise de sustentabilidade na instituicdo. Apo6s analisar varias alternativas
de enquadramento juridico para o centro, a nova direcéo registou 0 CACAJ como associagdo
— a Associacao Centro de Acolhimento de Criancas Arnaldo Janssen - em 2011. Assumindo-
se publicamente como uma instituicdo laica, formalmente desligada da estrutura eclesiastica,
o CACAJ procurou atrair patrocinadores que até entdo manifestavam reservas em apoiar a
obra social da Igreja Catolica.

Nos ultimos anos, o centro estabeleceu protocolos com novas instituicdes, destacando-
se a parceira com a ONG SAMU Social Internacional, celebrada em 2011, que permitiu
reativar a equipa de visitas noturnas as criancas de rua, inativa desde 2008 devido a
constrangimentos financeiros, e mobilizar uma psicéloga para acompanhar as criangas
residentes. O CACAJ tambem passou a trabalhar com a empresa brasileira de tecnologias web
Educasat, aumentando a sua visibilidade em diversas plataformas online (principalmente em
http://cacajluanda.org) que tém como principal funcdo captar o interesse de financiadores e
patrocinadores para o centro.

Os esforcos mais recentes da direcdo apontam para uma estratéegia de
autossustentabilidade que assenta, fundamentalmente, na abertura do CACAJ a comunidade
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através da prestacdo de servicos. Nesse sentido, em novembro de 2011 a clinica do centro
passou a prestar servicos de salde as populagdes dos bairros envolventes, cobrando pelas
consultas, exames e andlises um preco muito mais acessivel do que o praticado pela
generalidade das clinicas e laboratorios privados de Luanda. Atualmente, com a grande
reducao dos problemas de saude nos internos e a crescente popularidade da clinica do CACAJ
nos bairros envolventes, a quase totalidade dos atendimentos é feita a utentes externos. Da
mesma forma, o setor de formag&o passou a contribuir cada vez mais para a economia interna
do centro, encontrando-se atualmente aberto para alunos externos, que pagam emolumentos,

para além de receber os proprios residentes do CACAJ, que os frequentam gratuitamente.

4.2  Espago, Equipa e Dinamica

O Centro de Acolhimento de Criangas Arnaldo Janssen ocupa um terreno de
aproximadamente 10km?, compreendendo 8 pavilhdes principais de dimensdes variaveis: 1)
refeitdrio, despensa e cozinha; 2) clinica, gabinetes da direcdo e gabinetes da equipa social; 3)
dormitorio das criancas mais velhas e biblioteca; 4) dormitério das criancas mais novas e sala
de reunides/consultério de psicologia; 5) canil e dormitdrio atualmente vazio; 6) e 7) salas de
formacéo; e 8) WC. No limite oriental do terreno, existe um longo telheiro e diversos
contentores que albergam oficinas e onde se realizam aulas complementares de apoio. A sul,
também debaixo de um telheiro, fica o espaco de formacéo e estudio de trabalho dos Meninos
Pintores de Angola, um grupo de internos que se dedica as artes plasticas. Entre o dormitério,
o refeitério e edificio da direcdo encontra-se um terreiro aberto utilizado como
estacionamento, campo de jogos e local de reunido, sendo aqui — bem como noutros espacos
abertos de menor dimensdo, entre os pavilhdes — que muitos dos jovens passam 0 seu tempo
livre.

A Oeste, o CACAJ encontra-se delimitado por um muro que o resguarda do intenso
transito pedonal e rodoviario da Av. Pedro de Castro VVan Dinem, e com a qual comunica por
uma pequena porta. E através dela que afluem os utentes da clinica e dos cursos de formagcéo
ministrados no CACAJ. Os limites Sul e Este do espago institucional também estdo bem
delimitados por muros ou outras construces, mas a Norte a fronteira do centro é bastante
porosa, com um muro semiconstruido mas facilmente transponivel e uma entrada sem portdo
que tornam bastante dificil o controlo das saidas e entradas no CACAJ. E por aqui que a
maioria dos residentes entra e sai para as escolas e para 0s centros de formacdo que

frequentam.
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Os recursos humanos do CACAJ estdo, segundo a elencagem realizada pela direcéo
para o site do CACAJ, formalmente divididos em oito areas de intervengdo — Direcdo-Geral,
Area Social, Educacdo, Assisténcia Interna, SaGde, Guarni¢do, Horticultura e Formagcéo
Profissional — compreendendo um total de 28 funcionarios.

A Area Social — que o diretor-geral considera ser o “coragdo” do Centro Arnaldo
Janssen — € composta por dois Assistentes Sociais, uma Psicologa, um Técnico Social e duas
Educadoras Sociais, e tem como objetivos identificar os fatores que levaram a crianca a rua,
localizar e dialogar com a familia de origem e facilitar o processo de reunificacdo familiar.
Este processo serd descrito e analisado pormenorizadamente no capitulo seguinte.

No entanto, a primeira fase do processo de acolhimento e reinsercao ndo esta a cargo da
Area Social, mas antes da equipa da SAMU Social, ONG que trabalha em parceria com 0
CACAJ, e que se ocupa das visitas noturnas a diversos “focos” de criangas de rua em Luanda.
Deslocando-se numa carrinha afeta a esta fungdo, um conjunto de 3 técnicos (Psicologa,
Meédico e Motorista) visita locais onde as criangas se costumam juntar para pernoitar —
geralmente perto de mercados, onde as criancas podem obter alimentos e desempenhar
pequenas tarefas a troco de dinheiro - e tenta mobiliza-las para se deslocarem voluntariamente
ao centro e serem ai acolhidas. As atividades desenvolvidas nessas visitas incluem consultas
médicas, jogos pedagdgicos, distribuicdo de preservativos e conversas informais sobre a
situacdo das criancas, 0 seu percurso anterior, e 0s eventuais beneficios de uma
institucionalizacdo no CACAJ.

Concretizado o acolhimento no Centro, e enquanto a Area Social vai desenvolvendo o
trabalho de reunificacdo familiar, as criangas séo inseridas numa escola do ensino oficial, para
onde se deslocam todos os dias de manha ou de tarde (as mais pequenas acompanhadas por
um técnico). Na outra metade do dia, os técnicos do CACAJ afetos & Area da Educagio,
geralmente auxiliados por voluntarios, ddo aulas de apoio aos alunos nas disciplinas em que
estes manifestam menor aproveitamento. Os jovens maiores de 12 anos também podem, neste
periodo, frequentar gratuitamente os cursos promovidos pela area de Formacéo Profissional e
que estdo abertos a alunos internos e externos. Nos ultimos anos, gragas aos esforgcos do
coordenador desta area (um antigo interno do Centro Arnaldo Janssen) a Informatica e o
Inglés tém alcangado grande adesdo por parte dos jovens residentes, em detrimento de outros
cursos lecionados ha mais tempo no CACAJ, como os de Eletricidade, Carpintaria, Estofagem
e Serralharia. O CACAJ conta ainda com um grupo de formacao em artes plasticas, orientado
por diversos voluntarios que se tém sucedido ao longo dos anos. O grupo de 8 alunos — os

“Meninos Pintores de Angola” — alcangou consideravel projecdo nacional e internacional,
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com diversas exposicdes realizadas em Luanda e uma mostra dos trabalhos na cidade
austriaca de Laxenburg realizada em 2012.

A éarea de Assisténcia Interna estd a cargo de um dos internos mais velhos do CACAJ, e
abrange a coordenacdo das criancas e jovens institucionalizados e a manutencdo das
instalagOes. Estando os internos divididos em dois dormitorios consoante o escaldo etario (6 —
12 anos e 13 — 18 anos), o coordenador da Assisténcia Interna nomeia mensalmente um
responsavel por cada dormitorio. Por sua vez, esse responsavel fica encarregue de elaborar
uma escala que define quem se ocupa das diversas tarefas de limpeza e de auxilio as
cozinheiras, zelando também pela coordenacdo e controlo das equipas assim criadas. A
Assisténcia Interna cabe ainda o levantamento das necessidades de apoio educativo das
criancas que frequentam o ensino oficial e 0 seu encaminhamento para as aulas de apoio mais
adequadas a cada uma.

Entre as 18h00 e as 08h00, a area de Guarnicdo (i.e., os trés guardas que a compdem) é
a Unica presenca humana no CACAJ para além dos proprios internos. O controlo das entradas
e saidas € muito precario, tendo em conta que o terreno ndo se encontra totalmente vedado ou
murado e a instituicdo funciona em regime semiaberto, permitindo que 0s internos passem
parte do dia no exterior. Assim, a funcdo dos guardas consiste em fechar o refeitorio, onde o0s
jovens se costumam reunir apés o jantar, pelas 23 horas e reabri-lo as 05h00 da manha
seguinte, para que se comece a preparar 0 pequeno-almogo. Apesar de deverem pernoitar nos
dormitdrios, muitos internos passam a noite a dormir ao relento ou a socializar dentro das
instalacOes, aproveitando 0 sono dos guardas que fazem com frequéncia turnos de 48 horas
consecutivas.

A area de Saude, por fim, estd mais articulada com as populacdes dos bairros
circundantes, a quem presta, nos Ultimos quatro anos, servicos médicos de consultas e analise
clinicas, do que com os proprios internos do CACAJ, cuja salde atualmente ja ndo € tdo
precéria quanto nos anos seguintes a fundacdo do centro. Conta com um consultério, uma
enfermaria e um laboratério, que partilham o mesmo pavilhdo da direcdo-geral e da area
Social, e é constituida por um enfermeiro-chefe, quatro enfermeiros auxiliares e um técnico de

laboratério clinico.
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43 O Processo de Reintegracdo das Criancas no Centro de Acolhimento Arnaldo Janssen

4.3.1  Acolhimento e diagndstico

Ainda que siga um modelo global estandardizado, o processo de acolhimento e
reunificagdo das criangas no Centro Arnaldo Janssen depende das razbes que levaram a
crianca a abandonar a familia. Ao longo da historia do CACAJ, as causas de abandono do lar
tém-se alterado, espelhando as mutagdes ocorridas na sociedade luandense e a forma como
elas se plasmaram nos problemas que afetam as criangas e adolescentes da capital. Assim, o
desmembramento das familias causado pelo conflito armado na década de 1990 - e que
motivou a fundacdo do Centro Arnaldo Janssen — foi-se diluindo gradualmente como causa
direta do fendmeno das “criancas de rua”, a medida que os programas estatais de reunificagdo
foram reinserindo as criangas nas suas familias de origem e a guerra deixou de exercer o seu
efeito fragmentador nos nucleos familiares. Com o final do conflito, em 2003, os fatores
causais passaram a ser muito mais diversificados, ainda que os responsaveis e técnicos do
centro considerem que elas decorrem ainda dos problemas sociais que foram criados ou
agravados pelo prolongado conflito armado.

Assim, o esclarecimento dessas razdes e o levantamento do historial da crianca é o
primeiro passo do processo de acolhimento no CACAJ. A chegada, 0s novos utentes s&o
encaminhados para o Setor Social, onde um Assistente Social ou Educador Social procede a
uma primeira entrevista registando os dados numa ficha em papel (ou, nos ultimos anos,
diretamente em formato digital). A informacdo obtida junto da crianca é organizada, nessa
primeira fase, em 6 conjuntos teméticos - que definem também a estrutura dessa entrevista
inicial - e que até ha 6 anos se limitavam as duas primeiras seccfes: "Dados da Crianga"
(nome, idade, sexo, morada anterior e percurso escolar) e "Dados da Familia" (identificacdo e
paradeiro dos pais). A separacdo forcada pela guerra era entdo a causa quase exclusiva da
chegada das criangas ao centro, e 0 objetivo principal era o seu regresso para junto do ndcleo
familiar. Sublinhando as circunstancias dramaticas das familias angolanas nesse periodo, a
sec¢do de Dados de Familia comegava (e comeca ainda) com o item “PAI / Mae - Esta vivo:
Sim Nao Nao Sabe ”. A informacdo sobre o paradeiro da familia resulta tipicamente em
dados muito fragmentarios ou de dificil interpretacéo, antes do cessar-fogo porque as familias
se encontravam desestruturadas e dispersas pelo territorio, e agora porque, a juntar a esses
fatores, a reunificacdo familiar nem sempre é desejada pelas criangas e suas familias, como
veremos adiante.

No periodo do pds-guerra, em que a separacdo da familia é causada por fatores mais
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diversificados e complexos, a ficha passou a contemplar ainda a sec¢do “Historia da Crianga”,
onde se procura esclarecer de que forma a crianca saiu do nucleo familiar, quais os problemas
que levaram a essa separacao, qual o seu trajeto entre a casa de familia e o centro e como
chegou até ao CACAJ, e trés seccOes a preencher durante a permanéncia da crianca na
instituicdo, e que geralmente ndo sdo abordadas nesta primeira entrevista: “Situacdo da
Crianga no Centro”, “Perspetiva da Crianga” ¢ “A Crianca sob o Ponto de Vista da
Institui¢do”. De salientar que, no decorrer de futuras entrevistas ou outras interagcdes mais
informais, as trés primeiras seccdes podem ser — e sdo geralmente — acrescentadas ou
modificadas com novas informagdes que emergem de uma maior intimidade e confianca entre
as criancas e os técnicos. Muitos dos dados recolhidos na primeira entrevista, principalmente
os referentes a Histéria da Crianca, sdo afinal incompletos, lacunares ou simplesmente
fantasiosos, sendo substituidos por novas informacdes e narrativas num processo que, muitas
vezes, se prolonga por todo o tempo de estadia no CACAJ. Assim, a historia de vida da
crianga é, muitas vezes, um elemento em continua redefinicdo, que se vai transformando a
medida que o setor social aprofunda o seu trabalho de anamnese mas que € também suscetivel
de ser moldado pela propria crianca, conforme a sua percecao das vantagens ou desvantagens
que certos antecedentes trardo ao seu estatuto no CACAJ e as oportunidades de que poderao
usufruir.

A acusacdo de feiticaria como causa imediata da chegada da crianca ao centro comecou
a tornar-se particularmente expressiva em meados dos anos 90, quando a maioria dos utentes
deixou de ser oriunda das provincias, em fuga ao conflito armado, e passou a ser composta
por naturais de Luanda, principalmente das comunidades deslocadas para a capital durante as
varias décadas de conflito armado e estabelecidas em zonas periféricas da cidade que
registaram nestes anos um ritmo muito acelerado de desregrada urbanizacdo. Atualmente, a
acusacao de feiticaria é referida pela generalidade dos técnicos e responsaveis do CACAJ
como a principal causa que motiva o acolhimento de criangas na instituicdo. No entanto,
apesar deste consenso e de as fichas dos utentes registarem a causa especifica do acolhimento
(sendo por isso, em teoria, facilmente passiveis de tratamento estatistico), as percentagens de
criancas acusadas de feiticaria referidas pelos varios interlocutores variam consideravelmente.
Os diversos técnicos envolvidos no processo de acolhimento e reinsergéo referem estimativas
que variam entre 0s 30 e os 70%, fixando-se a percentagem oficial — segundo os Gltimos
calculos comunicados pelo diretor do CACAJ — nos 68%. Embora numa primeira analise se
possa atribuir esta discrepancia a forma pouco metddica como muitas vezes se processa 0

acolhimento das criangas, ignorando procedimentos supostamente estandardizados e
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registando informacdo demasiado lacunar, ela deriva principalmente da plasticidade e
ambiguidade das causas identificadas pelos técnicos e reportadas pelas criangas e suas
familias. Assim, uma crianga que, ao chegar ao centro, afirma ter fugido de casa por ser
punida por mau comportamento pode mais tarde revelar que esses desvios comportamentais
foram interpretados pela sua familia como reveladores de feiticaria. Por outro lado, aquela que
inicialmente se diz alvo de perseguicdo da familia e procura reflgio no centro para escapar a
punicdes ou tratamentos decorrentes do seu estatuto de feiticeira pode procurar apenas um
local onde lhe sejam garantidas condicGes basicas de sustento (dormida, refeicGes diarias,
educacdo) que em casa lhe sdo negadas, fabricando a acusacao de feiticaria para acentuar o
dramatismo da sua situacdo e garantir lugar no CACAJ.

Casos como este Ultimo comecaram a ser identificados com maior frequéncia pelos
técnicos do centro nos Ultimos anos, mercé da mediatizacdo do trabalho do CACAJ na

reintegracdo social de criancas acusadas de feiticaria. Nas palavras de um dos técnicos:

Na televisdo passa que no CACAJ a crianga tem pequeno-almoco, almoco e jantar. E no periodo de festas
0s centros tém isto e aquilo e as criancas estdo de olho aberto a olhar para isso. Logo, para poder chegar
ali a crianga tem de ir para a rua, porque estamos a dizer que vamos buscar as criangas a rua e vém para o
centro ser acolhidas. L& em casa ndo tem matabicho, ndo tem almogo, ndo tem jantar, ndo tem brinquedo
como a televisdo mostra. Logo, tem de vir para a rua para dizer ao seu pai que vocé nao presta, vocé ndo
consegue comprar um brinquedo para mim. Entdo ela escolhe um outro pai, substitui-o a esse, ao

bioldgico.

Apesar da reconhecida prevaléncia das acusacdes de feiticaria, existem outros fatores
recorrentes que levam a crianca a abandonar a familia e a ingressar na instituicdo, ainda que
alguns possam mascarar ou coexistir com as proprias acusagdes. Entre eles destacam-se 0s
maus tratos e a negligéncia (ndo relacionados com puni¢des ou “tratamentos” para a
feiticaria), as violacGes, e um conjunto de causas geralmente nao especificadas no que respeita
aos ex-utentes do centro estatal de acolhimento Kuzola. Este centro, que s6 alberga criancas
até aos 14 anos, envia para 0 CACAJ os utentes que ultrapassam este limite etario, geralmente
sem dados associados sobre o seu passado.®

A forma como a crianga chega fisicamente ao Centro Arnaldo Janssen também é
bastante diversificada. Em primeiro lugar, essa chegada pode decorrer diretamente do trabalho

de rua feito pela equipa da ONG francesa SAMU Social em conjunto com o CACAJ (ver

®Teoricamente, a idade méxima dos utentes do CACAJ é de 18 anos embora, na prética, o centro albergue alguns jovens
adultos com mais de 20 anos cuja reinsercédo social ou familiar ndo foi bemsucedida.
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capitulo anterior). Apos o trabalho de sensibilizacéo feito por esta equipa, algumas criancgas de
rua deslocam-se até ao CACAJ para serem acolhidas, depois de refletirem sobre as eventuais
vantagens e desvantagens da institucionalizacdo, sendo entdo encaminhadas para a entrevista
inicial no setor social. Recorde-se que o CACAJ funciona em regime semiaberto e que o
ingresso e permanéncia das criangas no centro € absolutamente voluntario. Em alguns casos,
menos frequentes, a equipa de rua transporta a crianga para 0 centro na sua carrinha de
trabalho na propria noite em que ela acede a ingressar no CACAJ. Este procedimento realiza-
se quando a institucionalizacdo dessa crianca € considerada muito prioritaria e pretende
aproveitar uma janela de oportunidade que no dia seguinte — porque a crianga reconsiderou, se
esqueceu ou de alguma forma alterou os seus planos — pode ja ndo existir. Estdo nestas
condicdes as criancas de mais tenra idade, as que estdo na rua ha pouco tempo e ainda nédo
criaram habitos comportamentais ou aditivos (consumo de drogas) que possam dificultar a sua
futura reintegracdo, ou aquelas cuja segurancga esta ameacada por outras criangas de rua ou
por adultos que as procuram (os familiares que as acusaram de feiticaria, por ex.).

Alguns dos utentes do centro chegaram pela primeira vez ao CACAJ pela méo das suas
proprias familias. Um pequeno nimero de casos envolve o abandono de criangas pequenas
(com menos de 6 anos, e mesmo alguns bebés) as portas do Centro Arnaldo Janssen. Mas um
nimero mais significativo — estima-se que entre 10 e 20 criancas — foi acompanhado por
membros da sua familia até ao setor social onde, em reunido com os técnicos dessa area, 0s
familiares relataram as circunstancias que os levavam a abdicar da crianca e a entrega-la ao
centro Arnaldo Janssen. Estes casos prendem-se frequentemente com a incapacidade
declarada dos pais em sustentar a crianca e assegurar-lhe formacdo académica e profissional
adequada — condi¢fes que, através da mediatizacdo do trabalho do centro, sabem que estardo
asseguradas se a crianga for institucionalizada no CACAJ. Mas também se registam varios
casos em que a familia que “entrega” a crianga valida essa op¢do com a seguranca do restante
nacleo familiar ou da comunidade alargada onde vivem. S&o aqueles em que a crianga, por
possuir alegados poderes sobrenaturais decorrentes do seu estatuto de feiticeira, exerceu
efeitos nefastos sobre a familia ou comunidade (a morte de um irméo ou progenitor, a perda
de um emprego, etc.) e podera continuar a fazé-lo se nio for “neutralizada” ou afastada. Numa
primeira entrevista com os técnicos do setor social, os familiares procuram entéo sustentar a
ideia de que a crianca é feiticeira descrevendo os factos e os sinais que 0s levaram a essa
conclusdo, trazendo por vezes documentos ou “peritos” externos que corroboram essa teoria.
O contacto direto com as familias das criancas e a analise do seu discurso e argumentacéao é

um dos fatores que leva os técnicos do CACAJ a interpretar as acusacdes de feiticaria como
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um pretexto para evitar os encargos econémicos associados ao sustento e educacdo de uma
crianca, e que, segundo eles, é a verdadeira motivacdo das familias para expulsar estas
criangas; o relato seguinte de uma educadora social mostra que, para os funcionarios do
CACAJ a acusacao € um mecanismo culturalmente validado para abdicar de um encargo que

ndo é compativel com os recursos delapidados da generalidade destas familias:

Aqui ha pouco veio ai uma senhora, mde mesmo, que queria trazer o menino mas o Anselmo e o Geraldo
decidiram ndo receber 0 menino porque ja tinha 14 anos, era muito crescido. Segundo ela, 0 menino era
feiticeiro. A mée tinha problemas de salde, é seropositiva. Entdo o Geraldo e o Anselmo viram que na
realidade, ndo é bem esse caso de feiticaria, se calhar ndo era bem esse caso de feiticaria. Se calhar era
porque como ela tem essa doenca, e ja estava num estagio um bocadinho avangado, e é o Unico filho, ela
se sente que ja ndo esta em condicdes de cuidar dele. Uma forma de se livrar de uma responsabilidade.
Nesse caso a mée vinha até acompanhada por um pastor, o préprio pastor diz que 0 menino é mesmo. O
pastor disse, “ndo, ele ¢ mesmo feiticeiro, ja fizemos de tudo na igreja”. E as vezes esse tudo inclui maus

tratos, obrigar a crianca a espancamento, a agressdes fisicas, obrigar a crian¢a a dizer algo que ela n&o €.

Quando a crianca se apresenta no CACAJ acompanhada de familiares, a primeira
entrevista no setor social pode resultar numa recusa de acolhimento, dependendo da lotagéo e
recursos do centro naquele momento, da avaliagéo do risco para a seguranca e bem-estar da
crianca e — como no caso anterior — da idade da crianga em causa (quanto mais proxima da

idade limite de 18 anos menor é a probabilidade da crianca ser aceite).

4.3.2 Localizagdo da familia

Assim que um novo utente ndo acompanhado é aceite no Centro Arnaldo Janssen, a fase
de acolhimento da lugar a de localizacdo, cujo objetivo final é esclarecer o paradeiro da
familia da crianca. Os responsaveis do CACAJ reclamam para o centro a adocdo da
localizacdo familiar enquanto procedimento sistematico conducente a reunificacdo das
criangas deslocadas para a capital, e afirmam que o Ministério da Reinsercdo Social se
inspirou no seu trabalho para estabelecer o programa de reunificacdo a nivel nacional. O
MINARS, por sua vez, considera que a localizagdo familiar foi desenvolvida em paralelo por
varias organizagdes, tanto estatais quanto nao-governamentais, e implementada a nivel
nacional sob a coordenacdo do Ministério com a colaboracdo local das igrejas e das ONGs

que trabalhavam em Angola no periodo da guerra civil.
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De qualquer modo, desde o inicio dos anos 90 que as circunstancias que rodeiam este
processo sofreram alteragcdes muito significativas. Em primeiro lugar, a maioria das criancas
que hoje em dia se encontra no CACAJ provém de familias que vivem em Luanda — ainda que
deslocadas das suas provincias de origem, principalmente a provincia do Zaire — o que
concentra as buscas numa &rea geografica mais circunscrita do que nos primeiros anos do
centro, quando quase todas as criancas eram oriundas de provincias longinquas e de dificil (ou
impossivel) acesso. Por outro lado, o tipo de problematica que causa a saida das criangas do
lar cria atualmente maiores obstaculos a localizagcdo. Se, na década de 1990, os pais que
enviavam os filhos para a capital procuravam reunir-se a eles assim que as circunstancias da
guerra o permitissem, as familias que atualmente expulsam as criangas para evitar 0s encargos
econdmicos ou salvaguardar os restantes membros dos poderes malignos da feiticaria infantil
esforcam-se ativamente por escapar aos radares dos técnicos do setor social. A retirada
massiva das ONGs que trabalhavam em Angola ap6s o cessar-fogo de 2003 também
dificultou o trabalho de localizagdo familiar, reduzindo os recursos disponibilizados para o
transporte dos técnicos que, hoje em dia, possuem um Unico veiculo (com graves caréncias de
manutencdo) para se deslocarem. Assim, 0s técnicos sdo muitas vezes obrigados a utilizar o
taxi ou os transportes publicos — sem que exista uma parcela do orcamento da instituicao afeta
a essa funcdo — o que se revela pouco viavel para os seus magros salarios e, mercé das
terriveis condicGes rodoviarias de Luanda, pode consumir um dia inteiro numa Unica
deslocacao.

Para localizar a familia de uma crianca recém-chegada ao centro, os técnicos tomam
como ponto de partida a informacdo que a crianca consegue (ou estd disposta a)
disponibilizar, e que consiste mais em pontos de referéncia do que em moradas ou dados
geograficos estruturados. A partir dessa informacdo fragmentéaria, os funcionéarios deslocam-
se fisicamente a zona ou local indicado, muitas vezes na companhia da propria crianca,
procurando localizar a casa de familia a partir das indicacdes que ela lhes fornece. Se tal ndo
for possivel, procuram fazé-lo de forma indireta, a partir dos elementos por ela reconhecidos —
a escola ou igreja que frequentava, a casa de amigos ou conhecidos, determinado
estabelecimento comercial. Esta tarefa é frequentemente dificultada pela relutancia da crianca
em voltar a contactar a familia — principalmente se ela ameaca a sua seguranca e motivou a
sua saida de casa — 0 que pode conduzir ao fornecimento de informagdes falsas que langcam os

técnicos num labirinto de equivocos e deslocacdes infrutiferas.
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4.3.3  Reunificacdo familiar

O primeiro contacto com a familia, que pode ocorrer no momento da entrada da crianca no
centro (quando chega acompanhada de um familiar) ou algum tempo depois (quando a
localizacdo da finalmente os seus frutos), marca o inicio do processo de reunificacdo. Os
técnicos do setor social reinem com os representantes da familia no préprio centro ou na casa
dos mesmos, e entrevistam-nos na auséncia da crianga, procurando esclarecer a narrativa da
familia relativamente as razbes que levaram a crianca a abandonar o lar. Para alem disso,
fazem um levantamento das condic¢des sociais e econdmicas da familia, explorando o nimero
de membros do agregado, a sua situacdo laboral, as relacbes de dependéncia muatua e as
alteracdes recentes a estrutura familiar. Desta primeira entrevista, e da sua analise em
contraponto com a entrevista inicial com a crianga, resulta um diagnostico das potencialidades
de reunificacdo da crianca a sua familia de origem, fruto da conjugagdo de um conjunto de
fatores que se podem agrupar em duas dimens@es principais:

e as condicBes materiais e econdmicas da familia, capazes de assegurar o sustento, educagéo e
bem-estar material da crianga depois regressar a casa.

e 0 empenho de ambas as partes no processo de reunificagdo e a disponibilidade para se
voltarem a reunir enquanto familia, dos quais depende a seguranga fisica da crianca, 0 seu

equilibrio emocional e o seu bem-estar fisico e psicoldgico.

Os casos de melhor prognostico sdo aqueles em que a reunificacdo € desejada por ambas
as partes e a familia de origem tem condi¢cdes materiais para receber a crianca de volta
(criancas perdidas cujas familias conseguem ser localizadas, por exemplo). Pelo contrario, 0s
casos menos promissores sao aqueles onde as caréncias econémicas da familia se aliam a uma
relacdo hostil entre a crianca e os seus familiares, geralmente plasmada na acusacdo de
feiticaria e ameacando a seguranca (e por vezes a propria vida) da primeira. Os técnicos do
setor social do CACAJ consideram que estes dois grupos de fatores estdo tipicamente
associados, ou constituem mesmo uma manifestacdo duplice de um fendmeno cujas causas
sdo essencialmente econdmicas.

Afastada a hipotese de intervencgdo direta sobre as condi¢cBes materiais das familias, a
melhoria das condi¢fes de acolhimento familiar passa necessariamente pela intervencdo ao
nivel das relagdes de hostilidade associadas a acusagdo de feiticaria. Nesta busca de soluces,
o CACAJ tem optado por uma estratégia que mobiliza os préprios acusadores e 0s torna 0s

principais agentes da resolucdo do problema. Segundo esta abordagem, para diminuir os
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niveis de hostilidade e garantir a seguranca da crianca apds o regresso ao lar, a solucdo
encontrada tem que estar alinhada com o sistema de crencas da familia de origem.
Abordagens numa linha de argumentacdo que negue a realidade da feiticaria ou a
possibilidade das criangcas serem feiticeiras estdo, por isso, postas de lado. Assim, 0s
familiares sdo convidados a apresentar solucGes satisfatorias para ambas as partes, ou seja,
que eliminem o feitico aos olhos dos acusadores e que ndo sejam agressivas ou traumaticas
para a crianga. Na concretizacdo dessas solucdes, que pode incluir a intervencdo de um pastor
ou curandeiro (kimbandeiro), é frequente 0s técnicos estarem presentes para assegurar que o

procedimento é inGcuo para a crianca. Segundo o diretor do CACAJ:

A gente pergunta o0 que é necessario para que a crianga possa voltar no seio familiar. Eles dizem, tem que
ir ter 0 pastor fulano. Nds vamos com um técnico da area social, que acompanha a crianga, falamos com o
tal pastor, e tal, e o pastor da 14 umas diretrizes, umas ora¢@es ou uns rituais. E entdo nds, com o técnico,
assistimos ao ritual para que ndo haja violacdo, essas coisas todas, e quando o pastor disser que a crianca
esta boa a familia fica convencida e as condi¢des estdo reunidas para a crianga voltar. No fundo, é jogar
com a psicologia deles. Se aquilo é uma crenca, a gente nio tem capacidade de eliminar a crenca. E
utilizar os seus préprios argumentos para ver como é que eles solucionam o problema. E tem funcionado.
Se a pessoa acredita no poder do padre, o padre pode fazer. O padre tem esse poder, no fundo, segundo a
crenca de cada um. Mas para n6s era muito mais eficaz, visto que eles é que acusaram, eles sabiam qual
era 0 medicamento. Eles nos indicavam qual era a cura, n6s iamos a procura da cura para convencer ela a

ficar boa. Se ela é que deu o medicamento ela tem de confiar na receita que deu, é uma questao de légica.

Na mesma linha de argumentacao, os técnicos do centro sublinham perante as familias a
formacéo religiosa das criangas durante a estadia no CACAJ e a incompatibilidade de uma
vida cristd com as praticas de feiticaria. Sublinha-se uma identidade cristd, e ndo propriamente
catdlica, tendo em conta que grande parte das familias de origem frequenta igrejas

neopentecostais ou proféticas.

E as vezes dizemos, como forma de sensibilizar, “ndo, ele ja foi batizado, ele agora ¢é cristdo; se ele vos
fez tantos males, vejam até onde ele chegou nessa caminhada cristd; ja estd muito bom, ele é da igreja,
hoje; exerce algumas atividades ja fora do centro, 14 na comunidade religiosa”. Acreditamos que, para um
cristdo, ja ndo envereda por esse lado. Nos sabemos que o feitico faz o mal, e um cristdo ndo vai fazer mal
a ninguém”. Isso é s6 uma linguagem para convencer, € um truque nosso de forma a criar condi¢cdes para

que ele seja integrado na familia.

Apesar do panorama otimista apresentado pelos responsaveis do centro, esta abordagem
confronta-se com diversos obstaculos que dificultam o processo de reunificacdo. A visdo algo

determinista que pressupde a resolucao do problema pela aplicacdo de um modelo “logico” de
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manipulacdo das crencas dos familiares acaba por esbarrar num conjunto de fatores muito

mais complexo.

d Em primeiro lugar, por dificuldades de comunicacdo ou por discordancia pessoal
com a estratégia “oficial” do centro, alguns técnicos adotam ocasionalmente (aparentemente

com fracos resultados) uma abordagem confrontativa com as crencas dos familiares:

Mas ouvi uma entrevista que o Geraldo estava a fazer a uma jovem que estava a ser acusada de feiticaria.
Entdo ele disse, “ah, ela se transforma em cobra? Entdo pode se transformar em cobra aqui e agora?”’. E a
familia disse, “ela vai-se transformar, ela vai-se transformar”. E o tempo passou, dois minutos, trés
minutos, ¢ ela ndo se transformava em cobra. (...) Mas sdo poucos os casos em que a familia fica

convencida de que o feitico ndo existe. Leva tempo. N&o v&o se convencer de um dia para o outro.

b) Por outro lado, mesmo quando a familia passa a considerar que a crianca esta
“liberta” e acolhe de bom grado o seu regresso ao lar, a propria crianca pode preferir
continuar no centro e recusar a reunificacdo, tanto por ndo conseguir recuperar a confianca
nos familiares e continuar a recear pela sua seguranca quanto por ver como mais promissor o
seu futuro no CACAJ:

Criangas como essas [acusadas de feiticaria] é dificil de regressar para a familia, é muito dificil. A prépria
crianca perde a confianga da familia, ela ndo sabe até que ponto é que ela vai estar segura, e depois da o
medo e ela ndo quer. Quando lhe dizemos “olha, ja temos tudo pronto para voltares a familia” ela

responde “ndo, irmdo, prefiro ndo voltar; vou fazer a minha vidaaqui...”.

¢ Por vezes, as familias encaram com muitas reservas a participacdo de técnicos do
CACAJ em rituais de exorcismo ou procedimentos de cura espiritual realizados nas igrejas
que frequentam. Na sequéncia de varios casos em que pastores foram detidos e igrejas
encerradas pelas forgas policiais, sob acusagdo de maus tratos a criangas acusadas de
feiticaria, as instituicdes que fazem trabalho social passaram a ser encaradas com

desconfianga e 0s seus técnicos vistos como possiveis fontes de denuncia:

E normalmente eles ndo nos abrem, ndo deixam que nds entremos nisso. E nos explicamos, “olha, se ele
vai para essa seita ou vai para um terapeuta tradicional, nds queremos acompanha-lo”. Mas a familia diz
que ndo, “é melhor vocés ndo irem”. Vetam-nos, criam uma barreira, ndo nos deixam entrar. Porque nés
também queremos compreender como é que é isso. Depois quando eles dizem “ndo, depois estdo ali
numa institui¢do, esta ali o Instituto da Crianga, esta ali dentincia”... E no momento eles escondem essa

situacdo.
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d) A intervencao dos pastores ou curandeiros pode-se revelar insatisfatoria e incapaz de
eliminar eficazmente a ameaca percecionada na crianca. Esta ineficicia esta geralmente
relacionada com a natureza periférica de Luanda relativamente aos centros tradicionais de
poder religioso e sobrenatural (geralmente as suas provincias de origem), e a natureza mais
“diluida” dos poderes dos operadores do sagrado na “diaspora”, quando comparados com 0s
curandeiros ou pastores das regides de onde a familia é autdctone. Isto € particularmente
notorio na comunidade bakongo residente em Luanda, originaria da provincia do Zaire ou da

Republica Democratica do Congo:

Eu acompanhei alguns. Fomos a um terapeuta tradicional de um dos que acompanhei. Ndo senti 14
grandes efeitos, de mudancga e ndo sei qué... Mas a mée, coitada, continuou a reclamar que as coisas iam
acontecendo. Aquilo ndo resultou e ela disse, “eu agora vou para o Congo; no Congo tem uns melhores”.

Entéo foi 14 no Congo, no Congo Democratico. “Eu tenho de ir para o Congo porque ele ndo mudou”.

Tendo em conta todas estas condicionantes, a eficacia do processo de reunificacéo
segundo a abordagem idealizada pelos responsaveis do CACAJ é algo limitada. Ainda que se
registem diversos casos em que a estratégia de “libertacdo” proposta pela familia ¢
implementada de forma supervisionada e, aos olhos da propria familia, produza resultados
satisfatorios — resultando na aceitacdo do regresso da crianca ao lar — a reunificacdo parece
depender de demasiadas variaveis para que 0 Seu sucesso possa ser assegurado apenas pela
manipulagdo das crencas dos acusadores.

Na verdade, muitos dos casos mais bem-sucedidos de reunificacdo familiar ttm o seu
desfecho ap6s um periodo prolongado de permanéncia no Centro Arnaldo Janssen, em que a
crianca recebe formacdo académica e profissional, melhorando substancialmente o seu
potencial de insercdo no mercado de trabalho e a sua capacidade de gerar rendimentos de
forma auténoma. Esse percurso regrado de progressiva capacitacdo parece, aos olhos das

familias, estar associado ao desaparecimento dos poderes nefastos das criancas.

E o mais engracado é que, pelo trabalho que nds fazemos com essas criancas, as familias dizem que
quando as criangas vém para aqui tudo passa. A coisa melhora. (...) Mas nos aqui, de facto, ndés ndo
temos nada, nem exorcismos fizemos. Nés aqui eles entram num processo normal, na nossa institui¢do, na
rotina do dia. Ele até vai para escola, depois tem a hora do almogo, dorme, assiste a televisdo. No fim de
semana tem que ir & missa, deve ir a catequese, isso é obrigatdrio. E o que nds fazemos com as criancas. E
admiramo-nos como eles as vezes dizem que a situacdo esta melhor. Também nunca compreendemos, €

uma questdo que tem de ser estudada.
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Eventualmente, algumas das criangas regressam as suas familias de origem depois de ja
estarem inseridas no mercado de trabalho ou de terem demonstrado publicamente um
percurso bem-sucedido de ascensdo social. Um dos casos paradigmaticos deste modelo de
integracdo ocorreu com uma crianga que chegou ao centro depois da sua mée o ter acusado de
feiticaria. Durante os varios anos que passou no CACAJ, a crianga manifestou interesse nas
artes plasticas e passou a integrar o grupo Meninos Pintores de Angola, que acabou por
ganhar notoriedade a nivel nacional e usufruir de uma consideravel projecdo mediatica (ver
capitulo anterior). Pouco tempo depois de o jovem ser convidado para o popular programa
juvenil Tchilar, transmitido pela Televisdo Popular de Angola, a méde deslocou-se ao Centro
Arnaldo Janssen manifestando um grande pesar pela institucionalizacdo do filho e recusando
repetir a narrativa original sobre os efeitos nefastos dos seus poderes sobrenaturais. Perante a
abertura que manifestou ao seu regresso, o jovem foi reinserido junto da sua familia original.

Outros casos permitem constatar que, para que este processo produza os seus frutos,
pode ser necessario um periodo de tempo muito prolongado e a ocorréncia de mudancas

radicais no modo de vida e estatuto do jovem:

O menino agora ja tem 17, é um dos meninos que tem bolsa de estudo para o Brasil. Ainda nao foi mas
esta selecionado. As bolsas de estudo sdo da FESA, tem alguns meninos aqui, acho que é dos 16, 17 anos,
alguns na 72, 82 classe. E para fazer o ensino médio e a faculdade, para se formarem Ia. Mas esse menino
veio para aqui pequenino e a Carla gostou dele e levou para casa, foi criando. Quando teve uns 15, 16
anos, a familia viu que ele ndo enfeitigou ninguém. (...) Depois os irmdos mais velhos do menino, os tios,
quiseram ele de volta. O menino até j& voltou mas passou muito tempo, quando ele veio aqui tinha 7 ou 8

anos e ele agora esta com 17 anos. Ele agora j& esta na familia, é estudioso.

Apbs o regresso da crianca a familia, o processo de reunificacdo contempla ainda uma
fase de visitas de acompanhamento, em que o técnico do setor social visita a crianca ja
reinserida no seu nucleo familiar (geralmente sem pré-aviso). Mediante uma avaliacdo das
condi¢des em que ela se encontra, elabora um parecer sobre o bem-estar fisico e psicoldgico
da crianca e avalia se a sua nova situacéo €, de facto, vantajosa relativamente a permanéncia

no centro Arnaldo Janssen.
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5 MBANZA KONGO: O CENTRO DE ACOLHIMENTO FREI

GIORGIO ZULIANELLO
(ORDEM DOS FRADES MENORES CAPUCHINHOS, OFM Cap.)

5.1  Uma Breve Cronologia

A presenca dos Franciscanos Capuchinos em Mbanza Kongo remonta aos primardios da
evangelizacdo da Africa subsaariana, apds a chegada ao Reino do Kongo, no séc. XV, das
primeiras embaixadas portuguesas ao servi¢co de D. Jodo Il. Em 1491, o rei do Kongo foi
batizado pelos missionarios que o contactaram pela primeira vez, assumindo desde entdo o
nome de D. Afonso | e convertendo o seu territorio num reino nominalmente cristdo. Mas a
presenca efetiva da Igreja no terreno sé se deu em 1645, com o estabelecimento de uma
missdo de Capuchinhos italianos na cidade (entdo denominada S. Salvador do Congo),
presenca que se manteve até a emissdo da Lei de Supressdo das Ordens Religiosas em
Portugal e nas col6nias, em 1835.

Apo6s um hiato de 46 anos em que a Igreja esteve praticamente ausente da cidade, um
grupo de 3 padres diocesanos formados no seminario de Cernache e liderados pelo Pe.
Antonio José de Sousa Barroso chegou a S. Salvador em 1881. O Pe. Barroso, tido hoje em
dia como modelo do missionario empreendedor e voluntarioso, fundou nesse ano a moderna
Missdo Catdlica de S. Salvador do Congo, cuja paroquia ("N* Sra. da Conceigdo”) continuou
nas méaos dos padres diocesanos até 1952. Nesse ano, e perante as crescentes dificuldades da
Igreja em motivar os clérigos para permanecerem nas provincias angolanas mais remotas, a
missdo catélica de S. Salvador é novamente confiada aos Franciscanos Capuchinhos, que nas
décadas seguintes ocupam a residéncia da Sé Catedral de Mbanza Kongo com delegacdes
que, regra geral, ndo excediam dois ou trés missionarios (para uma histéria da moderna
missdo capuchinha de Mbanza Kongo, ver Vezzu e Ntanda, 2007).

Nos primeiros anos do século XXI, a missdo era constituida pelos frades italianos
Gabriele Bortolami, chegado a Mbanza Kongo em 1995, e Giorgio Zulianello, que se
encontrava na cidade desde 1992. Perante as novas condicdes criadas pelo cessar-fogo, que
tornara a cidade mais acessivel e atraente ao clero local, os capuchinhos resolveram transferir
mais uma vez a responsabilidade pela paréquia de N# Senhora da Concei¢do para os padres
diocesanos, 0 que veio a consumar-se em novembro de 2003. A ordem religiosa saiu entéo da
residéncia da Sé Catedral (junto as ruinas da primeira igreja construida na Africa subsaariana,
a antiga catedral de S&o Salvador do Congo, também conhecida por Kulumbimbi) e inaugurou

um novo convento-fraternidade no Mfumo, uma localidade limitrofe a cerca de 3 quilémetros
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do centro da cidade. O terreno foi cedido por um dos principais chefes de linhagem de
Mbanza Kongo na condicdo de, para além de albergar a residéncia missionaria, proporcionar
formacéo profissional aos jovens da regido. Este ensejo alinhava-se com as intencdes dos dois
missionarios, para quem as caréncias de formacdo académica e profissional eram um dos
problemas mais basilares dos jovens locais. De facto, muitos dos jovens da regido tinham
permanecido escondidos durante a guerra, sem frequentar a escola, para evitar serem
recrutados para o exército.

A construcdo das novas instalacfes teve inicio ainda em 2000, gracas ao trabalho bracal
dos proprios missionarios que, & medida que a obra avancava, recebiam o apoio de
voluntérios oriundos das comunidades envolventes. O apoio institucional mais significativo
ndo veio da propria congregacao, que se limitou a dar o aval para a construcdo das novas
instalacBes, mas antes do alto-comissariado da ONU que destacou alguns dos seus técnicos
para, em conjunto com 0s missionarios, delinearem o projeto do novo centro de formacéo
técnico-profissional no &mbito do apoio internacional a reconstrucdo angolana.

Até esta altura, o conflito armado e a situacdo de emergéncia humanitaria em que
grande parte da populacéo se encontrava davam origem a um clima de turbuléncia social que
ocultava a problematica das acusacdes de feiticaria e suas consequéncias na populacdo mais
jovem. Mas agora, com a relativa normalizacdo decorrente do cessar-fogo, tornou-se bem
claro aos missionarios que em Mbanza Kongo existia um numero alarmante de criangas a
viver na rua, e que grande parte delas se encontrava nessa situacdo por terem sido acusadas de
feiticaria por familiares. A construcdo das novas instalagcbes permitiu um contacto mais
préximo entre 0s missionarios e as criancas de rua: reunindo-se a porta da missdo, as criangas
esperavam todos os dias serem “recrutadas” para diferentes trabalhos, comeg¢ando por ajudar
como serventes de pedreiro mas rapidamente estendendo a sua acdo a todo o tipo de trabalho
domeéstico e agricola, ao ponto de passarem a frequentar quase todos 0s espacos da missdo
como se de um lar de acolhimento se tratasse, regressando as ruas para pernoitar.

Perante esta situacdo, 0os missionarios comecaram por acolher algumas criancas nos
quartos que albergavam tambeém os jovens internos que recebiam formacé&o religiosa, mas esta
solucéo de recurso em breve se tornou insuficiente. A situacdo foi reportada ao Governo da
provincia do Zaire, que cedeu entdo um antigo matadouro no centro da cidade rapidamente
convertido em camarata, € onde 0s meninos de rua passaram a residir. A partir de entéo, o
centro de acolhimento e o centro de formac&o técnico-profissional (funcionando de inicio em
oficinas junto a missdo do Mfumo) passaram a existir em co-dependéncia, partilhando a

maioria dos utentes e parte dos funcionarios. A parceria entdo estabelecida entre a Ordem dos
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Frades Menores Capuchinhos e 0 Governo Provincial do Zaire também continuaria a dar
frutos, mantendo-se até hoje.

Frei Gabriele Bortolami deixou a missdo de Mbanza Kongo apds a conclusdo da
mudanga para a missdo de Mfumo, em 2003, e passados quatro anos morreu Frei Giorgio
Zulianello, quando o avido em que viajava se despenhou na aproximagdo ao aeroporto de
Mbanza Kongo. Ficando o Centro sem diretor e a missao sem Superior, o vice-provincial dos
capuchinhos em Angola convidou Frei Danilo Grossele, entdo colocado em Samba Caju, no
Cuanza Norte, a assumir essas responsabilidades. Frei Danilo chegou a Mbanza Kongo em
agosto de 2007, encontrando cerca de 50 criangas a residir no centro de acolhimento que
estava entdo dividido em dois: na missdo do Mfumo permaneciam cerca de 20 criancas,
ocupando 4 quartos com beliches, enquanto que o antigo matadouro no centro da cidade
albergava mais 30. Para além dos capuchinhos, colaboravam no centro alguns padres
diocesanos e diversas Irmds Franciscanas Missionérias de Maria, estando o acompanhamento
mais personalizado dos internos a cargo de jovens alunos do ensino médio que
desempenhavam a fun¢édo de “educadores”.

A partir de 2007, a nova dire¢do procurou atrair profissionais mais qualificados para
essas fungdes, estabelecendo uma parceria com o Instituto de Ciéncias Religiosas de Angola,
em Luanda, para o destacamento anual de dois finalistas do curso de Educacdo Social. Apds
um ano de estagio no Centro, os recém-formados do ICRA sdo convidados a permanecer na
instituicdo o que, dada a situacdo periférica de Mbanza Kongo e as parcas compensacfes que
a missdo tem possibilidade de oferecer, ndo produziu até agora muitos frutos.

A componente de formacdo profissional, que até entdo era desenvolvida nas oficinas
anexas a missdo com cursos de carpintaria e eletricidade orientados pelos proprios clérigos,
também sofreu transformac6es assinalaveis neste periodo. O estabelecimento de uma parceria
com o Instituto Nacional do Emprego e de Formacdo Profissional (INEFOP) do Zaire
permitiu que os internos passassem a frequentar cursos mais diversificados lecionados nas
instalagdes do Instituto, no centro da cidade, alguns deles mais exigentes ao nivel das
qualificagdes requeridas aos alunos (Mecanica, por ex., com pré-requisitos ao nivel do 8°ano).

A doacdo por parte do governo provincial de um terreno de quase 8km?2 nas imediacGes
da missdo do Mfumo permitiu aos capuchinhos reunir num so6 local todos os residentes no
centro e alargar a capacidade de acolhimento para um total de 80 criangas. As novas
instalagdes foram inauguradas em dezembro de 2010 e contam com cinco dormitorios, duas
salas de estudos, uma sala para formacdo em informatica, auditério, lavandaria, cozinha,

refeitorio e area administrativa. A componente de formag&o in loco, ainda restrita a area de
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Informatica, sera brevemente alargada a dominios como a Carpintaria, a Serralharia, a
Eletricidade e o Corte e Costura, mediante a concluséo das obras nas novas oficinas do centro.
A instituicdo continua a ter grandes dificuldades em reter pessoal especializado e a
composicdo da equipa de trabalho flutua com frequéncia. Ainda assim, a direcdo tem
conseguido assegurar a permanéncia continua de cerca de 10 profissionais, entre ex-residentes
do centro e técnicos com qualificacdes geralmente ao nivel do ensino médio, complementados
com o0s membros da prépria comunidade capuchinha em Mbanza Kongo que € agora

constituida por quatro elementos.

5.2  Espacgo, Equipa e Dindmica

As atuais infraestruturas do Centro de Acolhimento Frei Giorgio Zulianello estdo
localizadas na localidade do Mfumo, um pequeno aglomerado urbano que dista 700 metros
dos limites de Mbanza Kongo e cerca de 3 quilometros do centro da cidade. Na prética, a
passagem de uma povoacao para outra é pouco percetivel, sendo mais relevante o facto do
Centro se localizar a beira da estrada que liga Mbanza Kongo ao Luvo, na fronteira com a
Republica Democréatica do Congo. E através deste posto fronteirico, 50 quilémetros a norte de
Mbanza Kongo, que se processa grande parte do transito (legal e ilegal) entre Angola e a
RDC, e é a estrada do Luvo que liga varios pontos do quotidiano bakongo, entre casa e
trabalho, entre os campos de cultivo e os locais de comércio, e mesmo entre varios nucleos
familiares, ndo s6 dentro da propria “nagdo Kongo” mas estendendo-se também a "diaspora
bakongo™ em Luanda.

O Centro dista cerca de 200 metros da prépria missdo dos capuchinhos, mais a sul, e
estd separado desta apenas pelas instalacdes do Instituto Médio de Administracdo e Gestdo
(IMAG), inauguradas em 2007. O terreno do CAFGZ esté circunscrito por uma vedacao, que
se abre por portdes a oeste para a estrada Mbanza Kongo — Luvo. E constituido por dois
grandes edificios oblongos, com cerca de 30 metros de comprimento, construidos
paralelamente a estrada. O mais proximo dos portdes do centro agrupa o gabinete da
administracdo, a cozinha, a despensa, a farmécia, o refeitdrio, quatro quartos com beliches e 5
casas de banho com chuveiro. O outro consta de um auditorio, uma biblioteca / sala de
masica, duas salas de formacdo (uma delas dotada de equipamento informaético), um quarto
com beliches e uma casa de banho com chuveiros. Um pequeno pavilhdo com tanques de
lavagem de roupa e lavatérios ergue-se a norte do primeiro edificio, enquanto que a sul
funciona uma cozinha proviséria debaixo de um telheiro (que sera desativada quando a
cozinha principal receber os equipamentos ainda em falta). No extremo oposto do terreno

ergue-se um grande pavilhdo em forma de L, também ainda em fase de conclusdo, destinado
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as oficinas onde decorrerdo varios cursos de formacao profissional. Por fim, o espaco néo
edificado a meio da propriedade é ocupado por um campo de futebol de terra batida, onde os
internos do Centro jogam quase todos os dias, ao fim de tarde.

Os tecnicos e colaboradores que compdem a equipa do CAFGZ podem ser agrupados,
de uma forma geral, em trés categorias:

a) A dos coordenadores, que engloba o diretor do Centro (frei Danilo Grosselo), o
secretario-geral (frei Alberto Maquina, também responsavel pelas areas de desporto e cultura
e de liturgia), e a adjunta da direcdo (irm&@ Maria José), todos eles membros de congregacdes
missionarias catdlicas: trata-se, no caso dos elementos masculinos, de franciscanos
capuchinhos que integram a missdo de Mbanza Kongo, e no caso da Ir. Maria Jose, de um
membro da ordem das Angélicas de Séo Paulo.

b) A dos educadores e técnicos de educacdo, cuja composicdo é bastante flutuante e
costuma constar de alunos do ensino superior e graduados do ensino médio, por vezes ex-
internos do centro. Atualmente, cinco elementos integram esta categoria, incluindo quatro
"educadores" - funcdo polivalente que compreende o acompanhamento préximo (em
residéncia) dos alunos do centro e tarefas conducentes a sua reintegracdo familiar/social - e
um "responsavel pela area da educagdo™ - aqui entendida como educacdo académica - que
articula o dinamica interna do centro com a dos estabelecimentos de ensino que os alunos
frequentam, matriculando-os no ensino oficial e acompanhando o seu desempenho escolar.

c) Por fim, trés funcionarias ocupam-se da cozinha e da lavandaria, estando ainda
encarregues de auxiliar na limpeza das instalacGes - tarefa que, de resto, é desempenhada
pelos préprios internos do centro.

Ao contrério do sucedido no centro Arnaldo Jansen, no Centro Giorgio Zulianello foi
possivel consultar alguns dados quantitativos sobre a populacdo residente na instituicdo.
Assim, a data do trabalho de campo, o Centro acolhia nas suas instalacbes de Mbanza Kongo
57 criancas e adolescentes, contando ainda com mais oito jovens deslocados em Luanda e no
Brasil, onde estudam ao abrigo de um protocolo celebrado entre o Centro e a Fundagéo
Eduardo dos Santos. A instituicdo integra tanto rapazes quanto raparigas, embora se registe
uma grande preponderancia (cerca de 81%) do sexo masculino. Ainda que, a nivel etario, a
grande maioria dos internos tenha entre 10 e 16 anos, registam-se alguns casos de criangas
muito novas (3, 4 e 5 anos), que foram acolhidas pelo centro em situacdo de emergéncia e
esperam colocacdo numa instituicdo vocacionada para a primeira infancia. O limite etario
superior é de 18 anos, idade em que 0s jovens - que ja deverdo estar formados e inseridos no

mercado de trabalho - abandonam obrigatoriamente a instituicdo. No que respeita a insercao
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no sistema de ensino, 17% dos internos ndo frequentam a escola, compreendendo as criangas
que ainda ndo chegaram a idade escolar e aquelas que, sendo recém-chegadas, ainda nédo
foram colocadas num estabelecimento de ensino. Entre as que estudam, verifica-se que a
idade raramente corresponde ao ano escolar que deveriam frequentar, sendo frequentes
discrepancias de 4 e 5 anos entre estes dois indicadores.

O Centro Giorgio Zulianello funciona em regime semiaberto, pelo que as criangas e
jovens nele acolhidas passam parte do dia no exterior, frequentando estabelecimentos de
ensino oficial (5 no total, incluindo um de ensino especial) e, em certos casos, cursos de
formacdo profissional, regressando a instituicdo apds o término das aulas ou das sessdes de
formag&o. Contrastando com a dinamica interna do centro de Luanda, aqui as criangas sao
acompanhadas por técnicos que pernoitam no local, em quartos anexos as camaratas. Este tipo
de acompanhamento é realizado por trés funcionarios, enquanto que um outro grupo de
técnicos cumpre um horério de trabalho das 8h00 as 16h00.

Os internos encontram-se divididos em dois grupos, conforme frequentem as aulas ou 0s
cursos de formacdo da manha ou da tarde. Enquanto um dos grupos estuda fora do centro, o
outro ocupa-se de tarefas de limpeza e manutencdo das instalacdes, frequentando ainda aulas
de apoio orientadas por educadores do centro. Ao final da tarde, depois da chegada do grupo
que estuda nesse periodo, todos os internos realizam atividades desportivas (as segundas,
quartas e sextas) ou de limpeza e manutencdo dos terrenos do Centro (a “"capinagem”, as
tercas e quintas). As 18h30 os utentes e funcionérios rezam o terco em conjunto, seguindo-se
0 jantar e a recolha aos dormitérios. Aos Domingos, todas as criancas assistem a missa
durante a manhd, regressando ao centro para almocar e desfrutando durante a tarde de um
periodo de lazer em que se podem ausentar da instituicdo para passear pela cidade (as mais
novas acompanhadas por internos mais velhos ou por educadores).

O acompanhamento e supervisdo por parte do diretor € assegurado através de reunides
semanais, a sexta-feira, em que todos os educadores sdo convocados para reportar oS
principais desenvolvimentos da semana transata e planear futuras intervencdes,
principalmente a nivel comportamental e de desempenho escolar. Nestas reunides é também
estabelecida a escala que atribui tarefas especificas de limpeza e manutencéo a determinados
internos durante a semana seguinte. Uma vez por més realiza-se uma reunido com todos 0s

funcionarios, em que sdo debatidas questdes mais relacionadas com a gestao da instituicao.
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5.3 O processo de reintegracdo das criancas no Centro de Acolhimento Frei Giorgio Zulianello

5.3.1  Detecéo e encaminhamento

Em Mbanza Kongo, o trabalho de acolhimento e reintegracdo de criancas realizado pelo
Centro Frei Giorgio Zulianello depende, em grande parte, de uma estreita colaboragéo com as
entidades estatais vocacionadas para a intervencdo junto da infancia e das populagdes em
risco. Desempenhando papéis complementares no acolhimento e reintegracdo das criancas de
rua, as instituicoes estatais e religiosas ocupam-se de forma diferenciada das varias fases
desse processo numa ldgica de cooperagdo que, embora com o0s Seus pontos de
descontinuidade e tensdo, se foi progressivamente otimizando para alcangar uma maior
eficacia neste contexto periférico e de grande escassez de recursos.

O primeiro ator a entrar em cena €, neste caso, a Policia Nacional, que se encarrega de
assumir a custddia da crianca assim que lhe é comunicada a existéncia de um menor em
situacdo de risco. Nesta fase, 0 Centro Frei Giorgio Zulianello esta, regra geral, afastado do
processo, e sO ocasionalmente contribui para identificar eventuais candidatos ao ingresso na
instituicdo. Por outro lado, tendo em conta que a Policia Nacional dificilmente assume um
papel proactivo na localizagdo de criangas em situacdo de risco, a sua intervencdo costuma
depender de uma denuncia ou de um apelo concreto da populacdo, o que implica que boa
parte das criancas que ingressam no centro esteve envolvida em episodios que, em certa
medida, foram socialmente disruptivos e alcancaram alguma visibilidade perante a
comunidade.

Os casos reportados a policia e que, através da sua intervencdo, conduzem a
institucionalizagdo da crianga no Centro Frei Giorgio Zulianello remetem, de uma forma
geral, para dois quadros de referéncia:

a) Criancas que foram vitimas de maus-tratos por parte da familia e que, por essa razdo,
abandonaram o lar e se encontram a viver nas ruas da cidade, geralmente em locais associados
ao comércio — o mercado de Mbanza Kongo é o foco mais expressivo — onde prestam
pequenos servicos a troco de dinheiro ou de alimentos. Muitas vezes, sd0 0s proprios
comerciantes que reportam o caso as autoridades policiais quando a presenca das criangas se
torna inoportuna ou o seu estado de salde se torna particularmente débil. Outros casos, menos
frequentes, implicam a intervencdo direta da Policia Nacional em familias onde se registam
episédios cujo grau de violéncia conduz a uma denlncia por parte de terceiros. A

generalidade destes casos remete para uma conjuntura complexa em que acusacOes de
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feiticaria, precariedade economica, fragmentacdo familiar e uma grande mobilidade interna e
transfronteirica parecem coexistir.

Entre os técnicos do Centro Frei Giorgio Zulianello, a componente magico-religiosa de
todo este processo €, de certa forma, desvalorizada enquanto causa primordial dos maus
tratos, sendo interpretada como epifendmeno da instabilidade emocional e financeira

associada a desestruturacdo familiar. Nas palavras de uma das educadoras sociais:

[Os colegas de Luanda] me falavam que o problema principal que afeta a comunidade é acusacdo de
feiticaria. Depois eu comecei a analisar que ndo é uma acusagdo de feiticaria propriamente dita, € uma
forma de fuga a paternidade. Abandono de familia. A méae morre, o tio ndo tem possibilidade de educar e
sustentar aquela crianga. Depois morre mais um tio e ai acusam uma criancinha de cinco anos que €
feiticeira e ela vai parar na rua. [...] As vezes tém mesmo cicatrizes, foram maltratados, foram ao
kimbanda. Temos uma menina que o irmdo morreu antes de vir aqui mas ela conta a histéria que o irmao
morreu porque o pai dizia que ele era feiticeiro. Foram no kimbanda e o kimbanda matou. Temos uns 3
irmaos, duas foram no Lubango antes de virem aqui e o irmdo foi para 0 Kwimba em termos de
tratamento mas la lhe davam veneno, lhe amarravam, lhe batiam, acabou por morrer. Saiu vivo do Nzeto

para 0 Kwimba e do Kwimba para o Nzeto foi no caixdo. E triste mas temos muitos casos.

b) Uma percentagem significativa das criancas que chegam ao Centro Frei Giorgio
Zulianello foi intercetada pelas autoridades policiais quando em transito entre Angola e a
Republica Democratica do Congo, por ndo possuirem (elas ou os seus acompanhantes)
documentacdo valida. A representatividade destes casos tem aumentado gradualmente durante
a Ultima década, e também parece estar associada a distribuicdo fragmentada das familias
bakongo pela Republica Democratica do Congo, pelo Norte de Angola e por Luanda, para
onde as criancas sdo muitas vezes enviadas com documentos falsos, sem conhecerem 0s
familiares que as vdo receber e transportadas por intermediarios com quem ndo tiverem
relacdo prévia. Nestes casos, apds a intercecdo policial, as criancas sdo separadas dos seus
acompanhantes e enviadas para o Centro Frei Giorgio Zulianello enquanto estes ficam detidos

pelas autoridades. Um dos técnicos da instituicdo relata este processo:

Depois, com o tempo, surge a desagregacdo familiar, o pai vive ca, a mée vive la. Pouco respeito da
pessoa no sentido em que entrega uma crianga aoc motorista do carro sem nenhum documento para levar
ao pai, a tia, a avo... E depois séo apanhados, ou metem o motorista na cadeia ou metem-se em fuga e fica
a crianca. Até temos aqui duas criangas que quando eu cheguei disse, “frei, esses nomes aqui fomos nds
que lhes demos, eles ndo sabiam os seus proprios nomes”. Talvez com o trauma, eram pequenos, levados

na policia, nem sabiam dizer o nome.
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Depois de a Policia Nacional assumir a custodia do menor, ele é levado pelos agentes
policiais até ao Instituto Nacional da Crianga (INAC), uma instituicdo pablica sob a tutela do
Ministério da Assisténcia e Reinsercdo Social. Apesar de ser o porta-voz em Mbanza Kongo
da estratégia governamental para as populacBes jovens em risco - e de, por isso, a atividade
das restantes instituicdes depender em grande medida das suas decisdes — o0 INAC desenvolve
as suas atividades com grandes limitaces materiais e de recursos humanos. A nivel nacional,
a integracdo de educadores sociais naquele organismo comecou somente em 2010, e o INAC
de Mbanza Kongo, onde as instalagbes funcionam em contentores, ndo conta ainda com
nenhum técnico especializado desta area nos seus quadros.

De qualquer modo, €é o técnico do INAC que, em entrevista com a crianca trazida pela
Policia Nacional, determina se a situacdo justifica o seu acolhimento no Centro Frei Giorgio
Zulianello ou se, pelo contréario, é possivel reinseri-la de imediato na familia. Se a familia da
crianca residir na provincia do Zaire, esta entrevista € complementada com uma visita ao
nacleo familiar e com entrevistas aos membros da familia, produzindo uma caracterizagéo do
contexto que originou o abandono do lar e uma avaliagdo dos riscos de uma potencial
reunificacdo. Se a situacdo for considerada demasiado hostil para a crianga (como é tipico nas
situacOes de maus tratos decorrentes de acusacOes de feiticaria), ela é entdo encaminhada para
o0 Centro Frei Giorgio Zulianello, que procede a sua institucionalizag&o.

O acolhimento no Centro de uma crianga cujo paradeiro da familia é conhecido depende
de uma rejeicdo explicita e formal por parte dos seus pais, que assim declaram perante 0s
organismos competentes que abdicam de forma irreversivel da tutela do filho. Este processo é
formalizado perante o INAC através da assinatura de uma “Declaragdo de Rejei¢do”,
documento que é pré-requisito para a institucionalizacdo da crianca no Centro Frei Giorgio
Zulianello (ainda que, em muitos casos, esse procedimento ndo seja seguido a risca). As
Declaragdes de Rejeicdo costumam estar associadas aos casos de acusacdo de feiticaria, em
que os parentes defendem o afastamento definitivo da crianga do ndcleo familiar como forma

de proteger os restantes elementos dos infortinios causados pelos seus poderes sobrenaturais.

5.3.2  Acolhimento
Ao chegar ao Centro Frei Giorgio Zulianello acompanhada pelo funcionario do INAC

ou por um agente da policia, a crianga € geralmente recebida pelo diretor do Centro, que lhe
faz uma primeira entrevista e regista os principais dados numa ficha individual. O Instituto
Nacional da Crianca reserva na sua posse toda a informacdo previamente recolhida e s

transmite dados muitos genéricos ao Centro Frei Giorgio Zulianello, obrigando a duplicacéo
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do trabalho inicial de anamnese. Esta relacdo quase paradoxal entre as instituicdes que
trabalham nesta &rea em Mbanza Kongo — em que a grande codependéncia coexiste com
fortes reservas na partilha de informacao e no trabalho em conjunto — é de certa forma ubiqua
em todo o processo de acolhimento e reinsercdo, e um dos principais obstaculos a eficiéncia

desse trabalho apontado pelos técnicos e responsaveis auscultados.

Na&o, infelizmente ndo ¢é assim. Ndo ha uma ligacdo séria entre o INAC e o centro. Por exemplo, este
grupo eu encontrei na segunda-feira passada, fui sabendo dos educadores que estavam aqui 0 motivo
desses meninos, e os educadores comecavam a explicar. A colaboracdo é s6 depositar meninos aqui.

Porque nos ja recebemos congoleses e tudo. O INAC néo passa informagao nenhuma.

Os dados obtidos na entrevista inicial sdo registados numa ficha individual que
contempla o0 nome da crianca, o de ambos 0s pais, a sua data e local de nascimento e a sua
nacionalidade. Uma sec¢do denominada “situa¢do familiar e pessoal” esta reservada para toda
a informag&o contextual, que inclui geralmente as causas que levaram a crianga a abandonar o
nacleo familiar e o seu percurso até ao Centro Frei Giorgio Zulianello. A fiabilidade da
informacdo obtida neste primeiro momento é naturalmente muito limitada, e a maior parte dos
dados que permitem uma caracterizacdo mais aprofundada da situacdo da crianca, do seu
passado e das reais potencialidades de reintegracdo vao emergindo gradualmente através de
conversas informais que, apds a sua institucionalizacdo, se desenvolvem com os técnicos do

Centro.

Falando com eles a tendéncia deles é como se Ihe fosse bater. Fica sempre assim assustado. Fala com ele
e para ele ¢ como se fosse levantar uma coisa para jogar. Ele fica naquilo. “Nao, fica calmo, eu estou aqui
para conversar contigo e ndo para te bater”. Aquelas violéncias assim domésticas, eles acarretam aquilo
com eles mesmos, pensando que também aqui se vivem aquelas épocas, aquilo que eles estavam a viver
fora daqui. Uma vez ou outra, nas horas livres, a nossa tendéncia é de ficar sempre com um menino ou
uma menina, tentando conversar com ele, e vamos tocando nesses aspetos mas de uma forma que ela néo
se aperceba que eu lhe estou fazendo questdes sobre o que levaram ela a vir ficar aqui. De inicio ndo

temos assim uma informagé&o real, mas depois, consoante o tempo, a histdria surge asuperficie.

Os acontecimentos relacionados com a acusacdo de feiticaria, com a hostilidade da
familia e com os tratamentos a que foi submetida para a livrar da condi¢do de feiticeira
configuram uma situacdo traumatica para a criangca, que manifesta grandes reservas em
partilhar a sua historia pessoal antes de cimentar uma relagcdo de confiangca com o interlocutor.
Mas ha um numero crescente de criangas que, pelo contréario, parecem néo se sentir inibidas

de anunciar as provagdes por que passaram e as acusacfes de que foram vitimas. Segundo
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alguns dos técnicos auscultados, trata-se de casos em que, conhecendo a vocacgdo do Centro
para acolher criangas acusadas de feiticaria — e muitas vezes “instruidas” por amigos que ja
residem na instituicdo — as criancas fabricam um passado de maus tratos decorrentes de
acusacdes para facilitar o seu ingresso e 0 acesso a formacgédo académica e profissional que o

Centro proporciona.

Os préprios meninos é que inventam, é uma forma de fugirem da familia quando veem que ndo é um sitio
digno para eles. Porque se alimentam mal, as vezes ndo tém oportunidade de ir a escola, a mée lhe
maltrata, ou a tia lhe maltrata. Eles ja conhecem o centro de Mbanza Kongo, entdo vém aqui na rua,
rondam, rondam... Entdo interpelamos os meninos ¢ eles dizem “ah, somos acusados de feitigaria”. Entdo
dizemos, “vai para o INAC” e o INAC envia para aqui. Aquela pena que o frei Danilo tem, caridade,
ajuda os meninos e vém parar a aqui. Quando chegam cé inventam que sdo feiticeiros. Mas ha pessoas

também que estdo cé e que avisam. Os proprios meninos explicam o que eles devemdizer.

5.3.3  Reunifica¢do Familiar e Formagéo Escolar e Profissional

A partir do seu acolhimento, os moldes segundo os quais prosseguira o trabalho de
reintegracdo da crianca dependem das causas que motivaram a sua institucionalizagdo.
Quando se trata de um caso de imigracao ilegal, o Centro Frei Giorgio Zulianello ocupa-se de
albergar a crianca durante um periodo de tempo relativamente curto (menos de um ano)
enquanto as autoridades competentes — geralmente o INAC — localizam na R.D.C., e em
colaboracdo com as autoridades congolesas, a familia ou comunidade de origem. E frequente
fazerem-se acompanhar das préprias criancas, que facilitam o processo de localiza¢do guiando
0s técnicos até aos bairros onde antes moravam. Nos casos em que 0 acompanhante é detido
pela Policia por se encontrar também sem documentos legais, a crianca pode permanecer no
Centro até a libertacdo do detido, que depois se encarrega de recuperar a sua custodia e de a
transportar de volta ao pais vizinho. Nas situacbes em que a estadia da crianga no centro se
afigura curta — geralmente quando o INAC avisa que a crianga sera transportada em breve
para 0 Congo ou que um familiar estd a caminho para a resgatar — a sua permanéncia no
Centro Frei Giorgio Zulianello ndo implica o trabalho de formacdo escolar e profissional que

é componentes obrigatdria para os restantes internos do centro.

Ha criancas que vém do Congo e que vao diretamente para Luanda sem documentos. Entdo ha policia no
caminho, entdo apreende, mandam aqui na policia, a policia manda no INAC, e no INAC manda até aqui.
Manda aqui esperar até o Governo conseguir o dinheiro e levar de volta para 0 Congo, na familia onde se

encontravam. A crianga mostra a casa onde vivia, é dessa maneira que o INAC trabalha com eles. Nos
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ndo vamos, é o INAC que leva as criancas no Congo. Se os do Congo chegarem cedo no centro
matriculamos e depois quando o INAC puder leva no Congo. Este ano podiamos matricular estas meninas
e o INAC disse que ndo vale a pena, porque ndo vdo demorar. Entdo queriamos meter no curso

profissional, mas falaram que ndo vale a pena também porque véo levar no Congo.

No que respeita as criangas institucionalizadas devido a maus tratos relacionados com
acusacdes de feiticaria, 0 seu ingresso no centro marca uma rotura quase total com as familias
de origem. De facto, o prdprio protocolo estabelecido entre as instituicdes que trabalham nesta
area em Mbanza Kongo (organismos religiosos, Policia Nacional, Instituto Nacional da
Crianca) assume que os pais das criancas acolhidas renunciam a custddia dos filhos e deixam
de poder reclamar a sua guarda. Se bem que esta formalidade seja ignorada com bastante
frequéncia, a verdade é que, no periodo em que se realizou o trabalho de campo, apenas uma
das criangcas recebia visitas de um familiar (a m&e) com alguma regularidade. Esta
formalidade institucional parece refletir, na verdade, uma ciséo efetiva entre a crianga e a sua
familia, fruto de uma dinamica de hostilidade dificilmente ultrapassavel a curto ou médio
prazo. Por um lado, o passado de maus tratos e de grande precariedade material levam a
prépria crianca a recusar uma aproximacdo a familia, por recear pela sua seguranca e pelo
regresso a uma situacdo de pobreza extrema e conflito familiar. Por outro, a familia que a
repudiou também procura conservar essa cisdo em prol do bem-estar do restante ndcleo
familiar — que esta agora a salvo dos poderes sobrenaturais da crianca — e de uma melhor
gestdo da economia doméstica, com o alivio dos encargos decorrente da reducdo do nimero
de membros.

Perante tdo desfavoraveis perspetivas e obstaculos de tdo grande monta, o Centro Frei
Giorgio Zulianello opta por ndo centrar a sua estratégia na reunificacdo familiar, mas antes
numa qualificacdo academica e profissional capaz de inserir os jovens no mercado laboral e
Ihes dar melhores oportunidades de ascender socialmente. Esta abordagem remonta ja a
fundacdo do Centro, que foi concebido desde o inicio como um organismo essencialmente
vocacionado para a formacgdo técnico-profissional. A orientacdo foi definida pelos
missionarios que o fundaram depois de constatarem a relativa ineficacia de uma intervencéo
mais direta ao nivel dos nucleos familiares, quando tentaram reinserir as criancas acusadas
nas suas familias de origem atuando eles proprios como substitutos dos kimbandeiros ou
pastores na eliminacdo do feitico. Levando as criancas para a igreja e orando por elas na
companhia das familias que as acusavam, os capuchinhos de Mbanza Kongo tentaram nessa
altura uma solugdo mais imediata para esta problematica, atuando “dentro” dos sistemas de
crengas bakongo, um pouco a semelhanca da abordagem do Centro Arnaldo Janssen em
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Luanda. Contudo, ainda que fossem visiveis alguns frutos a curto prazo, a alta taxa de
reincidéncia das acusacOes e o risco de reforcar e perpetuar a crenca no feitico e uma
interpretagdo “magica” dos problemas quotidianos levou-0s a mudar de rumo. Nas palavras de

um dos fundadores:

O problema era criar uma nova mentalidade, sobretudo, acerca deste ndoki, ndo é? Pusemo-nos muitas
vezes este tipo de problema: impossivel eliminar uma mentalidade. Uma mentalidade é herdada de uma
tradicdo que é centenaria, sendo milenar. Entdo, como podemos resolver? Entrando dentro daquele
ambiente, exibindo nés o prestigio dos operadores mais aptos para eliminar ou lavar... Também entrdmos
nesse tipo de conversas, mas o fenomeno ndo era dessa maneira... A certa altura disse, “ndo, aqui a
maneira tem de ser diferente”. E gracas a Deus que houve essa ideia da escola técnico-profissional.
Porque depois, mais tarde, vimos que, pronto, se nds juntamos esforcos para solucionar isto, vamos dar
um futuro a estes rapazes, eles proprios vao sair com uma outra maneira, uma outra forma de perceber a

realidade.

Os casos em que os utentes do Centro regressam as suas familias sdo raros e, quando
existem, surgem precisamente como consequéncia a longo prazo da capacitacdo académica e
profissional promovida pelos missionarios. Dotados agora de novas ferramentas e recursos, 0s
jovens retomam entdo o contacto com as familias que em tempos os repudiaram. Nestes
casos, a inversdo de estatuto decorrente da passagem pelo Centro Frei Giorgio Zulianello é
particularmente evidente: o jovem deixou de ser um fardo para a economia doméstica e um
elemento perturbador da harmonia familiar e passou a ser olhado como uma mais-valia, como

uma oportunidade de ascensdo social para toda a familia.

Eles depois de serem adultos, veem que o0 rapaz também esta formado, entdo superam também esta coisa.
As vezes veem que o rapaz os pode ajudar... As vezes sim, quando torna-se grande ja ali "eu sou o irméo
da tua méde, o primo de ndo sei quem", ja aparece familia. Mas quando sdo assim pequenos, pronto, sao

feiticeiros porque precisam de ajuda, ndo €?

A insercdo das criancas no sistema de ensino oficial €, por isso, uma das principais
prioridades da equipa do Centro. A quase totalidade das criancas residentes no centro
frequenta o ensino publico em Mbanza Kongo, estando distribuidas por quatro escolas, duas
do primeiro ciclo (1-6° ano) e duas do 2° ciclo (7-9° ano). Em cada nivel de ensino, uma das
escolas € uma instituicdo publica enquanto que a outra pertence a um organismo religioso (as
Franciscanas Missionarias de Maria). Mesmo as criangas angolanas que chegam ao centro
numa fase tardia do ano escolar frequentam as aulas até ao final do ano letivo, ainda que sem

avaliacdo formal, nesse ano, por parte do estabelecimento de ensino. O facto de muitos recem-
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chegados ndo possuirem qualquer tipo de documentacdo ou prova de identidade é um dos
principais obstaculos a este esfor¢co de integracdo. Nestes casos, o Centro produz um
documento assinado pelo diretor e pelo responsavel do Ministério da Reinsercdo Social em
Mbanza Kongo que certifica que a crianca reside no Centro Frei Giorgio Zulianello e esta sob
a tutela do Instituto Nacional da Crianca.

A partir dos 15 anos de idade, um protocolo assinado entre o Centro Frei Giorgio
Zulianello e o INEFOP (Instituto Nacional de Ensino e Formag&o Profissional) da provincia
do Zaire permite que os residentes frequentem cursos de formagdo profissional com as
habilitacdes minima da 62 classe (a escolaridade obrigatoria). Os cursos ministrados na cidade
de Mbanza Kongo incluem Carpintaria, Serralharia, Alvenaria, Costura e Decoracdo. Nas
proprias instalagdes do Centro Frei Giorgio Zulianello funciona um curso de Informética. O
prosseguimento dos estudos ao nivel superior ndo é, por enquanto, um objetivo prioritario (ou
realista) para os responsaveis do centro, mas alguns dos alunos que mais se distinguem pelo
seu aproveitamento no ensino basico e médio puderam ja usufruir de bolsas da Fundacéo
Eduardo dos Santos para continuarem o seu percurso académico no Brasil.

Os dados relativos a insercdo no mercado de trabalho sdo escassos, mas € certo que o
Centro Frei Giorgio Zulianello desempenha um papel importante e por vezes indispensavel na
autonomizacao dos seus ex-residentes. Apos a conclusao do curso de formacéo profissional,
que tem geralmente a duracdo de um ano, 0s missionarios procuram um posto de trabalho
onde o jovem possa adquirir experiéncia laboral, ainda que — pelo menos inicialmente — em
regime ndo remunerado. Como os 18 anos séo a idade limite para frequentar o Centro, nos
dois anos seguintes o jovem devera alcancar a independéncia financeira que lhe permita sair
da instituicdo e passar a viver em casa propria, sustentado pelos frutos do seu trabalho. A
construcdo em curso de uma oficina de carpintaria e mecanica nas proprias instalagdes do
Centro, onde os jovens com formacdo nessas areas poderdo trabalhar para a comunidade e
auferir de rendimentos, desempenhard um papel importante nesta passagem para a vida ativa.
Da mesma forma, os protocolos com organismos governamentais ja permitiram encontrar
alojamento gratuito a alguns jovens que, chegados aos 18 anos, ainda ndo alcancaram a

estabilidade financeira que Ihes permita pagar alojamento proprio.
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6. Reflexdes Finais:

Agéncia, Autonomizacio e “Falsos Feiticeiros”

De entre os maltiplos elementos que emergiram do trabalho de campo optou-se neste
capitulo final por explorar um aspeto que, segundo 0s nossos interlocutores, tem assumido
cada vez mais visibilidade nos dltimos anos, tanto na instituicdo de Luanda quanto na de
Mbanza Kongo. Trata-se daquilo a que os técnicos sociais designam por "fendmeno dos falsos
feiticeiros"”, e que corresponde a um crescente afluxo de criangas que procuram acolhimento
dizendo ter sido acusadas de feiticaria, mas cujas causas de abandono do lar se revelam
posteriormente serem outras. Este parece ser um dos principais fatores que contribuem para a
grande indeterminacdo relativamente a percentagem de criancas acusadas de feiticaria nos
dois centros de acolhimento, onde os respetivos diretores, técnicos e outros funcionarios a
apontam valores muito dispares relativamente a este indicador. De facto, tanto em Luanda
guanto em Mbanza Kongo, a proporcdo de criangas residentes que se considera terem sido
acusadas de feiticaria vai variando ao longo do tempo, com o decorrer dos processos de
anamnese dos residentes, de inquérito as familias e de outras técnicas de investigagdo ao
passado das criangas. Esta oscilagdo verifica-se mesmo em populacdes estaveis e ndo decorre
apenas da entrada de novos residentes nem da saida dos que concluem o processo de
reinsercdo social ou familiar. Resulta, ao invés, da reformulacdo das causas do internamento
por parte dos técnicos, consoante sdo levantados novos dados ou reinterpretados 0s antigos:
criangas que de inicio se diziam perdidas, por exemplo, revelam mais tarde terem fugido do
lar devido aos maus tratos decorrentes de alegadas aliangcas com o oculto. Mas também
criancas que a chegada se afirmam vitimas de acusacdes acabam por ver a etiologia dos seus
casos completamente reenquadrada com o passar do tempo, quando o trabalho dos técnicos
revela que, afinal, essa alegada acusacéo nunca existira.

No primeiro caso, isso prende-se com a resisténcia da crianca em reviver, através do
relato, os acontecimentos traumaticos que experienciou, e também com o receio de represalias
por parte dos acusadores; também as proprias familias ocultam com frequéncia as acusacoes
originais — temendo reagdes hostis por parte dos técnicos das instituicdes ou a intervencao das
préprias autoridades policiais — substituindo-as por causas mais prosaicas para o abandono do
lar (uma personalidade “rebelde” por parte da crianca, atritos pessoais com um familiar, o
desejo de se reunir a outros membros da familia). As razdes que justificam o processo inverso,
contudo, j& sdo, a partida, menos Obvias. De facto, tendo em conta que as acusacGes de

feiticaria a criangas sdo um fendmeno tdo traumatico para os acusados, que implicam roturas
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tdo radicais com as redes familiares e sociais a que as criangas estdo ligadas, e que reforcam
demarcacdes identitarias de cariz étnico, religioso e cultural potencialmente estigmatizantes,
por que razdo reportariam essas criangas acusacgdes de feiticaria que nunca existiram?

Uma técnica de reinsercédo social do centro Frei Giorgio Zulianello, em Mbanza Kongo,
ndo parece ter davidas de que esses relatos sdo, em larga medida, fabricados pelas proprias
criangas que "inventam" as acusac¢Ges como "forma de fugirem da familia quando veem que
ndo € um sitio digno para elas”. O sucesso das instituicdo missionarias na reintegracédo social
dos seus internos funciona entdo como um chamariz para as criangas que se sentem
aprisionadas em ciclos de pobreza aparentemente inescapaveis, e para as quais s6 uma
estratégia “radical” — assumirem-se feiticeiros — permite quebrar esse circulo vicioso. De
facto, o numero crescente de “falsos feiticeiros” reportado pelos técnicos parece coincidir com
a cada vez maior mediatizacdo das proprias instituicdes, que nas Ultimas duas décadas tém
surgido em pecas de jornalismo como recursos quase milagrosos capazes de transformar
acusacdes de feiticaria em oportunidades de ascensdo social. Outra assistente social do Centro
Giorgio Zulianello sugere que a construgdo dos relatos “ficticios” de acusagdes atingiu ja uma
certa sofisticacdo, e que os proprios residentes dos centros desempenham um papel ativo no
“recrutamento” de novos feiticeiros. Como os centros funcionam em regime semiaberto
(durante um determinado periodo do dia as criancas podem aceder livremente ao exterior) 0s
residentes interagem de forma muito préxima com as criancas que se encontram ainda nas
ruas e aconselham as que pretendem ser acolhidas sobre as estratégias com maior
probabilidade de sucesso. Assim, muitas das narrativas que as criangas recém-chegadas
apresentam aos técnicos sociais foram concebidas e desenhadas previamente - e com um grau
assinalavel de pormenor - em conjunto com criangas que ja se encontram na instituicao.

Este fendbmeno ndo é exclusivo do centro Frei Giorgio Zulianello e observa-se com
igual ou maior intensidade no Centro de Acolhimento Arnaldo Janssen, em Luanda, tal como
pude verificar durante a minha permanéncia na capital angolana — ndo so através dos relatos
dos técnicos que entrevistei mas também através da observacao direta, como no seguinte caso:

Numa das minhas Ultimas visitas ao centro, enquanto conversava com uma irma Serva
do Espirito Santo que chegara ha pouco de Mbanza Kongo, aproximou-se de nds um
adolescente que residia no centro ha bastante tempo acompanhado por uma crianga que nunca
tinhamos visto. Disse que o menino, Moisés, tinha 10 anos e acabara de chegar ao centro
depois de passar uma longa temporada na rua, para onde fugira depois de abandonar a casa de

familia devido a acusacOes de feiticaria. A freira que me acompanhava disse-lhe para dar de
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comer a crianga, enquanto o setor social ndo procedia a entrevista inicial. Terminada a
conversa com a minha interlocutora, fui buscar o recém-chegado com o pretexto de lhe
mostrar o trabalho dos Meninos Pintores de Angola. O Moisés contou-me entdo com grande
desenvoltura que ambos os pais tinham morrido e que ele fora viver com uma tia. A tia
acolheu-o muito a contragosto e comegou a procurar pretextos para o expulsar de casa.
Quando teve um acidente de carro atribuiu-o aos poderes nefastos e sobrenaturais de Moisés e
a partir de entdo submeteu-o a diversos maus tratos, incluindo cortes na cara com vidros
partidos que causaram algumas cicatrizes bem visiveis. Fugira entdo para a rua, onde vivera
algum tempo com outros rapazes até ouvir falar no Centro Arnaldo Janssen. Apesar de
algumas caracteristicas da crianga me parecerem discrepantes daquela narrativa — a aparéncia
demasiado bem nutrida e asseada para alguém que passara varios dias na rua, a forma
energética e até jovial como contava a sua historia dramatica — informei a irmé de que a
histéria me parecia veridica e que achava a crianca uma boa candidata a permanecer no
centro. Foi por isso com alguma surpresa que, quando regressei ao CACAJ dois dias depois,
me informaram que os pais do Moisés tinham comparecido no CACAJ para o irem buscar — a
crianca tinha afinal furtado alguns objetos em casa para vender, e fugira com medo das
represalias. A histéria que ele contara tinha sido fabricada em conjunto com alguns amigos
ex-utentes do centro, que ja tinham confessado té-la delineado cuidadosamente para
maximizar as hipéteses de acolhimento.

Esta instrumentalizacdo das acusacdes por parte das criancas, que as reclamam como
veiculo de agéncia sobre o seu proprio futuro, parece contrastar intensamente com a forma
como o fenémeno foi abordado na Europa apds o surgimento de alguns casos de acusacao de
feiticaria a criangas em comunidades congolesas e angolanas do Reino Unido. De facto, os
casos ocorridos em solo europeu reforcam e pdem em evidéncia o estatuto passivo das
criancas envolvidas, mobilizando ONGs e pondo em marcha mecanismos de protecao estatal
que sublinham que a crianca tem, neste processo, sobretudo um papel de vitima. A criacdo em
2012 do National Working Group on Child Abuse Linked to Faith or Belief por parte do
Ministério da Educacdo britanico (The National Working Group on Child Abuse Linked to
Faith or Belief, 2012) e a producdo de um briefing paper por parte da Direcdo Geral de
Politicas Externas da Unido Europeia intitulado “Child Witchcraft Allegations and Human
Rights” (Hanson e Ruggiero, 2013) sdo disso bons exemplos.

Mas, a nocdo tipicamente ocidental de que, em situagOes de crise, as criangas Sao
prisioneiras de um estatuto vulneravel e dependente tem sido posta em causa por Varios

autores (ex: Edwards, 1996), que salientam a importancia do contexto social em que elas se
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inserem para a definicdo desse estatuto e a urgéncia em adotar visées mais flexiveis sobre o
lugar que elas ocupam e o poder de que dispdem. O conceito de agéncia, aqui entendido como
a capacidade para agir e para escolher um entre varios cursos possiveis de acédo (Elster, 1983),
pode ser reconhecido em criancas que vivem mesmo em circunstancias dramaticas, incluindo
as que vivem nas ruas (Horna Padron e Balllet, 2011; Anich et al., 2011). Na verdade, a
emergéncia de crises sociais generalizadas é capaz de funcionar como catalisador dessa
agéncia: a desestruturacdo das familias, a dissolucdo dos lagos de solidariedade entre os seus
membros e o colapso dos mecanismos de coesdo social aumentam a autonomia das criangas e
criam para elas lugares que antes ndo existiam. O papel do filho como sustento de familia,
ocupando no mercado laboral o lugar do pai que morreu na guerra, € um dos exemplos mais
cabais desse novo poder, e um dos mais reconheciveis nos contextos pés-guerra da Africa
Ocidental, e nomeadamente de Angola (Pereira, 2011). Outros autores realcaram a forma
como os conflitos violentos em Africa afetam a infancia e a juventude, examinando as
complexas — e perversas — formas de agéncia decorrentes da sua participacdo em gangs, em
exércitos (as criancas-soldado) ou em grupos de extorsdo (La Hausse, 1990; Bazenguissa-
Ganga, 1996; Abdullah, 1998; Honwana, 2002; Shepler, 2005; 2006; Coulter 2009).

Mas os novos lugares que os jovens ocupam nas sociedades africanas ndo decorrem
apenas de contextos de violéncia e caos social nem resultam sé em reconfiguracdes
potencialmente disruptoras, tal como demonstram Honwana e De Boeck no seu ja classico
estudo Makers and Breakers (2005), onde sublinham o papel ativo e criativo dos jovens
africanos na concecdo e moldagem de novas praticas sociais construtivas, e que ndo se
limitam a emulacdo acritica de préticas culturais importadas do Ocidente. Alargando 0 nosso
prisma de analise, se concebermos as criancas e jovens nas sociedades africanas como
tradicionalmente arredados das estruturas hegemonicas de poder — ditadas pelo “mundo dos
adultos” — podemos até enquadrar estas novas formas de agéncia como uma reacdo
“subalterna” a essas hegemonias, um pouco ao estilo das instancias de agéncia que os
subaltern studies identificaram nos dominios da classe, género, orientacdo sexual, raca e
religido (Ludden, 2002).

No caso concreto das criancas acusadas de feiticaria, o trabalho de DeBoeck (2000) com
0s meninos de rua de Kinshasa €, como ja vimos antes, particularmente revelador, ao
identificar quatro aspetos que refletem uma mudanca significativa do estatuto das criangas na
Republica Democratica do Congo: o poder de matar exibido pelas criancas soldado que
entraram na capital em 1997, quando Kabila tomou o poder; o estatuto economico alcancado
pelos adolescentes que migram para a provincia angolana da Lunda Norte, onde trabalham
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nas minas de diamantes; a grande visibilidade alcancada pelos jovens na cultura popular
urbana, principalmente a omnipresenca da figura da "crianga enfeiticada” nas séries de
televisdo, na radio e na masica popular; e a exploracéo deste "dote sobrenatural” por parte da
crianca, que pode aceitar a acusacao de feiticaria para denunciar um adulto responsavel pelo
seu enfeiticamento e assim ganhar poder sobre essa pessoa. Neste Gltimo caso, quando uma
crianca confessa ser feiticeira ela esta a criar um mecanismo de retribuigdo. A confissdo é
uma oportunidade para redistribuir a violéncia e o sofrimento entre 0 mundo dos adultos, e
resulta com frequéncia em atos de violéncia (linchamentos) contra os individuos indicados
por ela como responsaveis pelo seu enfeiticamento.

Entre todos estes casos de agéncia infantil e juvenil, a populacdo estudada por De Boeck
é provavelmente a que mais se aproxima do objeto do presente estudo. Tendo em conta a
grande mobilidade da comunidade bakongo entre Angola e a RDC e a natureza transnacional
de muitas das suas familias, é seguro concluir que existe mesmo uma sobreposi¢do parcial
entre as duas populacbes. Contudo, ha algumas diferencas substanciais entre os dois estudos:
por um lado, as criangas de Luanda e Mbanza Kongo encontram-se institucionalizadas,
enquanto que a grande maioria das estudadas por De Boeck na RDC vive nas ruas. Por outro,
a situacdo de relativa estabilidade politica e social e de acelerado crescimento econémico
registada em Angola desde o final da Guerra Civil — associadas a um discurso de prosperidade
e modernidade para o futuro proximo da nacdo — ndo se reflete, de todo, na realidade da
Republica Democratica do Congo. Esta énfase na capacitacdo, na educacao e na formacao de
quadros que permeia o0 espaco publico de Angola desde o final da Guerra Civil, ao servico de
um progresso gue, para a generalidade da populacdo, parece ao mesmo tempo muito proximo
e muito distante, € 0 que torna as instituicdes de acolhimento missionarias opg¢des tdo
atraentes para 0s jovens.

Durante o periodo de guerra civil, a juventude angolana fora ja alvo de atencdo
privilegiada por parte das duas grandes facdes beligerantes. MPLA e UNITA desenvolveram
estratégias de mobilizacao especificas para os jovens que, embora recorressem a mecanismos
de manipulacdo e violéncia, por exemplo no recrutamento de soldados, também lhes
concederam um grau de autonomia até entdo inédito em certos circulos do meio politico
angolano (Parsons, 2004). No entanto, em tempos de paz essas instancias de poder revelaram-
se infrutiferas. Nove anos apds o final da guerra, Rodrigues (2010) auscultou as percecfes da
juventude angolana acerca das suas necessidades e aspiragdes, e concluiu que, para 0s jovens,
a guerra os privou de um conjunto de recursos essenciais, principalmente ligados a educacéo e

capacitacdo profissional, que agora urge recuperar. O periodo de paz surge entdo como uma
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via de acesso aos beneficios da modernidade, que deve ser percorrida 0 mais rapido possivel
para compensar as perdas dos anos de guerra e aproveitar o potencial que, aparentemente, 0
futuro imediato encerra.

No presente estudo, a promessa de educacdo e formacdo livres de encargos econémicos
leva algumas criangas a assumirem uma rotura com o seu passado, fabricando uma acusacéo
de feiticaria capaz de quebrar a cadeia de pobreza e infortinio. O acolhimento por parte das
instituicdes missionarias é o elemento capaz de transportar a crianga para um novo percurso
de vida que rompe o ciclo de vitimizagdo sistematizado por Cimpric (2010), “elevando-a”

para um outro que o transcende, o da autonomizacao:

Acessoa

Escolaridade
eaFormacdo
Profissional Insercdo no Mercado de

Acolhimento Trabalho /
institucional Autonomizacdo
Econdmica
Infortdnio,
doena, @ Deteccdo do
e culpado (igrejas, Promocgdo social /
curandeiros dissolucdo do

Vulnerabilidade das tradicionais) estigma
criancas (Orfds, deficientes,
abandonadas, etc.)
Acusacdo
da crianca Em alguns casos,
reintegracdo
familiar
Abandono /
fuga a familia
Violéncia e
maus tratos na
familia, levando

por vezes a

confissdo
Estigmatizacao
duradoura
Violéncia e maus
tratos por parte da
Tentativas de encontrar @ comunidade

solugbes (igrejas,

curandeiros tradicionais,
tribunais)

Figura 6.1 Ciclos de Vitimizag8o e de Autonomizacdo de Criancas Acusadas de Feiticaria (adaptado de
Cimpric, 2010)

Esta interpretacdo parece, a partida, alinhar-se com a perspetiva tipica das ONGs, que
veem nos fatores exclusivamente econdmicos a causa principal das acusacdes de feiticaria.
Nesta acecdo, os moldes pelos quais se desenvolve a autonomizagdo das criangas podem
parecer promissores — criando oportunidades de mobilidade social e de sustento que de outra
forma estdo inacessiveis. Contudo, uma leitura mais critica destas novas configuragdes sociais
revela que elas podem ter resultados perversos, porque acontecem a custa de um “colapso
intergeracional” entre criangas e adultos e do sacrificio de lagos de proximidade em prol das

exigéncias da economia e do mercado. Num estudo baseado em 31 entrevistas a criangas
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acusadas de feiticaria na Republica Democratica do Congo, Ballet, Dumbi e Lallau (2014)
afirmam que, na dialética de acusagdo a crianca e contra-acusacao da crianca aos adultos, a
primeira se torna, de facto, um poderoso agente no processo, mas reconhecem que 0S custos
desta agéncia sdo muito elevados: para além de reforcar a crenca na eficacia destrutiva da
feiticaria, contribui para a destruicdo da solidariedade intergeracional e acentua ainda mais o
enfraquecimento de lacos familiares jA& muito debilitados pela guerra, a pobreza e as
migracdes. Um dos fundadores do centro Giorgio Zulianelo, frei Gabriele Bortolami,

concorda também que esse tipo de autonomizacéo “nao ¢ sempre positivo™:

No6s podemos considerar isso nessa Gtica [positiva] mas é um sinal da grande influéncia que a economia
de mercado tem na mentalidade e na maneira de solucionar os problemas. H4 muito mais de negativo nas
consequéncias desse tipo de mentalidade, porque transforma todos os relacionamentos de um ponto de
vista econdmico: aquilo que antes era dado com gratuitidade e por bom sentido de acolhimento agora néo

é mais, é exigido um pagamento.

Esta aparente subjugacdo das redes de coesdo familiar e social as exigéncias da
economia de mercado é também reconhecivel num fenémeno inverso ao das ruturas das
criancas com as suas familias: Muitas vezes, depois de ingressar no mercado de trabalho
gracas as qualificacbes que obteve na instituicdo missionaria, o jovem € procurado pelos
parentes que em tempos o0 acusaram e incentivado a ingressar de novo no nucleo familiar. A
sua capacidade de contribuir para a economia doméstica confere-lhe agora um estatuto
radicalmente oposto ao do menino feiticeiro que, anos antes, representava um peso acrescido
para 0s parcos recursos da familia.

Tendo em conta esta dindmica aparentemente “perversa”, a autonomia que pode resultar
do estatuto de feiticeiro torna-se entdo um presente envenenado que, apesar de parecer abrir
caminho a um futuro mais prospero, tem consequéncias avassaladoras ao nivel das redes de
solidariedade familiares e comunitarias. A aceitacdo desta "contrapartida” por parte das
criancas parece surgir em consequéncia do abismo percecionado entre a prosperidade
alcangada por uma elite muito minoritaria e as reais probabilidades de aceder a esses
privilégios. Nao se trata apenas da enorme distancia que as criangas reconhecem entre os dois
polos desta sociedade acentuadamente desigual. E antes uma ostensiva impermeabilizacéo das
vias de acesso entre estes dois mundos que, para Ricardo Soares Oliveira (2007), tdo bem
caracteriza a Angola das ultimas decadas, um pais onde duas tendéncias paradoxais coexistem
sem se intercetar: por um lado um Estado incapaz de pbr em préatica as suas competéncias

sociais mais basicas e de responder as necessidades fundamentais da grande maioria da
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populagéo; por outro, uma elite muitissimo prdspera, dotada de um exército tipico de uma
superpoténcia regional e de poderosas redes de apoio internacionais. Também Anténio Tomas
(2012) salienta esta disjuncdo entre as elites do Estado e a populagdo como uma das
caracteristicas mais distintivas da sociedade angolana contemporanea, identificando uma
rotura radical em que ambas as partes se isentam de obrigacdes mutuas e constroem de forma
quase autdbnoma 0s seus proprios sistemas econdmicos. Para quem nasce e vive aprisionado
num dos lados da barricada, a esfera do poder e da opuléncia parece surgir entdo como um
“outro mundo” de acesso tao dificil e improvavel quanto o dominio do sobrenatural. O
imaginario do oculto surge aqui ndo simplesmente como metéfora dos efeitos contraditorios
do neoliberalismo (Comaroff & Comaroff, 1999) mas, mais concretamente, como forma de
traduzir as particularidades do mundo “escondido” da politica e da economia angolana, cujos
mecanismos de acumulacdo parecem estar muito para além do alcance da generalidade dos
angolanos. Parece assim mais facil de compreender que o estatuto de feiticeiro se torne um
instrumento propicio a abertura de canais entre estes dois dominios e ao transito entre eles. A
esfera do poder e da acumulacdo em Angola surge aqui quase como um deus absconditus, t&o
remoto e inacessivel que sO o recurso a teurgia pode garantir alguma probabilidade de acesso.
Entre os técnicos que trabalham nas instituicGes missionarias, ha mesmo guem incentive
as criangas a confiar na capacidade da feiticaria para operar tais “milagres”, numa
argumentacdo que funciona em contraciclo relativamente a perspetiva moralizadora das
igrejas cristds e aos "discursos de abjecdo” que os organismos de estado e a comunicagdo
social produzem sobre o fendmeno. A psicéloga de servico no CACAJ, em Luanda, conta
que, durante as sessdes de aconselhamento com as criancas residentes, lhes comunica que “a
feiticaria também tem vantagens, ela te da capacidades; agora ja estudas, ja trabalhas, ja
pintas, tens educagdo”. Este esforco de reenquadramento seméantico, ao afastar os conceitos de
“feiticeiro” e de “feiti¢aria” da conotag@o exclusivamente negativa que adveio da implantacdo
das comunidades bakongo em ambiente urbano, parece aproxima-los, mesmo que
involuntariamente, de certas nogdes de feitico mais tipicas da religido “tradicional” bakongo,
em que o feitico (kindoki) era concebido como um dom hereditario de valoracdo ambigua e
potencial multifacetado. Nas nossas entrevistas com porta-vozes da comunidade bakongo em

Luanda, o potencial capacitante e empoderador da feiticaria foi claramente sublinhado:

Essas feiticarias eram benignas, alguns os usavam como béncdo para fazer dinheiro, para ser bem-
sucedido na caga, nas colheitas. Depende da orientacdo deste mesmo feitico, do trabalho, da fungéo que
desempenha. (...) Mas aquelas que aderiram a religido crista, vieram retirando estes poderes, eliminando,

banindo essa tradicdo. Porque essas religibes ndo quiseram reconhecer o feitico de bem do feitico de mal.
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Para eles, desde que é kindoki € mesmo kindoki. Ndo ha faca da cozinha, toda a faca é um punhal, pode

matar.

Se reconhecermos aqui uma reaproximacao as formas mais tradicionais de feiticaria, as
roturas com familias e comunidades de origem por parte das criangas que se autoproclamam
feiticeiras ndo podem deixar de evocar processos afins em diversos sistemas religiosos onde,
ao assumir o papel de intermediario entre dois mundos, o operador do sagrado corta os lacos
com o passado: a anulacdo da teia relacional da vida mundana torna-se assim 0 preco a pagar
pelo acesso a um dominio de outra forma inacessivel, num processo vastamente reconhecido
em culturas ditas animistas mas ecoando também noutras tradigdes, inclusive no Cristianismo
(Mateus 19:29, por ex.)™.

Os desenvolvimentos mais recentes das acusacdes de feiticaria a criangas parecem entdo
traduzir um mecanismo de adaptacdo a modernidade e ao desenvolvimento assente num
aparente paradoxo: um processo impulsionado por uma ideologia de rutura com o passado,
com a tradi¢do e com a etnicizacdo — a ideologia materialista do homem novo e o liberalismo
econdémico que lhe sucedeu — acaba por produzir um mecanismo de ascensdo social cujo
motor é um fendmeno onde se encontram plasmados esses trés atributos: a heranga histdrica,
as formas tradicionais de religiosidade e a valorizagdo da etnia como marcador identitario.
Para o discurso de Estado, a atdvica e sobre-etnicizada acusacdo de feiticaria encerra em si
tudo o que devia ter ficado no passado da nacdo angolana — a religiosidade magica, a
desigualdade social, a influéncia estrangeira — mas nas maos destas criangas transforma-se
num veiculo de acesso a prosperidade que Ihes é prometida mas sistematicamente negada.

Tal como noutros contextos da Africa Ocidental contemporanea, também aqui a
esperanca na erradicacdo das acusacOes de feiticaria, acalentada pelos discursos oficiais dos
regimes mais recentes, fracassou ostensivamente. Ao invés, estes fendmenos ressurgem agora
com forca redobrada, ainda que assumindo novas configuragfes que parecem traduzir — ou
servir de metaforas para — as contradicbes da modernidade e do problematico acesso aos
beneficios do progresso. Em boa verdade, a grande maioria da popula¢do angolana parece
viver numa das “zonas cinzentas” com que Charles Piot (2010) caracteriza parte significativa
da Africa Ocidental no periodo pos-Guerra Fria: um territério onde o Estado retrocedeu e
abdicou das suas responsabilidades sociais, em que emergem novas estruturas de poder, mais

difusas e instaveis, articuladas através da implantacao de ONG’s e de Igrejas Neopentecostais.

10E todo aquele que tenha deixado casas, irméaos, irmas, pai, mae, filhos, ou terras, por minha causa, hé de receber cem
vezes mais e terd como heranga a vida eterna.”
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Mas, ao contrario do que acontece noutros paises (Piot debruca-se sobre 0 Togo), em que 0S
estados se viram privados do seu patriménio apds a retirada dos interesses internacionais, 0
estado angolano ndo ¢é propriamente um “regime de simulacro” vazio, alicercado num jogo de
aparéncias. Se, para outras nacOes africanas, a modernidade e os seus beneficios estdo na
Europa e nos Estados Unidos — e a Unica forma de as alcancar € emigrar — em Angola sdo as
clpulas do Estado, com a sua acumulacdo de riqueza em circuito fechado decorrente dos
negocios do petréleo e dos diamantes, que surgem nas ultimas décadas como ideal de
prosperidade. E, apesar de 0 acesso a estas esferas permanecer, na pratica, vedado a
esmagadora maioria da populacdo, a propaganda governamental alimenta um imaginario onde
a educacdo e a formacdo de quadros - necessarias para que 0 pais possa dispensar a mdo de
obra estrangeira - abrem as portas a esfera da acumulacdo. Piot, ao caracterizar as mais
recentes configuracbes da feiticaria no Togo, relata como os modernos feiticeiros -
tradicionalmente dotados da capacidade de voar - se deslocam agora durante a noite pelos
céus africanos em direcdo a Europa, visitando as capitais luminosas do mundo ocidental e
testemunhando o sucesso da diaspora togolesa. Desconhece-se se um levantamento da
imagética relatada por "feiticeiros” angolanos produziria voos noturnos ao palacio
presidencial ou a sede da Sonangol. Mas, apesar de exigir um custo social muito elevado, a
feiticaria surge agora para muitas criancas destas instituicdes missionarias como um veiculo
capaz de as transportar a um "outro mundo”, um mundo que, podendo distar poucos metros do

musseque onde vivem, continua a ser tdo remoto quanto as grandes metropoles europeias.
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ANEXO A

Grupos Etnicos de Angola e Localizagdo do Trabalho de Campo:

Grupos étnicos de Angola

Bantu outros
Ovambo [ Ganguela [ ] Bakongo Bl Khoisan
[ Herero [ Ovimbundu [ Ambundu
Xindonga [l Nhaneca-Humbe [ Chokwe
f Distribuicao geografica em 1970.
Cabinda Os nomes das cidades foram actualizados.
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ANEXO B

Centro de Acolhimento de Criangas Arnaldo Janssen (Luanda) — Documentagao

Cartografica e Fotografica
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Centro de Acolhimento
de Criancgas Arnaldo
Janssen (CACAJ)




Planta do Centro de Acolhimento de Criang¢as ArnaldoJanssen

Av. Pedro de Castro Van-Dunem Loy

(Rua do Sanatorio)

16
14
15 3
12 13
11 11 8
10 o |
17 8
\ —_—
4
1 6 8
3 8
2
6 _
7 8
1 —Clinica 10 — Canil

2 — Administragao e Setor Social
3 —Refeitério

4 —Cozinha

5 —Despensa

6 — Salas de Formagao

7 — Oficina dos “Meninos Pintores de
Angola”

8 —Salas de Aulas de Apoio

9 — Oficina de Carpintaria
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11 — Dormitérios
12 —Biblioteca

13 — Sala de Reunido / Acompanhamento
Psicoldgico

14 — Casas de Banho
15 — Lavatorios
16 — Portdo (em construgao)

17 — Porta de Acesso Principal



Ir. Regina (diretora-adjunta do CACAJ)
com um dos residentes mais jovens do
Centro

A equipa do CACAJ a altura do trabalho de campo (2013)
[foto de arquivo]

90



Placa de identificagdo no muro que
delimita 0 CACAJ da Av. Pedro de
Castro Van-Dunem

Refeitorio (foto de arquivo)

“Sala” improvisada para aulas de apoio
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Sala de formacéo (a dir.), salas improvisadas para aulas de apoio (a esq.),
oficina dos Meninos Pintores de Angola (ao fundo)

Trabalho (guache) de um dos Meninos

Pintores de Angola



Um dos Meninos Pintores de
Angola trabalhando na oficina do
coletivo

O P. Horacio Caballero dirige uma
acdo de formacdo em Eletricidade
(c. 2004)

[foto de arquivo]

Interior dos dormitérios
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O P. Horacio Caballero e a Ir. Danuta
Bunco fazem uma visita noturna a
meninos de rua em Luanda (c. 2003)
[foto de arquivo]

Criangas residentes no CACAJ

Vista parcial do patio do CACAJ,
com os gabinetes do Setor Social ao
fundo e a “sineta circular” para
convocar os utentes do centro em
primeiro plano
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Interior da Igreja de Cristo-Rei, no
bairro Terra Nova, sob tutela da
Sociedade do Verbo Divino

Criangas residentes no CACAJ jogam
futebol no pétio do Centro

Refeitdrio / cozinha (ao fundo) e

dormitorios (a esq.)



A ambulancia que faz as visitas
noturnas aos meninos de rua
estacionada frente ao pavilhdo da
administracéo, setor social e clinica
do CACAJ

Trabalhos dos Meninos Pintores de
Angola

A horta do CACAJ
[foto de arquivo]




ANEXO C

Centro de Acolhimento Frei Giorgio Zulianello (Mbanza Kongo) - Documentagao
Cartografica e Fotografica

Mberesaongs Angus

Mhmsssae o
boogilon Avepdng rem baadi fon

'¢ 5. NG 7O/ T IO

N
B Muarzasaego Argols

| . .
I Centro de Acolhimento Frei

I Giorgio Zulianello
Missdo capuchinha do

Mfumo (Mbanza Kongo)
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Planta do Centro de Acolhimento de Frei Giorgio Zulianello

Estrada Mbanza Kongo — Luvo / Rep. Dem. Congo
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3 —Refeitdrio

4 —Despensa

5 — Farmdcia e 192s Socorros
6 — Quarto dos Educadores
7 —Quartos com Beliches

8 —WC e Chuveiro

9 — Lavandaria e Lavatdrios

10 - Auditério
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12 —Sala de Musica
13 —Sala de Formacgdo

14 — Sala de Formacg&o em Informatica (c/
computadores)

15 — Oficinas (em construgdo)
16 —Balizas

17 — Cozinha provisoria

18 — Reservatdrio de dgua

19 — Portdes

20 — Entrada principal
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Fachada do pavilhdo n° 1 do
CAFGZ, frente a estrada Mbanza
Kongo-Luvo

Com a ajuda de alguns utentes do
Centro, Frei Justino prepara um
medicamente tradicional a que
chama jocosamente sukula kindoki
(“tira-feitico™)

Missal em kikongo



Pavilhdo n° 2 do CAFGZ

Sala de formacao e de aulas de
apoio no Pavilhdo n° 2

Na casa-missao dos Capuchinhos,
uma das criancas residentes no
Centro posa para a foto lendo as
Escrituras
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O Cemitério dos Reis do Kongo,
perto do centro da cidade de
Mbanza Kongo

O diretor, Frei Danilo Grossele, no
gabinete da administracdo do
CAFGZ, com uma das cozinheiras
do Centro

Com algumas das criancas
residentes no CAFGZ



Ruinas da antiga catedral de S.
Salvador do Kongo (também
chamada Kulumbimbi), perto do
centro da cidade de Mbanza Kongo.

Pintura mural alusiva a visita do
Papa Jodo Paulo Il a Mbanza
Kongo, em 1992, junto a Igreja de
N2 Sra. da Conceigéo.

Comerciante de produtos
medicinais, junto ao mercado de rua
de Mbanza Kongo




O Museu dos Reis do Congo, antiga
residéncia da familia real.

|

Residentes do CAFGZ jogam
damas a porta do Pavilhdo n° 2

y

Jogo de futebol no terreiro central
do CAFGZ. Ao fundo, as novas
oficinas em construcdo, onde seréo
lecionados cursos técnico-
profissionais.
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O auditério / sala de reunides do
Centro Frei Giorgio Zulianello

Com o “Tribunal Tradicional” de
Mbanza Kongo.

A estrada Mbanza Kongo-Luvo,
perto da localidade de Mfumo, a
cerca de 700 m do centro de
Mbanza Kongo. E nesta localidade
limitrofe que se encontra 0 CAFGZ
e a atual misséo capuchinha
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