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RESUMO

Os objectivos desta tese passam pelo conhecimento e pela compreensdo, em primeiro lugar, das
crencas e das praticas catdlicas, assim como das atitudes relativamente ao casamento, a vida e a
sexualidade; em segundo lugar, das recomposi¢des religiosas; por ultimo, da socializagdo religiosa.
Foram aplicados quinhentos inquéritos a alunos do terceiro ano das universidades publicas de Lisboa,
distribuidos pelas varias areas de ensino.

As crengas catdlicas comportam trés clusters: catolicos mais convictos, catolicos menos
convictos e ateus/agnosticos. As praticas catdlicas abrangem igualmente trés clusters: catolicos mais
praticantes, catolicos menos praticantes e ndo praticantes. As atitudes compreendem também trés
clusters: seguidores mais fi¢is, seguidores menos fi¢is e ndo seguidores. Do cruzamento destes trés
conjuntos de clusters, surgem identicamente trés clusters da religiosidade catolica: catolicos nucleares,
catolicos intermédios e ndo catolicos. Estes reformulam-se ao serem cruzados com os dados sobre os
aspectos da vida. Os catolicos nucleares tornam-se os ortodoxos sociocentrados; os catolicos
intermédios convertem-se em heterodoxos ambiciosos; os ndo catolicos ficam os descrentes activistas
e hedonistas.

As crengas, as praticas e as atitudes conformes a doutrina catélica aumentam dos nao catoélicos
para os catolicos nucleares, assim como a generalidade dos parametros da socializagdo. Os amigos sao
escolhidos de acordo com a proximidade da posi¢ao religiosa. A socializagdo religiosa sera, a partida,
maior dos ndo catdlicos para os catdlicos nucleares. As crencas ndo catolicas sdo maiores nos catolicos
intermédios. Das praticas ndo catdlicas, a leitura de hordscopo apresenta-se como a Unica relevante,
sendo mais elevada igualmente nos catdlicos intermédios.

Palavras-chave: Religido, catolicismo, bricolage, crencas, praticas, atitudes, socializagdo,

juventude, universidade, modernidade.
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ABSTRACT

This thesis pursues three interrelated goals: first, an approach to the catholic beliefs and practices
along with attitudes towards marriage, life and sexuality within undergraduate students; in second the
problem of the religious patchwork; third, religious socialization. The findings are based upon a five
hundred inquiries of third-year undergraduate students of Lisbon public universities in several
subjects.

The catholic beliefs include three clusters: more assured Catholics, less assured Catholics and
atheists/agnostics. Catholic practices cover three clusters: more practicing Catholics, less practicing
Catholics and non-practicing. The attitudes comprise too three clusters: more faithful followers, less
faithful followers and non-followers. Crossing these three sets of clusters, emerge identically three
clusters of catholic religiosity: nuclear Catholics, intermediate Catholics and non-Catholics. These are
reformulated being crossed with life aspects data. The nuclear Catholics become socio-centred
orthodox; the intermediate Catholics turn into ambitious heterodox; the non-Catholics are converted
into activists and hedonists unbelievers.

The beliefs, practices and attitudes aligned with catholic doctrine grow from the non-Catholics
to the nuclear Catholics, as well as most of the socialization parameters. Friends are chosen among
those with a close religious position. Religious socialization similarly grows from non-Catholics to
nuclear Catholics. Non-catholic beliefs are higher in intermediate Catholics. Horoscope reading is the
only relevant non-catholic practice, being equally greater in intermediate Catholics.

Key-words: Religion, Catholicism, patchwork, beliefs, practices, attitudes, socialization, youth,

university, modernity.
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1. INTRODUCAO

Ao olhar a paisagem religiosa portuguesa, Fatima' demarca-se como local de peregrinagdo massiva,
para onde milhdes de pessoas se deslocam regularmente. Este cenario nao se apresentou s6 em tempos
remotos de fé mais marcada. As romagens continuam ao longo dos anos, congregando homem e
mulher, pobre e rico, jovem ¢ adulto, portugués e estrangeiro. Os portugueses parecem seguir aquilo
que se atribui a afirma¢ao de Maria numa das suas aparigdes: o dogma da fé seria sempre conservado.

Este fenomeno ajuda a problematizar o impacto da secularizagdo no nosso pais. Se Fatima fosse
uma representagdo fiel da religiosidade portuguesa, certamente diriamos que, por ca, a fé esta
assegurada. Contudo, os dados estatisticos da pratica catolica das Gltimas décadas ndo desmentem a
sua queda. Outros dados relativos a familia apontam para a diminuicdo da autoridade catdlica sobre os
comportamentos individuais, expresso no niumero de casamentos civis, de divorcios, de coabitacdes e
de nascimentos fora do casamento. Impde-se entdo, a partida, tentar compreender a forma como a
secularizacdo tem progredido e ira progredir nos proximos tempos. Assim, a primeira questdo a
colocar é: “Qual ¢ a extensdo e a tendéncia da secularizacdo em Portugal?”

A revisdo bibliografica comeca pela abordagem das varias defini¢cdes de religido, ndo sé por ser
0 dominio em estudo, mas também por condicionar toda a analise posterior. A forma como a religido é
descrita tem impacto marcante sobre o0 modo de olhar a secularizagdo. No mesmo capitulo, ainda se
aborda a religiosidade e as suas componentes, essenciais para o desenvolvimento de todo o trabalho de
campo.

O capitulo seguinte principia com a analise da evolug@o da pertenca religiosa a nivel mundial,
por religido e por continente, permitindo detectar tendéncias. Destaca-se o continente europeu,
Portugal e a religido catdlica na sua forma global, por serem os objectos de estudo. Posteriormente,
sendo o grande paradigma teodrico, a secularizagdo sera examinada, na sua versdo tradicional como
noutras perspectivas que a complementam ou que a criticam, arriscando-se no final uma visdo global.
Este capitulo termina com a discussdo da nova modernidade e do seu impacto na religido, destacando-
se a individualizacdo como processo central.

No capitulo subsequente, oferece-se um esbogo breve da historia da Igreja em Portugal e da
religiosidade portuguesa ao longo dos séculos. Tenta-se compreender a relacdo da Igreja com a
sociedade portuguesa e a vivéncia individual e comunitdria da religido. A apreciagdo da Igreja no
tempo presente possibilita a ponderacdo sobre o impacto da secularizagdo ao nivel intermédio,

organizacional. Por fim, a cenarizagdo do futuro da religido em Portugal. Esta resulta da conjuga¢do

' Da andlise das estatisticas oficiais do santuario de Fatima, o numero de participantes em missas e outras
celebracdes oficiais era igual a 6059228, em 2005, e a 6424953, em 2009, um acréscimo de 6% (Fonte:
http://www.santuario-fatima.pt/files/ 2009 _4b7c0d16b9d43.pdf; 10-12-2010). Apesar de haver sempre
peregrinos estrangeiros, onde se destacam os espanhois e os italianos, a grande maioria é portuguesa.
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das analises anteriores sobre a secularizacdo, agora aplicadas neste contexto especifico, de varias
perspectivas para o futuro da religido e da minha visdo sobre o assunto.

Abordada a secularizacdo de forma geral, sem segmentar a populacdo, focaliza-se a analise para
a juventude. Este referente empirico permite entrever mais adequadamente o futuro da religido no
nosso pais. Dentro da populagdo jovem, optou-se por abordar os universitarios, ndo sé pela caréncia de
estudos nesta populagdo e nesta area, mas também por deles tendencialmente se recrutar a futura elite
do pais, com influéncia decisiva nos destinos do mesmo.

Focalizando a primeira questdo da secularizagdo para o nivel individual, varios problemas se
colocam. Em primeiro lugar: “Como se caracteriza a populagdo em estudo em termos de crengas e
praticas catdlicas e de atitudes?” Esta pergunta tenta oferecer uma visao geral da religiosidade catdlica
juvenil. Quebrado o dossel sagrado catélico em Portugal, surgiram novas crengas ou cultos, tornando-
se pertinente a questdo: “Como se caracteriza a populagcdo em estudo em termos de crencas e praticas
ndo catdlicas?” Da conjugacao destas duas questdes, podera ser mais evidente o problema da
recomposic¢do religiosa nos jovens. Importa entdo avancar para a ultima questdo: “Como se processa a
socializagdo religiosa catolica?” Nesta pergunta, procura-se compreender os factores explicativos mais
importantes dos varios perfis religiosos.

Toda a revisdo bibliografica da terceira parte incidira sobre a analise destas questdes. O conceito
de juventude impde-se como sendo o primeiro a definir-se. Importa compreender a cultura e o lazer
juvenis, por lhes enformar a religiosidade. Esta expressa-se também em algumas caracteristicas
diferenciadoras da populacdo adulta. Indicadores religiosos para os jovens dos 15-24 anos,
portugueses e europeus, rematam esta analise. A socializag@o, Gltimo assunto abordado, apresenta-se
como sendo central neste estudo, por enquadrar toda a transmissao religiosa.

Ja referidos os objectivos deste trabalho, aborda-se a estratégia para os alcangar. Foram
aplicados 500 inquéritos aos jovens estudantes do 3° ano das universidades publicas da cidade de
Lisboa: ISCTE-IUL, Universidade de Lisboa, Universidade Nova de Lisboa e Universidade Técnica
de Lisboa. O inquérito incluiu questdes sobre crengas e praticas catolicas e ndo catdlicas, atitudes e
aspectos da socializacdo e da vida.

Na parte seguinte, foram aplicadas andlises univariadas, bivariadas e multivariadas dos
resultados. Na andlise univariada, caracteriza-se a amostra em termos sociodemograficos e as
frequéncias de cada questdo do inquérito. Na analise bivariada, cruza-se cada questdo com as variaveis
sociodemograficas e as referentes a socializacdo, para se compreenderem os respectivos efeitos na
religiosidade.

Por ultimo, na andlise multivariada, a mais interessante e complexa, recorre-se a andlise de
componentes principais e de clusters, em relacdo as atitudes e aos aspectos da vida, e ainda a analise
de correspondéncias multiplas. Atingem-se aqui resultados mais significativos e relevantes, por se
apresentar a conjugacdo dos clusters das crencas catolicas, praticas catélicas e atitudes, num so

conjunto. Este conjunto de clusters ¢ depois caracterizado nas variaveis sociodemograficas e em todas
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as variaveis do inquérito, nomeadamente nas crengas e praticas ndo catdlicas e variaveis de
socializagdo.

Outro produto util da tese, resultante, ele proprio, da analise de correspondéncias multiplas, é a
definicdo das variaveis da religiosidade catolica mais importantes, que se julga serem aproveitaveis em
estudos posteriores. Esta parte termina com a discussdo dos resultados obtidos, confrontando-os com
os de outros estudos e apresentando possiveis explicagoes.

Os produtos globais mais significativos reportam-se a dois tipos: um mais tedrico, resultante da
revisdo bibliografica, e um mais empirico, decorrente do trabalho de campo mais toda a analise e
discussdo posterior de resultados. Na producao teorica, a reflexdo sobre o paradigma da secularizagdo
e as perspectivas criticas ou complementagdes permitiu a passagem a descoberta empirica. Acresce
ainda o acompanhamento descritivo da histéria religiosa de Portugal, util na elaboracdo de
prognosticos. Na produgdo empirica, os aspectos relevantes sdo a definicdo de um conjunto de
indicadores mais salientes nos varios parametros da religiosidade e o enunciado de tipos de
religiosidade catélica juvenil universitaria, baseados nas crengas, praticas e atitudes.

Embora o trabalho parta da Sociologia, foram bem-vindos os contributos, para melhor o
aprofundarem ou enquadrarem, em areas como a Antropologia, a Economia, a Filosofia, a Historia, a
Psicologia e a Teologia. Sendo a area de referéncia as ciéncias sociais e humanas, ndo me fechei aos
contributos interdisciplinares. Parafraseando Almeida (2007: 18), a pertinéncia da colaboragdo entre
disciplinas deriva da artificialidade de fronteiras entre as mesmas e da fecundidade potencial da sua
transgressdo, sendo os lugares de encontro disciplinar habitualmente associados a boas praticas de

hibridagao.
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2. ENQUADRAMENTO TEORICO

2.1. RELIGIAO

2.1.1. Religido e conceitos relacionados

A semelhanga do Zeitgeist hegeliano, as ideias evoluem pela histéria de forma continua. Umas
morrem, outras renascem reformuladas, algumas mudam reformadas. Novas ideias ndo sdo mais do
que velhas ideias recicladas a que os autores sempre algo acrescentam. Mesmo a epistemologia de
Kuhn, onde a evolugao cientifica se faz com descontinuidades, subentende revolugdes enraizadas nos
paradigmas anteriores, uma continuidade, portanto. Na evolucdo do pensamento sociologico e
religioso s6 podia também observar-se esta cadeia ininterrupta.

O pensamento cristio comeca a secularizar-se na época moderna. A teologia, a rainha das
ciéncias medievais, suportada pela filosofia e pelas artes liberais, perde paulatinamente o seu dominio.
Na diferenciagdo e na especializacdo modernas, os conhecimentos emancipam-se da filosofia ¢ da
influéncia religiosa, arrumando-se em disciplinas distintas e autdbnomas. Primeiro, surgem as ciéncias
naturais no século XVII, com o desenvolvimento do método cientifico. Mais tarde, nos séculos XVIII
e XIX, despontam as humanidades. A religido passa a ser estudada pelas disciplinas emergentes
(sociologia, antropologia, histdria e psicologia) de forma critica e assim pretensamente mais objectiva.

A matriz do pensamento ocidental encontra-se na Grécia Antiga, especialmente em Platdo (427-
347a.C.) e Aristoteles (384-322a.C.). Grosso modo, o pensamento platéonico continua por Santo
Agostinho (354-430), enquanto o pensamento aristotélico volta com Sdo Tomas de Aquino (1225-
1274). No fim da escolastica aparece Ockham (1285-1347), cujo nominalismo promove o empirismo,
também produto do aristotelismo. A corrente empirista evolve dos intelectuais anglo-saxonicos,
sobressaindo Hume (1711-1776). A sua ascendéncia, relevante no positivismo de Comte (1798-1857),
perdura na escola francesa de Durkheim (1858-1917).

Do lado oposto, surge Descartes (1596-1650), criador do racionalismo, de influéncia
agostiniana. Kant (1724-1804) sintetiza as posi¢cdes empirista e racionalista e determina o idealismo
alemdo, onde se destaca Hegel (1770-1831), patente em Marx (1818-1883), Tonnies (1855-1936),
Simmel (1858-1918) e Weber (1864-1920). Tonnies, versado também na filosofia politica de Hobbes
(1578-1679), induziu em Wilson (1926) o conceito de societalizacdo, passagem da comunidade para a
sociedade.

As duas escolas pioneiras da sociologia desenvolveram-se sob Durkheim ¢ Weber. De um lado,
a escola francesa, positivista, de origem empirista. Do outro lado, a escola alema, interpretativa, de
raiz idealista. Durkheim defendia a existéncia de factos sociais (valores, normas, crengas, regras),

condicionantes da acgdo, externos ao individuo e assim analisaveis empiricamente. Weber considerava
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também a presenga de factores morais influenciadores da ac¢do, mas sem existéncia propria pelo que
so analisaveis pela construcdo de tipos ideais. Parsons (1902-1979) condensa as duas escolas; o
panorama sociologico dos anos 1940s, 1950s e 1960s sera dominado pelo seu pensamento
(funcionalismo estrutural).

No funcionalismo em sentido lato, as sociedades sdo vistas como sistemas de partes
mutuamente dependentes. A fungdo refere-se a contribuicdo de determinada parte para a sociedade. A
religido, pelas suas func¢des sociais, habitualmente associadas a integragdo social e sistémica, foi
amplamente abordada por esta escola, tanto na antropologia — Malinowski (1884-1942), Spiro (1920)
e Firth (1901-2002) (embora este fosse pioneiro da antropologia econdmica, aplicando a racionalidade
econdmica); como na sociologia — Davis (1908-1997), O’Dea (1915-1974), Yinger (1916), Bell
(1919-2011), Luhmann (1927-1998), Bellah (1927) e Martin (1929).

Uma das correntes que se op0s a Parsons foi a da escolha racional, iniciada por Homans (1910-
1989), socidlogo norte-americano. Para ela, Parsons sobrestimaria os aspectos estruturais dos sistemas
sociais, subestimando, assim, a ac¢do individual. A escolha racional envolve o calculo das
recompensas ¢ dos custos das ac¢des tomadas, havendo troca social quando ambas as partes lucram.
Pode inserir-se esta escola na tradigdo empirista anglo-saxénica, quando o comportamento humano se
explica apenas por caracteristicas externas e objectivas. O modelo econdmico, desenvolvido nos EUA
a partir dos anos 1980s, por Stark (1934) e Bainbridge (1940), insere-se nesta corrente.

Outra perspectiva discordante de Parsons foi o interaccionismo simbolico, influenciado pelo
pragmatismo ¢ desenvolvido pelo norte-americano Mead (1863-1931), entre 1900 ¢ 1930. Para ela, a
cultura compreende conjuntos de simbolos com significados partilhados, intermediarios da interacgao.
Encontra-se semelhangas na antropologia interpretativa simbolica de Geertz (1926-2006) ¢ na
antropologia de Evans-Pritchard (1902-1973), cuja antropologia viera do funcionalismo estrutural. O
pragmatismo, fundado pelos norte-americanos James (1842-1910) e Peirce (1839-1914), determinado
pela tradicdo empirista, pautava-se pela enfatizagdo dos significados e das definicdes dados pelos
individuos nas situagdes em que actuam (Scott, 1997: 99).

A fenomenologia também se afirmou como alternativa ao funcionalismo. Funda-se com Husserl
(1859-1938), sob o cunho do idealismo alemao. O seu objectivo consistia em descrever as coisas como
elas aparecem na experiéncia consciente, sendo o mundo externo conhecido como fenémeno (Scott,
1997: 110). Schutz (1899-1959) reinterpretou Weber a luz de Husserl, associando contributos da ac¢ao
racional, tendo como seguidores mais distintos Berger (1929) e Luckmann (1927). O te6logo Otto
(1869-1937) marcou-a inspirando tedlogos como Tillich (1886-1965), historiadores como Leeuw
(1890-1950), Wach (1898-1955) e Eliade (1907-1986), socidlogos como Caillois (1913-1978).

Mais trés correntes influenciadas por Marx desafiam Parsons: psicanalise de Freud (1856-1939),
escola de Frankfurt e estruturalismo. A filosofia ateia de Feuerbach (1804-1872) faz a transigao entre o
idealismo de Hegel e o materialismo de Marx. Para este, ndo somos nds que fazemos o mundo mas € o

mundo que nos faz: os modos de produgdo condicionam a vida social, politica e espiritual. A neurose
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obsessiva e a projeccdo da figura paterna de Freud reflectem Marx e Feuerbach. A escola de Frankfurt,
neo-marxista, critica tanto do regime soviético como do capitalista, desenvolveu teorias sociais
voltando principalmente a Kant e Hegel, onde o psicanalista Fromm (1900-1980) se inseriu.

O estruturalismo de Lévi-Strauss (1908-2009) tentou aprofundar o funcionalismo estrutural,
sendo popular nos anos 1960s e 1970s. Tal como existe a estrutura gramatica do discurso, assim existe
a interacgdo social. As estruturas profundas t€m prioridade causal sobre as estruturas superficiais
(relagdes, organizagdes e instituicdes sociais observaveis), estudadas pelo funcionalismo. A validade
do conhecimento cientifico ndo depende da correspondéncia entre objectos pensados e objectos reais,
mas do rigor légico e da coeréncia conceptual da explicacdo (Scott, 1997: 157). Também por aqui se
nota ascendéncia idealista. O pos-estruturalismo revé-se em Baudrillard (1929-2007), para quem a
realidade social s3o as simulagdes, as imagens dos meios de comunicagao.

A antropologia inicia-se sob a égide do evolucionismo cultural. A ideia de progresso historico,
associada ao iluminismo, foi retomada por Comte e Spencer (1820-1903), influindo no evolucionismo
cultural da antropologia pioneira de Tylor (1832-1917) e de Frazer (1854-1941): no primeiro, o
animismo seria a primeira fase do desenvolvimento das religides, enquanto no segundo seria a magia.
O exegeta Robertson Smith (1846-1894), igualmente marcado pelo evolucionismo, foi dos primeiros a
tratar a fungdo coesiva dos ritos religiosos, inspirando Durkheim. Mais tarde, a antropologia foi
dominada pelo funcionalismo estrutural de Radcliffe-Brown (1881-1955), curiosamente influenciado
pelo trabalho de Durkheim, e determinante no funcionalismo estrutural de Parsons.

A instabilidade social e politica dos anos 1960s conduziu a queda do dominio funcionalista na
sociologia, pela sua incapacidade em a explicar. Assomaram as outras escolas, entretanto
desenvolvidas. Na sociologia da religido, retoma-se a construcdo tedrica, apds trés décadas de quase
estagnacdo e¢ de producdo estritamente empirica religiosamente comprometida. A secularizagdo
impde-se como o paradigma dominante; regressa-se aos classicos. Inicialmente, as teorias da
secularizacdo baseiam-se num s6 factor. Mais tarde, até pelas criticas apresentadas pelos autores
americanos do modelo econdémico, reformula-se o paradigma. As novas teorias abrem-se a todo um
leque de factores e abandona-se a hipotese do fim da religido, diversificando-se as linhas de
investigacdo. Agora, ainda que os autores possam privilegiar uma teoria em detrimento de outras, a
complexidade dos problemas sociais actuais ndo o aconselha. De certa forma, as escolas terminaram
com o advento da pds-modernidade e do relativismo decorrente. Apesar da tradicdo ainda ligada a
cada faculdade, a reflexividade contemporanea contribui para o uso das teorias mais adequadas a cada
caso em desfavor do seguimento ortodoxo de alguma. A proposta da terceira via a partir dos anos
1970s por Giddens (1938) e Bourdieu (1930-2002), conjugando a ac¢do e a estrutura, concorreu para
anular a oposi¢ao de décadas entre objectivistas e subjectivistas. Desta forma, torna-se despropositado
inserir os socidlogos actuais em correntes: Dobbelaere (1933), Campiche (1937), Robertson (1938),
Voyé (1938), Fernandes (1939), Beckford (1942), Cipriani (1945), Lambert (1946-2006), Hervieu-
Léger (1947), Bruce (1954).
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Na realidade, a disposicdo dos autores por correntes € discutivel. Para uns, torna-se evidente,
por fundarem escolas ou por assumirem o seguimento das mesmas. No entanto, mesmo nestes, se
discute a clareza da sua inclusdo. A complexidade das suas influéncias, a sua diversidade, por vezes
contrastante, dificulta a sua inser¢do por correntes. Além disso, nem sempre se torna evidente a
consciéncia de pertenca a determinadas escolas por parte dos proprios autores. Feito este preambulo,
necessario para enquadrar os autores mais relevantes citados de seguida, inicia-se a definicdo de

religido e de conceitos relacionados.

As multiplas defini¢cdes de religido podem dividir-se em dois grupos: substantivas, descritoras
do que ela ¢é, da sua esséncia, das suas crencas e praticas, da experiéncia do Outro ou do sagrado;
funcionais, referentes ao que ela faz, ao seu papel, a sua fungdo social (Rodrigues, 2007: 54; Dix,
2006: 10; Roberts, 1995: 25; Berger, 1990: 175-177; Dobbelaere e Lauwers, 1973: 536; Yinger, 1957:
6-7). Cada definicdo, mesmo marcada pelo contexto temporal, social, académico e ideologico do
autor, concorre para a compreensao da religido.

Ao contrario de Weber (2006: 41), que considerava impossivel definir a esséncia da religido no
comego de um estudo, tentarei fazé-lo. Etimologicamente a palavra religido deriva do latim, podendo
significando religar, reler ou reeleger. Em todas esta presente a ligacdo da humanidade com a
divindade. Aparece entdo a primeira caracteristica da religido: a ligagdo do homem com algo superior
ou transcendente, o seu objecto.

O contexto cultural influencia sobremaneira a definicdo de religido. Nas sociedades ocidentais,
onde se associa a religido a relagdo com algo transcendente, ela é sistema mediador entre 0 homem e
entidades superiores. O Ocidente, altamente marcado pela cultura judaico-crista, releva o Deus unico e
transcendente. Nas sociedades orientais, budistas e hinduistas, a transcendéncia ndo esta presente, mas
antes o panteismo, um deus em tudo. Assim, a religido ndo ¢é ligacdo a algo superior e transcendente,
mas a propria natureza, a todos os seres vivos. As enunciacdes aqui apresentadas privilegiardo o
contexto ocidental.

O objecto da religido tem varias designagdes: seres espirituais (Tylor, 1920: 424), divino
(James, 1952: 32), poderes superiores (Frazer, 1974: 65; Otto, 2005: 78; Oliveira, 1995: 51), sagrado
(Durkheim, 2001: 46; Wach, 1971: 25; Tillich, 1955: 25; Eliade, 2006: 25; Berger, 1990: 25;
Agostino, 1980: 283; Bird, 1990: 293; Margry, 2008: 17), realidades transcendentes (Simmel, 1998:
26; Robertson, 1970: 47; Dobbelaere, 1981: 38; Bird, 1990: 293; Campiche, 1993: 121), realidades
sobrenaturais (Stark e Bainbridge, 1980: 123; Stark e Bainbridge, 1996: 326; Stark e Finke, 2000: 90;
Stark, 2001c: 111; Costa, 2006: 47; Margry, 2008: 17), realidades supra-empiricas (O’Dea, 1966: 7;
Robertson, 1970: 47; Dobbelaere, 1981: 38; Campiche, 1993: 121; Oliveira, 1995: 51), seres sobre-
humanos (Spiro, 1972: 121; Lambert, 1991b: 82), deuses (Bruce, 2002a: 2).

Sobressai das designagdes o sentido de algo para além da realidade ou da natureza humanas.

Como referem Eliade (2006: 25) e Durkheim (2001: 40), o profano e o sagrado s@o realidades
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distintas. O homem, no seu inicio, vé o sagrado como a divindade, tendendo posteriormente a
distingui-los. O sagrado fica cada vez mais a ponte entre a divindade e o homem (Borau, 2008: 41),
convertendo-se de divindade em hierofania. Embora o sagrado possa ter trés significados — religido,
realidade transcendente ou coisas separadas (Evans, 2003: 33) — sera usado o segundo sentido.

O sagrado ndo se consegue reificar, concretizar, pela impossibilidade de assegurar a sua
existéncia terrena. Para uns o sagrado ¢ real, para outros é constru¢do humana. Por um lado,
representa-se como: causa do universo (Hume, 1975: 16), mysterium tremendum (Otto, 2005: 22),
altamente excepcional e extremamente impressionante (Leeuw, 1963: 23), real por exceléncia (Eliade,
2006: 42), fonte criativa de vida (Caillois, 2001: 22), poder misterioso e impressionante (Berger, 1990:
25), sobrenatural com consciéncia e desejo (Stark e Bainbridge, 1996: 327; Stark e Finke, 2000: 91;
Stark, 2001c: 108). Por outro lado, assume-se como: projec¢do do homem ideal (Feuerbach, 1854: 14),
projeccao da figura paterna (Freud, 2008: 7), coincidentia oppositorum (Simmel, 1998: 33), simbolo
de poder (Fromm, 1972: 37), simbolo da unido de tudo (Laermans, 2006: 486), criagio do homem

(Firth, 1961: 249), gigantesco simulacro (Baudrillard, 1991: 13).

A religido como sistema parece geralmente consensual, por comportar “padres actuais de
relagdes sociais formados em instituigdes sociais e colectividades interdependentes”, produzidos e
reproduzidos com base em estruturas (regras e recursos) proprias (Scott, 1997: 204). Deste sistema
participam crengas, praticas, simbolos, visdes do mundo, valores, colectividades e experiéncias. Os
trés primeiros, parte de um sistema de simbolos, reforcam-se reciprocamente. A visdo do mundo e os
valores, mutuamente intensificados, encontram-se no coragdo da religido, mas, por serem abstractos,
concretizam-se ¢ fortalecem-se pelos trés anteriores. As colectividades sdo componentes inerentes ao
sistema e as experiéncias sao por vezes a unica forma de o tornar evidente. Embora cada elemento seja
descrito separadamente, as visdes do mundo podem juntar-se as crengas, pela sua esséncia analoga, os
simbolos e as experiéncias podem fazé-lo em relagdo as praticas pela mesma razao.

Os autores utilizam variadas formas para definir religido, construindo as suas enunciagdes com
elementos acima referidos. As crengas e as praticas, implicita ou explicitamente, sdo habitualmente
evocadas (Robertson Smith, 1894: 16; Frazer, 1974: 65; Durkheim, 2001: 46; Wach, 1971: 23-25;
Fromm, 1972: 22; Firth, 1961: 247-248; Yinger, 1957: 9; Geertz, 1966: 4; Glock e Stark, 1969: 17;
O’Dea, 1966: 38; Bell, 1977: 429; Dobbelaere, 1981: 38; Prades, 1987: 117-118; Lambert, 1991b: 82;
Campiche, 1993: 121; Hervieu-Léger, 2000: 82; Oliveira, 1995: 51; Hervieu-Léger, 2005b: 31; Bruce,
2002a: 2; Costa, 2006: 47), embora as praticas nao o sejam em Margry (2008: 17) e Robertson (1970:
47) nem as crencas em Bird (1990: 293).

Entre as definigdes mais simples encontram-se a de Tylor (1920 [1871]: 424): “crenca em seres
espirituais” ¢ a de Berger (1990 [1967]: 25): estabelecimento de um cosmos sagrado. Frazer (1974
[1890]: 65) enuncia religido como “propiciacdo ou conciliagdo de poderes superiores ao homem o0s

quais sdo cridos por dirigirem e controlarem o curso da natureza ¢ da vida humana”.
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Os simbolos sdo outro elemento por vezes referido (Wach, 1971: 25; Geertz, 1966: 4; Glock e
Stark, 1969: 17; Bellah, 1991: 21; Bird, 1990: 293; Lambert, 1991b: 82; Hervieu-Léger, 2000: 82;
Hervieu-Léger, 2005b: 31). Para Geertz (1966: 4), religido ¢ “um sistema de simbolos que estabelece
sentimentos ¢ motivagdes poderosos, penetrantes e duradouros, pela formulagdo de concepcdes de
uma ordem geral de existéncia e pelo seu revestimento com uma tal aura de factualidade que tornam
0s sentimentos e as motiva¢des unicamente realisticos.”

A visdo do mundo, associada ao sentido da vida, e a ética, normas, regras ou valores, sdo
mencionadas por alguns autores (Glock e Stark, 1969: 17; Geertz, 1966: 4; Bird, 1990: 293; Oliveira,
1995: 51; Costa, 2006: 47; Margry, 2008: 17). No entanto, uns realgam o primeiro aspecto (Wach,
1971: 23; Yinger, 1957: 9; Lessa e Vogt, 1958: 1; Bellah, 1991: 21; Bell, 1977: 429), outros o segundo
(Robertson Smith, 1894: 16; Simmel, 1998: 26-27; Fromm, 1972: 22; Firth, 1961: 247-248;
Robertson, 1970: 47; Cipriani, 2004b: 304; Bruce, 2002a: 2).

Glock e Stark (1969 [1965]: 17) definem religido como “‘sistemas institucionalizados de
crencgas, simbolos, valores e praticas que fornecem a grupos de homens solugdes para as suas questoes
de sentido ultimo.” Em Yinger (1957: 9) a religido consiste “num sistema de crengas e de praticas
pelas quais um grupo de pessoas encara (...) os problemas Gltimos da vida humana.” Para Fromm
(1972 [1949]: 22) a religido passa por ser “qualquer sistema de pensamento e acgdo partilhado por um
grupo que da ao individuo um referencial de orientagdo ¢ um objecto de devogao.”

Também a dimensdo organizacional é amplamente utilizada (Robertson Smith, 1894: 16;
Durkheim, 2001: 46; Wach, 1971: 27-28; Fromm, 1972: 22; Firth, 1961: 247-248; Glock ¢ Stark,
1969: 17; O'Dea, 1966: 38; Bell, 1977: 429; Spiro, 1972: 121; Dobbelaere, 1981: 38; Lambert, 1991b:
821; Campiche, 1993: 121; Hervieu-Léger, 2000: 82; Oliveira, 1995: 51; Hervieu-Léger, 2005b: 31;
Costa, 2006: 47).

Em Durkheim (2001 [1912]: 46) a religido “é um sistema unificado de crengas e de praticas
relativo a coisas sagradas (...) que unem os seus aderentes numa comunidade moral tnica denominada
igreja.” Para Hervieu-Léger, a religido consiste num “dispositivo ideologico, pratico e simbolico pelo
qual ¢ constituido, mantido, desenvolvido e controlado o sentido individual e colectivo da pertenca a
uma linhagem crente particular” (Hervieu-Léger, 2005b [1999]: 31; Hervieu-Léger, 2000 [1993]: 82).

A experiéncia com o sagrado ¢ algo pouco presente em defini¢des (James, 1952: 31-32; Otto,
2005: 78; Tillich, 1955: 24-25; Oliveira, 1995: 51; Costa, 2006: 47; Margry, 2008: 17). Veja-se James
(1952 [1902]: 31-32): religido compde-se de “sentimentos, actos e experiéncias dos individuos na sua
soliddo, desde que pensem estar a relacionar-se com qualquer que seja que considerem divino.”

Por ultimo, uma breve referéncia a alguns autores cujas enunciagdes de religido se tornaram
classicas pelo sentido depreciativo e alienante incluso. Para Feuerbach (1854 [1841]: 12-13), a religido
¢ a adoragdo da natureza humana; em Freud (2008 [1927]: 55), consiste na neurose obsessiva

universal; e Marx (1976 [1844]: 39) assume-a como 6pio do povo.
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As crengas, as praticas e os simbolos sdo usualmente os aspectos mais salientes das religioes.
Em algumas, as praticas precedem as crengas, noutras o inverso, havendo normalmente relacdo estreita
entre ambas. A ligacdo forte dos trés fenomenos resulta, segundo Roberts (1995: 99), da sua pertenga a
um sistema de simbolos. Estes, refere Geertz (1966: 4), sdo cruciais para desenvolver normas ¢
cosmologias.

As crengas encerram definigdes em relacdo ao sagrado. Geralmente englobam também aspectos
relativos ao homem e a sua relagdo com o sagrado. Durkheim (2001: 40) considerava as crengas como
representacdes para expressdo da natureza das coisas sagradas e das relagdes existentes entre elas ou
com as coisas profanas. Sendo as religides constru¢cdes humanas e ndo se compreendendo o sagrado
sem o profano, surgem naturalmente enunciacdes relativamente ao homem, as formas de
comportamento com o sagrado, a morte e as suas consequéncias.

As praticas religiosas configuram a relagdo do homem com o sagrado, englobando ritos, rituais,
oragoes e outros. Os ritos religiosos sdo herancas culturais religiosas que determinam formas especiais
de viver as crencas, nomeadamente o culto e a devocdo pessoal. Os rituais religiosos sdo gestos,
palavras, procedimentos, imbuidos de simbolismo, que efectivam os ritos religiosos, sendo resultado
das normas estabelecidas por tradigdes religiosas. Os rituais sdo as ac¢des € os ritos sdo as estruturas.
Por tdo interligados, facilmente se confundem.

Existem ritos de culto, como a missa ou o servigo religioso luterano, que sdo formas de
reverenciar, adorar, rogar e agradecer comunitariamente, ligando o profano ao divino, reforcando os
lacos e os valores sociais. Durkheim (2001: 312) referia o culto ndo s6 como sistema de signos, para
expressdo da fé, mas também como colecgdo de meios de a criar e recriar. Os ritos de passagem, como
o baptismo, o casamento ¢ o enterro, relacionam-se com a mudanga de papel social. Nestes momentos,
o individuo, devido a contingéncia e a impoténcia da sua condicdo humana, socorre-se dos rituais
respectivos para alcangar magnanimidade do sagrado e, assim, conseguir ir ao encontro das
expectativas sociais.

Os simbolos compreendem objectos, gestos, expressoes, palavras, aspectos evocativos de certas
crencgas. Os significados sdo guardados em simbolos, os quais, dramatizados em rituais ou narrados em
historias, sdo vividos como resumo do sentido do mundo (Geertz, 1958: 422). Os simbolos, por ndo
serem tao pormenorizados como as defini¢des intelectuais, possuem uma capacidade maior de
cimentar a unidade organizacional (Nottingham, 1971: 19). A simbolizacao das crencas e das praticas
torna mais concreta e palpavel certa cosmovisdo, tornando-se os simbolos poderosos factores de
sentido na vida das pessoas, ajudando ainda a firmar a coesao social.

A visdo do mundo, cosmovisdo ou weltanschauung corresponde & forma como a sociedade
interpreta 0 mundo ¢ interage com ele, em areas como a religido, a politica, a economia, a cié€ncia,
entre outros. “E um sistema objectivo de sentido pelo qual um passado ¢ um futuro individuais sdo
integrados numa biografia coerente e no qual a pessoa emergente se localiza a si propria em relagédo

aos outros, a ordem social ¢ ao universo sagrado transcendente” (Luckmann, 1970: 69-70). As
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cosmovisdes situam o individuo na sociedade, explicam-lhe o significado do mundo, ddo sentido a sua
vida e orientam-no para o futuro.

Os valores s3o sistemas organizados ¢ estaveis de preferéncias que modelam os
comportamentos dos actores (Almeida, 1994b: 57; Almeida e Costa, 1990: 1). As atitudes s@o
opinides que reflectem sentimentos e valorizagoes (Pais, 1998c¢: 19). Em Mead (1934: 11) e Carrier
(1960: 143), a atitude consiste no dinamismo preparatorio da acgdo. Vala e Torres (2006: 184)
resumem a definicdo de valores como “orientagdes ou motivagdes fortemente sedimentadas que
guiam, justificam ou explicam atitudes, normas e opinides e, consequentemente, a ac¢do humana”.

As crengas, as praticas e os simbolos condicionam comportamentos sociais afins, através da
comunhdo de valores, atitudes, normas ou sentimentos. Em Stark, “as imagens de deuses como
conscientes, poderosos € com preocupacdes morais funcionam como sustentacdo da ordem moral”
(Stark, 2001b: 634; Stark, 2000: 306). Radcliffe-Brown (1968: 157) via os ritos como expressoes
simbolicas que “regulam, mantém e transmitem de uma geracdo a outra sentimentos nos quais
depende a constitui¢do social.” Durkheim (2001: 175-176) argumentava que os simbolos, integrados
em praticas, expressam e reproduzem representacdes colectivas, concepcdes partilhadas pelos
membros sociais, as quais desenvolvem consciéncia colectiva, sentimentos colectivos e coesdo social.

As religidoes compreendem colectividades no seio das quais se desenvolvem praticas, se
elaboram, defendem e discutem crengas. Faz parte da esséncia da religido a sua componente
organizativa. Durkheim (2001: 43-44), comparando religido com magia, considerava aquela como
estreitamente ligada a nogdo de igreja, ao invés da magia. Os grupos, organizagdes ou movimentos,
congregam os individuos em cada religido de acordo com razdes geograficas, emocionais, intelectuais,
cronologicas, entre outras. As instituicdes sociais, presentes nas varias colectividades religiosas,
definem papéis que condicionam o comportamento individual.

Sendo o sagrado central na religido, as experiéncias com o mesmo definem-na. Em Durkheim
(2001: 313) a experiéncia do sagrado ¢ comunitaria, pois € adoracdo da propria sociedade pelos seus
membros reunidos e agindo conjuntamente. Otto (2005: 10) defendia que os enunciados racionais ndo
esgotam a ideia de divindade por se referirem a algo que ndo € racional, devendo, por isso, ser
percepcionados nao racionalmente. Em Tillich (1955: 24-25), o encontro com o sagrado ¢ algo
marcante. Por seu lado, James (1952: 475) enfatizava a relacdo com o sagrado, por considerar a sua
existéncia e a unido com este o nosso fim. As experiéncias misticas individuais, presentes em varias
religides, pela oragdo, meditagdo, contemplagcdo ou outros meios, assim como as praticas comunitérias

carismaticas confirmam a importancia do relacionamento com o sagrado.

Esta presenca de relagdo comunitaria ou individual com o sagrado, o objecto das religides, leva-
nos ao questionamento actualmente central sobre a espiritualidade. Esta partiu do interior das religides
tradicionais para a construgdo criativa do individuo, auxiliada de elementos daquelas e/ou de

elementos animistas, pagdos, esotéricos, ocultistas, seculares (Mason, 2010: 55-56). Para Heelas et al.
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(2005: 5-6), existem duas espiritualidades, uma completamente subjectiva, de fim e principio no
sujeito, € outra, subjectiva e objectiva, assente na experiéncia com algo transcendente.

Comparando religido com espiritualidade, em Heelas et al. (2005: 4-5) a primeira associa-se a
vivéncias sob autoridades externas e superiores, a segunda a experiéncias sob a propria autoridade
individual. Para Giordan (2009a: 233), a religido consiste na dimensao institucional da relagdo com o
sagrado baseando-se em verdades, ritos e normas que sujeitam o individuo. Ja a espiritualidade parte
da liberdade de escolha do sujeito, da sua experiéncia, dos seus sentimentos, do seu bem-estar e da sua
realizagao.

Sera a espiritualidade somente a relagdo individual com o sagrado? As experiéncias conduzidas
de forma conjunta ndo sdo igualmente espiritualidade? Na missa cultua-se o sagrado, dentro de ritos
estabelecidos, sem expressamente haver relagdo pessoal com Deus. Contudo, ndo se invalida a
hipétese de o crente poder relacionar-se mais estreitamente com o divino. Grupos carismaticos tentam
estabelecer de maneira congregada experiéncias concretas com o sagrado, embora haja também aqui
mediacao institucional.

A espiritualidade consiste numa relagdo pessoal, individual com o sagrado em si ou fora de si,
imanente ou transcendente, enquanto na religido a ligagdo ao sagrado realiza-se por praticas
institucionalizadas. Na espiritualidade subjectiva, tendo o sujeito como centro da busca e da
experiéncia, tenta aprofundar-se a relacdo do individuo consigo mesmo, para se conhecer melhor, se
aperfeicoar ou desenvolver as suas capacidades. Na espiritualidade objectiva, o sujeito ruma a algo
considerado por si superior, tendo em vista relacionar-se e colher beneficios desta fonte. A
espiritualidade, reflexo do actual individualismo exacerbado, centra o individuo como sujeito e como
objecto. Como objecto, o individuo precisa de Outro para avangar; como sujeito, basta-se a si proprio
para crescer.

A espiritualidade subjectiva baseia-se de forma marcada por técnicas orientais, como o ioga, o
reiki e a meditagdo. O ioga, através de posturas corporais e do controlo dos ciclos respiratorios, visa
estabelecer o equilibrio entre o corpo e a mente, desenvolvendo a consciéncia corporal. O reiki, pela
imposicdo das maos, aponta para a canalizagdo da energia vital do universo, melhorando as
capacidades fisicas e mentais. Embora a meditagdo possa ser utilizada para contactar ou conhecer o
transcendente, como técnica oriental usa-se mais frequentemente para cultivar a disciplina mental, a
concentracdo, a relaxagdo e a consciéncia.

A espiritualidade objectiva desenvolve-se maioritariamente pela oracdo. Para Stark e Finke
(2000: 109), estas sao comunicagdes dirigidas a algo transcendente, nas quais se constroem lacos de
afeicdo e confianca. Nas oragoes individuais, pede-se, agradece-se, conversa-se, havendo uma relagdo
unica com o sagrado considerado real pelo interlocutor. Ao pensar-se imperfeito, o homem contacta
algo tido como perfeito para o orientar, o ajudar, o completar. Ao contrario da magia, o sagrado

transcendente e pessoal permite relagdes directas com os dialogantes.
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A magia perspectiva-se como manipulacdo ou coaccdo de forgas sobrenaturais visando a
obtencdo de recompensas (Frazer, 1974: 67; Weber, 2006: 68; Otto, 2005: 156-157; O’Dea, 1966: 7,
Agostino, 1980: 283; Stark e Finke, 2000: 105; Stark, 2001c: 111). Ao contrario da religido, na magia
ha individualidade da acg¢fo, inexisténcia de comunidades (Durkheim, 2001: 43) e falta de sistema de
ética (Roberts, 1995: 21). Sendo os poderes compreendidos como inconscientes ¢ impessoais (Frazer,
1974: 67) ou ndo divinos (Stark e Finke, 2000: 105; Stark, 200lc: 111), s@o inexequiveis
relacionamentos com a transcendéncia, afastando-se da espiritualidade objectiva.

A magia nunca deixou de acompanhar o homem pela incapacidade da religido e, depois, da
ciéncia, resolverem questdes sempre presentes. O amor, o dinheiro, a profissdo, a satde. Se a ciéncia
ndo derruba toda a ignorancia, sendo incapaz de solucionar estes e outros assuntos, a magia podera
solvé-los, sobretudo havendo tendéncias pouco religiosas. A magia perdurard por proporcionar
solugdes para as necessidades materiais e espirituais insatisfeitas de outras formas (Eleta, 1997: 64).

A supersti¢do ¢ a crenga na integracao da existéncia individual na ordem cdsmica, mas que ndo
se baseia em evidéncias empiricas nem se incorpora em sistemas religiosos (Jarvis, 1980: 288). Supoe
confianca irracional no destino e/ou na influéncia de forcas sobrenaturais, de espiritos ou de astros,
decompondo-se em: pressagios, tabus, feiticos e objectos.

A crenga no destino, na impoténcia para alterar o rumo da sua vida, torna o homem refém de
pressagios ou de tabus. Pressagios, como cruzar com gatos pretos na rua ou partir espelhos, e tabus,
como passar por debaixo de escadas ou abrir guarda-chuvas dentro de casa, s@o sinais de ma sorte
futura. Utilizando feiticos (bruxaria, macumba, vudu, etc.) ou objectos (trevo de quatro folhas,
ferradura, pé de coelho, etc.) de eficacia magica a ma sorte pode ser esconjurada.

Para conhecer o seu destino mais ou menos alargado, o homem socorre-se de rituais como a
leitura de horoscopo, a interpretacdo de cartas (tarot) ou outras formas de vidéncia astrologica. Os
rituais também podem ser usados para tornar favoraveis as forg¢as sobrenaturais ou espiritos, pela
organizacdo dos espacgos e dos seus componentes (feng shui) ou pela comunicagcdo com espiritos dos

mortos através de médiuns (espiritismo).

O sagrado pode estar presente no mundo sobrenatural como no natural, sendo adorado por
individuos ou por grupos sociais (Evans, 2003: 40). O sagrado civil, venerado por grupos sociais,
encontra-se no mundo natural, o religioso existe no mundo sobrenatural. A estes dois tipos associam-
se, respectivamente, as religides civis ou seculares e as religioes tradicionais, que se relacionam com
duas formas diferentes de encarar as ideologias: a religido como forma particular de ideologia ou a
ideologia como género especifico de religido.

As ideologias sao sistemas de ideias, de doutrinas ou de visdes do mundo. Podem ser
instrumento de dominio ou de mudanga. Em ambas, a esperanga permanece como signo distintivo:
numa vida melhor além da morte, nas ideologias de dominio; numa vida melhor aquém da morte, nas

ideologias de mudanga. Embora as religides tradicionais considerem a vida terrena essencial,
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focalizam-se numa outra vida, particularmente as monoteistas. Ao comportarem visdes do mundo, sdo
consideradas também ideologias.

Quem vé€ na religido forma de ideologia, pode ver nesta instrumento de dominagdo de uma
classe em relagdo a outra. As religides tradicionais, sobretudo o cristianismo, sdo ferramentas de
poder. Marx e Engels (1976: 78-79) consideravam a produgdo intelectual dependente da producdo
material. As ideias principais de uma época, nomeadamente as religiosas, seriam pertenga da classe
dominante, meio de explorar a classe dominada.

Quem vé na ideologia tipo de religido, v€ nas ideologias patriotismo, comunismo, nacionalismo,
entre outras, religides civis ou seculares. Estas religides oferecem visdes do mundo particulares,
viradas para a ac¢do, com o carisma associado aos seus lideres. Querem sempre mudar o mundo,
concorrendo com as religides tradicionais, esboroando o seu dominio. Bellah (1973: 7) defendia a
existéncia de uma religido civil americana, com os seus profetas e martires, os seus eventos e lugares

sagrados, os seus rituais e simbolos solenes.

As defini¢oes funcionais da religido também se dispersam por varios autores. A fungdo
normativa destaca-se como sendo amiude referida (Hume, 1975: 88; Simmel, 1998: 133; Weber,
2006: 197; Wach, 1971: 50; Davis, 1949: 544; Parsons, 1957: 381; Radcliffe-Brown, 1968: 160;
Bellah, 1957: 6; Neundorfer, 1960: 297; Firth, 1961: 224-225; O’Dea, 1966: 14; Wilson, 1966: 228;
Berger, 1990: 37; Martin, 1995: 302; Voyé, 1999: 277-278; Cipriani, 2004b: 304). A geragdo de
valores indutores de normas, atitudes e comportamentos inere claramente na religido. Hume (1975
[1779]: 88) considerava que a religido tem como fun¢ao “regular o coragdo dos homens, humanizar a
sua conduta, infundir o espirito de temperanga, ordem e obediéncia”. Para Parsons (1957: 381), a
religido “proporciona critérios para avaliacdo dos padrdoes morais reguladores da conduta humana”.
Em Cipriani (2004b [2001]: 304) a religido “¢ basicamente um agente para difundir valores.”

Estreitamente relacionada com a anterior, encontra-se a fun¢do coesiva, igualmente assaz
mencionada (Simmel, 1998: 50; Durkheim, 2001: 313; Malinowski, 1955: 44; Freud, 2008: 46; Wach,
1971: 35-40; Davis, 1949: 544; Radcliffe-Brown, 1968: 160; Caillois, 2001: 24; Firth, 1961: 224;
O’Dea, 1966: 14; Wilson, 1966: 228; Berger, 1990: 42; Bellah, 1973: 18; Beckford, 1989: 170-171;
Campiche, 1993: 121; Luhmann, 2007: 105). Como argumentava Malinowski (1955 [1925]: 44), as
crencas e as praticas sacralizam as tradi¢cdes, permitindo que a sociedade seja mais poderosa,
permanente e coesa. Em O’Dea (1966: 14), a religido sacraliza as normas e valores sociais, fazendo
prevalecer os objectivos da sociedade em detrimento dos desejos individuais.

A funcgdo tranquilizante também ¢ bastante aludida (Marx, 1976: 38-39; James, 1952: 475-476;
Simmel, 1998: 48; Davis, 1949: 544; Parsons, 1957: 385; Yinger, 1957: 15-16; Firth, 1961: 250;
Evans-Pritchard, 1965: 84; O’Dea, 1966: 14; Fernandes, 1990: 97-98; Campiche, 1993: 121; Spiro,
1996: 2; Luhmann, 2007: 15; Voyé, 1999: 278-279; Fernandes, 2001b: 1). Em Simmel (1998 [1906]:

48), crer ¢ “um calmante nos fluxos e refluxos da alma”; ja em Evans-Pritchard (1965: 84), a religido ¢
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“uma garantia e uma seguranca contra o medo.” Para Spiro (1996 [1967]: 2), todas as religides ajudam
a lidar com o sofrimento, dando-lhe explicagao e fornecendo técnicas para o evitar ou o diminuir.

A fung¢do estimulante é menos referida (Durkheim, 2001: 311; Malinowski, 1955: 86; Firth,
1961: 216; Evans-Pritchard, 1965: 84; Fernandes, 2001b: 1). Refira-se Durkheim (2001 [1912]: 311),
para quem o homem religioso “sente mais forca em si, tanto para lidar com as dificuldades da
existéncia como para as derrotar.” Acrescente-se Fernandes ao considerar que o sistema religioso
sempre serviu “de apoio para os combates da existéncia e de ‘suplemento de alma’ para a vida”
(Fernandes, 2001b: 1; Fernandes, 1990: 98).

A funcdo significante também se apresenta (Weber, 2006: 183; Parsons, 1957: 380; Firth, 1961:
250; Luckmann, 1970: 53; Steeman, 1977: 317; Fernandes, 1990: 98; Luhmann, 2007: 15; Fernandes,
2001b: 1; Margry, 2008: 17). Luhmann (2007 [1998]: 105), por exemplo, salienta como uma das
funcdes da religido “responder de maneira plausivel as perguntas sobre o sentido”. Minnema (1998:
289) considera em Luhmann a religido como sistema de sentido, tendo como fungdo transformar o
indefinivel em definivel. Para Luckmann (1970 [1967]: 53), a visdo do mundo, forma social elementar
de religido, oferece uma matriz de sentido as varias geragoes.

As fungoes experiencial (Davis, 1949: 544; Firth, 1961: 216; O’Dea, 1966: 14), maturativa
(Evans-Pritchard, 1965: 84; O’Dea, 1966: 15; Margry, 2008: 17), identitaria (O’Dea, 1966: 15;
Steeman, 1977: 317; Campiche, 1993: 121; Voyé, 1999: 280-284) ¢ redentora (Weber, 2006: 193;
Wilson, 1989: 27) sao igualmente mencionadas. Veja-se O’Dea (1966: 14), onde a religido “oferece
uma relagdo transcendental através do culto”. Margry (2008: 17) destaca como a religido permite o
acesso a poderes transformativos que podem influenciar a condigdo existencial humana. Em Steeman
(1977: 317) a religido “da uma identidade ao homem, um lugar no universo”. Ja Wilson (1989: 27)

concede a religido a fungdo explicita e manifesta de oferecer aos homens a perspectiva de salvagao.

Apo6s percorrer varias definicdes de religido, pertencentes a disciplinas, correntes e épocas
diferentes, torna-se evidente a sintese das mesmas, pressupondo-se a relevancia dos contributos
escolhidos. A pertenca ocidental dos autores viabiliza proposicdes focalizadas no cristianismo. Porém,
principalmente os antrop6logos e os historiadores, pela sua experiéncia e estudo sobre outras religides,
equilibram esta visdo mais etnocéntrica. Os proprios fundadores da sociologia, Weber e Durkheim,
exemplificam andlises alargadas.

O objectivo da sintese passa pela definicdo de religido como instrumento de discussdo
subsequente tedrica e empirica, apesar do conjunto diverso de enunciados possibilitar construgdes
mais ampliadas. Sendo o catolicismo utilizado no trabalho empirico e o mundo ocidental no referente
teorico, importa definir assente nestas premissas. No entanto, a proposi¢do ora apresentada poderia
adaptar-se a qualquer religido tradicional. Interessava aqui tdo-somente distingui-la das actuais

religiosidades ou espiritualidades.
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Embora apareca também a defini¢do funcional, privilegia-se a parte substantiva, pois com ela se
pode medir o avango da seculariza¢do. Olhando apenas para a primeira, valoriza-se o regresso do
sagrado, na sua forma sincrética ou heterdclita, pois a sua metamorfose implica a sua permanéncia. Na
substancia a religido pode mudar, mas na fun¢do mantém-se. A definicdo proposta conjuga todos os
bons contributos dos autores seleccionados, referindo aquilo que descreve as religides tradicionais,
nomeadamente o catolicismo. Relativamente as proposi¢des analisadas, pretende diferenciar-se pela
conjugacdo da simplicidade com a extensdo das componentes utilizadas. Assim:

Em termos substantivos, a religido é um sistema composto por descri¢oes do sagrado, respostas
ao sentido do mundo e da vida (crencas), meios, sinais, experiéncias de ligacdo a esse sagrado
(praticas), orienta¢oes normativas do comportamento (valores) e actores colectivos com regras e
recursos proprios (colectividades).

Em termos funcionais, a religido permite regular e justificar a conduta individual (normativa),
providenciar coesdo social (coesiva), consolar e aliviar (tranquilizante), fortificar a vontade
(estimulante), dar sentido a vida (significante), possibilitar a experiéncia do sagrado (experiencial),
crescer e amadurecer (maturativa), proporcionar identidade (identitaria) e ministrar salvagdo

(redentora).

Resumo

O sagrado, por ser o objecto da religido, é o primeiro aspecto a ser definido. Assumido na sua
forma tradicional e ocidental, podera consistir na propria realidade transcendente ou nas suas
manifestagdes. Adoptou-se aqui a primeira perspectiva.

No seguimento sdo abordadas as componentes do sistema religioso. As crengas resumem-se
habitualmente a defini¢cdes sobre o sagrado e a relacdo deste com o homem. As praticas sdo meios de
comunica¢do do homem com o sagrado. Os simbolos compreendem aspectos evocativos das crengas,
como objectos. As visdes do mundo correspondem as interpretagdes do mundo e ao seu sentido. Os
valores sdo sistemas de preferéncias que modelam o comportamento. As experiéncias sdo as relagdes
pessoais com o sagrado.

A relacdo do homem com o sagrado podera ser dupla: religiosa, guiada somente pelas regras
institucionais; espiritual, conduzida pelo sujeito. A espiritualidade, conceito amplamente utilizado na
nossa modernidade, podera ter alguma ambiguidade. Considera-se aqui que a espiritualidade podera
ser subjectiva ou objectiva. Na primeira, o sujeito é o principio e o fim da demanda. Na segunda, o
sujeito ruma a algo transcendente.

Ligadas de alguma forma a espiritualidade e ao sagrado, s@o referidas a magia, manipulagdo de
forgas sobrenaturais para obtencdo de beneficios, ¢ a superstigdo, crenca na integragdo da existéncia
individual na ordem césmica. A opacidade de partes do nosso mundo, que nem a ciéncia iluminou

totalmente, torna a sua pertinéncia permanente.
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O sagrado podera também estar presente no mundo natural, do qual derivam algumas
ideologias. As religides seculares encontram-se como ideologias de mudanga, com esperanga num
mundo melhor e salva¢do aquém da morte. Este sagrado emana do nosso mundo, de narrativas criadas
pelo homem sem intervengao divina.

Por ultimo, define-se a religido de forma funcional. As suas fungdes poderdo ser varias:
normativa, coesiva, tranquilizante, estimulante, significante, experiencial, maturativa, identitaria e

redentora.
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2.1.2. Religiosidade catdlica

A religiosidade é a manifestacdo da religido, ¢ a expressao da apropriagdo do objecto da religido pelos
individuos e pelas colectividades. Por a religido ser multidimensional, como previamente se concluiu,
a religiosidade, seu reflexo, tera também de o ser. Nao basta medir a pratica dominical como faziam os
primeiros estudos franceses e portugueses de sociologia religiosa, dos anos 30 e 50, respectivamente.
Dada a complexidade do sistema religioso, todo o seu conjunto de componentes importa para se
compreender a religiosidade. Mas, por vezes, nem todos os elementos da religiosidade podem ser
analisados; a caréncia de meios obriga a optar por alguns.

Viérios autores tém contribuido para reflectir sobre as dimensoes a estudar na religiosidade. Para
Fichter (1969: 176) e Fichter (1951: 5), esta contém a crenga, o cddigo de conduta, o culto e a
comunhdao. Em Glock e Stark (1969: 20-21), ha cinco dimensdes: experiencial (sentimentos,
percepcdes e sensagdes de comunicagdo com o divino), ideoldgica (adesdo as crencas), ritualista
(préaticas), intelectual (conhecimento das crencas e dos documentos) e consequencial (normas e
atitudes comportamentais).

Cornwall et al. (1986: 228) consideram seis dimensoes, resultantes do cruzamento de dois
modos (pessoal e institucional) com trés componentes (crenga, empenho e comportamento): ortodoxia
tradicional e particularista, empenho espiritual e eclesial, comportamento e participagdo religiosos.
Halman (2003: 270), distinguindo religiosidade privada de publica, argumenta medir a primeira com
cinco indicadores (sentimento religioso, crenca num deus pessoal, importancia de Deus, religido como
fonte de for¢a e conforto, pratica de oracdo) e a segunda pela frequéncia da participacdo em
celebracdes litargicas.

Rinaman et al. (2009: 419-420) defendem que a religiosidade catolica pode ser analisada
através de oito dimensodes: devogdes (grau de devogdo), crengas teoldgicas (grau de ortodoxia), relagdo
com Deus (defini¢des/grau de presenga de Deus), importincia identitiria (empenho e identidade
catolicos), colegialidade (satisfagdo com a lideranga e a estrutura governativa), participagdo
institucional (grau de satisfagdo e envolvimento na vida paroquial), autoridade moral (apoio aos
ensinamentos morais da Igreja) e tradi¢do clerical (apoio as regulacdes internas da Igreja).

Seguindo a defini¢ao de religiosidade, derivada de religido, algumas dimensdes evocadas pelos
autores referidos parecem ndo se enquadrar. Nao se descartando o interesse e a pertinéncia das
mesmas, serdo estudados somente indicadores de crengas, praticas e valores, elementos centrais na
religido e na religiosidade. A questdo organizacional subentende-se no sistema religioso e
principalmente nas praticas, na medida em que algumas delas sdo efectuadas de forma colectiva, como
a assisténcia a missa.

A religiosidade catolica consiste na manifestagdo da religido catolica pelos seus fiéis. As
crengas catdlicas estdo bem definidas; os dogmas sdo elementos tnicos e diferenciadores de todas as

outras religides. As praticas sdo variadas, destacando-se os sacramentos, os quais, para além de
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objecto de dogma, sdo também parametros distintivos face a outras religides. Ja os valores catdlicos,

bem explicitos na doutrina social da Igreja, poderdo demarcar-se ou aproximar-se de outros. Em nota
r o . c e 2 o, .

de rodapé apresentam-se varios trabalhos portugueses e estrangeiros sobre religiosidade”. No inicio de

cada parte sobre crengas, praticas e valores os mesmos serdo também apresentados.

Crencas’

Segundo o Catecismo da Igreja Catolica (CIC) (1993: 53), a fé, para além de obra do Espirito
Santo, ¢ adesdo pessoal do homem, na sua vontade e inteligéncia, a Deus revelado, a Sua pessoa e a
Sua verdade. Esta revelacdo, este Deus feito homem e que habitou entre nos, distingue claramente o
cristianismo das restantes religides. Deus entrou na histéria humana, encarnando, para salvar a
humanidade. Mais nenhuma o tem. Através das tradi¢des apostolica e eclesial, da sagrada escritura e
do magistério eclesial, a Igreja vai revelando a palavra de Deus ao longo das geragdes.

As principais verdades ou crencas estdo agrupadas nos simbolos da fé, credos ou profissdes de
fé*, divididos em trés partes, descritoras das Pessoas da Santissima Trindade, que totalizam doze
artigos, simbolo do numero dos Apodstolos. Ao longo dos séculos, houve varios simbolos,
distinguindo-se o dos Apdstolos, resumo fiel da fé destes, e o de Niceia-Constantinopla, saido dos dois
primeiros concilios ecuménicos. (CIC, 1993: 59-60)

Estes simbolos s3o abrangidos pelos dogmas da Igreja, verdades consideradas absolutas,
definitivas, imutaveis, infaliveis e irrevogaveis, os quais sdo, por isso, a base da doutrina catdlica.
Existem quarenta e trés dogmas sobre Deus (cinco), Jesus Cristo (oito), criagdo do mundo (trés), ser

humano (trés), Maria (trés), Papa e Igreja (cinco), sacramentos (nove) e tltimas coisas (sete).

2 Na religiosidade ha trabalhos sobre Portugal (Duque, 2009; Menéndez, 2007; Ferreira, 2006b; Torres e Brites
2006; Aboim et al., 2005; Almeida et al., 2005; Fernandes, 2004a; Vilaca, 2004; Fernandes, 2003; Torres,
2002; Cabral, 2001; Pais, 2001b; Vilaga, 2001; Almeida, 2000; Antunes, 2000; Monteiro, 1999b; Oliveira,
1995; Bacalhau, 1994; Viegas e Reis, 1988; IPOPE, 1973; Falcdo, 1957a), alguma zona especifica do pais
(Almeida, 1999; Nunes, 1994a; Silva, 1984a; Fernandes, 1972b) ou outros paises (Duque, 2009; Pérez-
Agote, 2009; Pollack, 2008; Schlehofer et al., 2008; Pace, 2007a; Halman e Draulans, 2006; Lazar, 2006;
Bréchon, 2004a; Lambert, 2004a; Campiche, 2003; Hiernaux e Servais, 2003; Houtman e Mascini, 2002;
Nesti, 2002; Campiche, 1993; Bailey, 1990; Davie, 1990; Abbruzzese, 1989; Duke e Johnson, 1989;
Cornwall et al., 1986; Petersen e Roy, 1985; Yinger, 1977; O’Connell, 1975; Servais e Bonmariage, 1969).

3 Nas crencas ha trabalhos sobre Portugal (Duque, 2009; Menéndez, 2007; Fernandes, 2003; Vilaga, 2001;

Antunes, 2000; Lages, 2000; Oliveira, 1995; Nelsen et al., 1985), alguma zona especifica do pais (Medeiros,

2008; Leitao, 2004; Medeiros, 2004; Fernandes, 2001b; Silva, 1984a; Fernandes, 1972b) ou outros paises

(Duque, 2009; Aarts et al., 2008; Fox e Tabory, 2008; Pollack, 2008; Halman e Draulans, 2006; Stolz e

Favre, 2005; Lambert, 2004a; Campiche, 2003; Hiernaux e Servais, 2003; Bruce, 2002b; Nesti, 2002; Kunkel

et al., 1999; Waterhouse, 1999; Bréchon, 1990; Davie, 1990; Roberts, 1989; Nelsen et al., 1985; Bainbridge

e Stark, 1981; Emmons e Sobal, 1981; Aerde et al., 1972; Jong e Faulkner, 1972; Vergote et al., 1972;

Servais e Bonmariage, 1969; Dobbelaere, 1968; Taras, 1968).

A palavra grega «symbolon» significava a metade de um objecto partido, apresentado como sinal de

identificacdo, sendo as duas partes justapostas para a verificagdo da identidade do portador, pelo que o

simbolo da fé é sinal de identificacdo e de comunhdo entre os crentes. A denominagdo «Credoy» deriva de

habitualmente as sinteses da fé comecarem com a palavra «Creio». A designag@o «profissdo de fé» resulta

das sinteses de fé resumirem a fé professada pelos cristaos. (CIC, 1993: 59)

4
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Os dogmas da existéncia, da unicidade, da eternidade e da trindade de Deus parecem pertinentes
como categorias distintas, enquanto os trés dogmas sobre a criagdo do mundo podem ser sintetizados
numa s6. Habitualmente usadas em estudos internacionais, as questdes sobre a importancia de Deus e
as suas concepgoes parecem igualmente interessantes, por discriminarem os tipos religiosos existentes.
A importancia maior dada por alguém a Deus implica provavelmente maior religiosidade, tal como a
concepgdo de Deus pessoal.

Os oito dogmas sobre Jesus podem ser condensados em quatro questdes: as naturezas divina e
humana, a salvacdo do mundo, a ressurrei¢do dos mortos e a ascensdo aos céus. Ainda se podem
acrescentar os dogmas sobre a fundacdo da Igreja e o juizo universal no fim dos tempos, ambos
relativos a Jesus.

Os dogmas sobre o ser humano talvez se tornem mais interessantes e perceptiveis se traduzidos
para dois conceitos essenciais na fé catdlica, o pecado e a graca. Como se depreende pelo ultimo
destes dogmas, a queda provocada pelo pecado sé pode ser redimida pela graca divina.

Os trés dogmas marianos, da imaculada concepcdo, da maternidade divina e da assungdo,
também se mostram acessiveis. Os dogmas sobre o papa e a Igreja podem reduzir-se a dois, a
infalibilidade papal ¢ o primado do papa. Os dogmas sobre os sacramentos ndo sdo incluidos por
estarem inseridos nas praticas.

Os dogmas sobre as ultimas coisas consistem em questoes sobre o céu, o inferno, o purgatério e
a ressurrei¢do. A vida do catdlico encontra-se em tensdo permanente entre o pecado e a graca, o mal,
vindo do coracdo do homem, do mundo e do diabo, ¢ o bem, vindo de Deus, dos sacramentos, das
oragoes ¢ das boas obras. O catélico acredita que vive na esperanga do Amor. Espera pela vida eterna
e pelo reino de Deus, em que joga a sua fé. A morte torna-se entdo momento crucial na vida crista,
pois preludia o futuro de cada crente. Sera o céu, o inferno ou o purgatério? Como serdo? Havera
ressurreicdo? Sera pertinente este esforgo terreno para, quando morrer, haver um vazio ou algo
diferente?

Estas questdes sempre se colocaram pelos temerosos do inferno, por crentes, ou pelos pouco
crentes. A actual descrenca na eternidade, no pecado e nas suas consequéncias reflecte a perda de
sentido da salvacdo além da morte. Recorrendo a imagens pavorosas e tormentosas do inferno, de
penas eternas, a Igreja controlava os fiéis pelo sermao, pela prédica e pela confissdo. Pelo medo da
morte e de terriveis consequéncias por se afastar das normas da Igreja, os coragdes seguiam-na
amedrontados.

Muitos permanecem crentes na vida eterna e seus predicados, mas com maior liberdade e
racionalidade. A morte continua a insinuar receio ¢ medo. Mantém-se dos maiores combates humanos.
O aumento da esperanca de vida, a diminui¢do da natalidade infantil ¢ a luta contra as doengas sdo
expressivos. A morte estava mais presente em todas as idades e classes sociais. Hoje quer viver-se
eternamente ndo além mas aquém da morte. Considera-se ainda importante o comportamento terreno

para conquistar a vida eterna?
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Praticas’

As praticas religiosas catolicas dividem-se em ac¢des colectivas, onde se incluem as celebragdes
liturgicas, as peregrinacdes, as procissdes ¢ outras festas religiosas, participagdo em colectividades
religiosas (associagdes, movimentos, etc.), ¢ ac¢des individuais, onde se inserem o uso de objectos
(simbolos), a realizacdo de sacrificios, a aquisi¢ao de cultura religiosa e a oragao.

As celebragoes liturgicas compreendem os sacramentos, o oficio divino, os sacramentais ¢ as
exéquias. As celebragdes desenvolvem os varios ritos ilustrados pela palavra de Deus, proclamada,
rezada e cantada, sendo presididas por sacerdotes, didconos ou leigos. Decorrem segundo o calendario
do ano litargico e recorrendo a elementos naturais (4gua, vinho, etc.), gestos (andar, comer, etc.),
posigdes corporais (de pé, sentados, etc.), alfaias (célice, patena, etc.) e locais (igreja, altar, etc.)’.

Os sacramentos da Igreja dividem-se em trés tipos: iniciacdo cristd (baptismo, confirmacao e
eucaristia), cura (peniténcia e un¢do dos enfermos) e servico da comunhdo (ordem e matrimoénio)
(CIC, 1993: 278).

A missa ou celebragdo eucaristica decorre, principalmente, no Domingo e em dias festivos.
Divide-se em ritos iniciais, liturgia da palavra, liturgia eucaristica e ritos de conclusdo’. “A eucaristia ¢
0 coracdo e o ponto mais alto da vida da Igreja, porque nela Cristo associa a mesma Igreja, com todos
os seus membros, ao seu sacrificio de louvor e de acgdo de gragas, oferecido ao Pai uma vez por todas
na Cruz; por este sacrificio, Ele derrama as gragas da salvagdo sobre o seu Corpo, que € a Igreja”
(CIC, 1993: 317).

Desde os primeiros estudos de sociologia religiosa iniciados nos anos 30 em Franga (Le Bras,
1931; Le Bras, 1937), transportados nos anos 50 para Portugal (Micael, 1961a; Micael, 1961b;
Carrilho e Micael, 1957; Falcdo, 1957a; Falcao, 1957b; Falcao, 1956; Rendeiro, 1953), a assisténcia a
missa dominical destaca-se, sendo indicador crucial ou mesmo tnico. A centralidade da missa na vida
cristd torna-a parametro essencial na analise sociologica.

Com o baptismo hd “a remissdo do pecado original e de todos os pecados pessoais; o
renascimento para a vida nova, pela qual o homem se torna filho adoptivo do Pai, membro de Cristo,

templo do Espirito Santo” (CIC, 1993: 291). A pertenga a comunidade crista depende exclusivamente

5 Nas praticas ha trabalhos sobre Portugal (Duque, 2009; Menéndez, 2007; Cabral, 2006; Fernandes, 2003;
Antunes, 2001; Cabral, 2001; Vilaga, 2001; Antunes, 2000; Lages, 2000; Oliveira, 1995; Bacalhau, 1994;
Franca, 1981; Silva, 1979; IPOPE, 1973; Falcdo, 1957a), alguma zona especifica do pais (Medeiros, 2008;
Fernandes, 2004a; Fernandes, 2004b; Medeiros, 2004; Fernandes, 2001b; Silva e Monteiro, 2000; Almeida,
1999; Vilar, 1999; Pais, 1994b; Antunes 1984; Oliveira, 1984; Silva, 1984a; Falcdo, 1973; Fernandes, 1972b;
Falcdo, 1970; Micael, 1961a; Micael, 1961b; Carrilho e Micael, 1957; Falcdo, 1957b; Falcdo, 1956;
Rendeiro, 1953) ou outros paises (Duque, 2009; Aarts et al., 2008; Fox e Tabory, 2008; Pollack, 2008;
Presser e Chaves, 2007; Halman e Draulans, 2006; Pace, 2006; Greeley, 2004a; Greeley, 2004b, Lambert,
2004a; Campiche, 2003; Hiernaux e Servais, 2003; Bruce, 2002b; Nesti, 2002; Mockabee et al., 2001;
Turcotte, 2001; Bruce, 2000; Iannaccone, 1990; Azzi e Ehrenberg, 1975; Jong e Faulkner, 1972; Dobbelaere,
1968; Taras, 1968; Houtte, 1964; Houtte, 1961; Isambert e Petit, 1956).

Fonte: http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/ (10-03-2011) (duas frases anteriores).

7 1d.
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do baptismo, tornando-se o recém baptizado, a partir desse momento, filho de Deus ¢ membro da
Igreja. Qualquer estudo sobre religiosidade catdlica carece obrigatoriamente de inserir esta questao.

Na confirmagdo completa-se a graga baptismal, recebe-se o Espirito Santo para estar mais
profundamente enraizado na filiagdo divina, mais solidamente incorporado em Cristo, mais firme na
ligagdo a Igreja, mais associado a sua missdo e mais empenhado no testemunho da fé cristd pela
palavra e obras (CIC, 1993: 298). A confirmac¢do ¢ um reafirmar da pertenca cristd, pressupondo
maturidade na fé e vontade de testemunho. Pela maior entrega a vida crista, os confirmados poderao
diferenciar-se dos baptizados. Contudo, alguns mantém-se constantes nas suas convic¢des € outros
abandonam-nas, porventura por receberem este sacramento durante a adolescéncia, em idade pouco
experimentada.

A peniténcia envolve reconciliagdo com Deus. O penitente obtém recuperacdo da graca,
reconcilia-se com a Igreja, redime-se totalmente da pena eterna incorrida por pecados mortais e
parcialmente das penas temporais derivadas do pecado, colhe forgas espirituais para o combate cristao
(CIC, 1993: 334). A pratica frequente de confissdo tanto podera indicar almas perturbadas, demasiado
escrupulosas, como animos adultos, convictos e firmes.

O oficio divino ou a liturgia das horas ¢ uma celebracdo didria composta principalmente por
salmos, hinos, leituras e oragdes. Realiza-se em horas especificas do dia e constituida por duas horas
principais, laudes (inicio do dia) e vésperas (entardecer), intermediadas pela tércia, sexta € noa, e
finalizadas pelas completas (fim do dia), havendo ainda as matinas (qualquer hora)®. Os sacramentais
“incluem sempre uma oragdo, muitas vezes acompanhada dum determinado sinal, como a imposi¢do
da mdo, o sinal da cruz, a aspersdo da agua benta” (CIC, 1993: 369). As béngaos, formas principais de
sacramentais, t€ém como objecto pessoas, refeicdes, objectos e lugares (CIC, 1993: 370). Nas exéquias
finebres, despede-se dos mortos (CIC, 1993: 372). Todas estas celebragoes sdo muito especificas e
ndo seguidas habitualmente por leigos, dai o seu pouco interesse para o estudo.

As romarias, as procissdes e os festejos populares sio momentos de encontro colectivo, de
participacdo comunitéria, onde a indole religiosa se dilui no meio de acgdes profanas, pouco imbuidas
de profundidade religiosa. Acontecimentos marcados manifestamente por intemperanga sensual e
vinica, onde a vertente piedosa mal se vislumbra, encerram igualmente pouco ganho.

Nas peregrinagdes, procura-se maior intimidade com o divino, espera-se experiéncia de
comunhao e didlogo com o sagrado, partilha e encontro com os parceiros de caminho. Embora a festa
também esteja presente nas peregrinagdes, estas sdo essencialmente fenomenos de espiritualidade
objectiva ou subjectiva, partilhados pela comunhdo com os outros. Bastantes vezes inseridas em
associacdes ou movimentos religiosos, dezenas de jovens rumam para Fatima, principalmente em

Maio, a procura de relagdes, com o sagrado, consigo e com os outros. A pertenca a colectividades
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religiosas poderd indicar, seguramente, religiosidade elevada (Gonzalez-Anleo, 2006: 299), com
outras motiva¢des como as amizades, os namoros, as diversoes.

O uso de objectos religiosos, onde se incluem as santas imagens de Cristo, Maria, anjos e
santos, destinam-se a despertar ¢ alimentar a fé no mistério de Cristo, adorando-o e¢ venerando-se as
pessoas representadas (CIC, 1993: 272). A cultura religiosa pode ser adquirida na missa através da
homilia, pela leitura da Biblia, de livros e revistas religiosos, pela assisténcia a programas de TV e de
radio, pela leitura de paginas na Internet.

A realizacdo de sacrificios insere-se, principalmente, na via penitencial do ciclo quaresmal: a
esmola enquadra-se na partilha com os mais necessitados e na renuncia a gastos excessivos ou
dispenséveis; o jejum e a abstinéncia sdo obrigatérios na Quarta-Feira de Cinzas e na Sexta-Feira
Santa, no primeiro, reducdo da quantidade de alimentos ingeridos e, no segundo, abstencdo de
alimentos requintados ou preferidos’. Por estarem ligados a um periodo do ano litargico e por serem
exigentes, sdo certamente pouco seguidas, logo pouco pertinentes também.

A oracdo pode ser realizada para bendizer, para pedir, para interceder, para agradecer e para
louvar (CIC, 1993: 557), podendo tomar ainda forma penitencial em exercicios mais prolongados e
generosos'’. A oracdo individual, realizada fora de celebragdes litirgicas, ¢ momento de encontro com
o sagrado, sem intermediagdo institucional, & ocasido para pedir por si ou por outros, para agradecer
dadivas recebidas, para conversar, para meditar, para contemplar, para unir. A oracdo ¢ dos actos mais
marcadamente religiosos; procura-se o sagrado solitariamente, sem que ‘a mao esquerda saiba o que

faz a direita’.

Valores e atitudes''

A abordagem empirica dos valores recorre, habitualmente, a perguntas directas sobre os
mesmos, usando escalas de julgamento, como a de Rokeach (hierarquizagdo de expressdes indicadoras
de valores), de Inglehart (opcao de valores num conjunto) e de Schwartz (avaliacdo de valores),
embora se utilize formas indirectas, como o uso de questdes sobre atitudes, opinides e

comportamentos, na presuncao de que reflectem certos valores (Vala et al., 2003: 29). Nos inquéritos,

?  Fonte: http://www.paroquias.org/noticias.php?n=6291 (10-03-2011).

1 1d.

' Nas atitudes ha trabalhos sobre Portugal (Duque, 2009; Aboim, 2005a; Aboim, 2005b; Oliveira, 1995;
IPOPE, 1973), alguma zona especifica do pais (Lages, 1984; Silva, 1984b) ou outros paises (Duque, 2009;
Ford et al., 2009; Mak e Tsang, 2008; Mavor e Gallois, 2008; Barkan, 2006; Blasi, 2006; Burdette et al.,
2005; Stolz e Favre, 2005; Bréchon, 2004a; Lambert, 2004a; Rowatt e Schmitt, 2003; Hoge, 2002; Laythe et
al., 2002; Nesti, 2002; Scheepers et al., 2002; Petersen, 2001; Fulton et al., 1999; Montero, 1998; Bréchon,
1996; Emerson, 1996; Hayes, 1995; Woodrum e Davison, 1992; Cochran e Beeghley, 1991; McFarland,
1989; Welch e Leege, 1988; Woodrum, 1988; Harris e Mills, 1985; Bainbridge e Stark, 1981; Mclntosh et
al., 1979; Ebaugh ¢ Haney, 1978; Hunt e King, 1978; Servais e Bonmariage, 1969; Taras, 1968; Lenski,
1967).
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a atitude € vista como a coisa mensuravel, sendo seu indice o julgamento emitido, a opinido (Isambert,
1961: 39).

Interessa compreender a forma como a religido influencia as posigoes individuais sobre aspectos
relacionados com valores referenciados pela Doutrina Social da Igreja (DSI), os quais identificam
determinadas esferas sociais, cuja secularizacdo se analisa. Segundo CPJP (2005: 27), este documento
contendo as linhas fundamentais do ensinamento social catdlico, € um guia para inspirar opgdes ¢
comportamentos sociais. A DSI abrange ensinamentos sobre a familia, o trabalho, a vida econémica, a
comunidade politica, o ambiente, a comunidade internacional e a paz.

O desenvolvimento moderno, racionalista e capitalista, originou a diferenciagdo social, processo
central na secularizagdo. A diferenciacdo conduziu a producdo, em cada esfera social, de normas
proprias, autonomas e independentes do dossel religioso. Ao perder hegemonia sobre outras esferas, as
normas religiosas confinaram-se a religido. Esta torna-se entdo um assunto privado (Berger, 1990:
152; Luckmann, 1970: 86), uma religido invisivel. Ja ndo est4 visivel na sociedade, mas somente nas
matérias privadas dos individuos, invisivel portanto. Contudo, como defende Berger (1990: 133-134),
a religiosidade privada, por se limitar & vida particular, mantém a sua ascendéncia sobre as normas
familiares.

A familia € a instituigdo capital de criagdo e socializagdo do homem. Na sua esfera, desenrola-se
a reprodugdo social, criam-se novas geragdes. Antes da entrada na sociedade e do cumprimento de
normas proprias a cada esfera social, a crianca, protegida pelos pais, segue as regras familiares. A
educagdo recebida influi muito na cosmovisdo pessoal; o individuo ¢ marcado sobremaneira pelo valor
dado em sua casa a familia e a aspectos fortemente correlacionados. Tendo a familia normas proprias,
espera-se que os filhos sigam de forma aproximada o que aprenderam em suas casas.

Para a Igreja a familia ¢ essencial, ¢ a célula vital da sociedade (CPJP, 2005: 147). Funda-se no
matrimoénio (CPJP, 2005: 150), pelo que todas as restantes praticas, casamento civil, unido de facto,
relacdes sexuais casuais, relagdes homossexuais, casamento entre pessoas do mesmo sexo, siao
indesejadas pela Igreja. Sendo o matrimonio indissoltivel, também o divorcio € contra as normas
eclesiais (CIC, 1993: 504). Ja a contracepcao ¢ oposta aos ensinamentos da Igreja, principalmente por
impedir a procriagdo, ndo respeitar o corpo dos esposos, ndo estimular a ternura muatua e nao favorecer
a educacdo duma liberdade auténtica (CIC, 1993: 502). A educagdo sexual nas escolas podera ser
discordante com a Igreja quando ndo atenda a complementaridade dos sexos, a responsabilidade
sexual e & preparagdo para o matriménio. A Igreja € convictamente contraria ao aborto e a eutanasia —
sao atentados a vida humana (CIC, 1993: 484-487).

As normas familiares em relacdo a familia dependerdo significativamente do seu grau de
religiosidade. Ou se encontra uma posi¢cdo conforme as normas da Igreja, a segui-las de forma
tradicional, emocional ou racional, consciente de um Deus pessoal, justo e misericordioso mas
vigilante, com sua lei na Igreja. Ou se encontra outra posi¢do para a qual Deus e a lei divina sdo

indiferentes, havendo a orientacdo humanista, crente no poder do homem e da ciéncia, e a orientagdo
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individualista, alheia aos outros. Num lado, o homem obediente a um Deus vivo e cuja lei é a da
Igreja; no outro, 0 homem para quem Deus morreu e cuja lei é feita por si.

Entre os extremos encontram-se ramificagdes; crentes e/ou praticantes que pouco ou
medianamente seguem as normas da Igreja, descrentes e/ou ndo praticantes que as adoptam. Num pais
impregnado de cultura catdlica, algumas geragdes, ainda que afastadas da pratica religiosa, mantém
tracos da mesma, ndo por crengas ou praticas, mas por valores destas provenientes. Entre os extremos,
sempre mais curtos do que o meio, encontra-se um amontoado de situagdes que poderiamos
denominar religido difusa (Cipriani, 2004b; Cipriani, 2003; Cipriani, 1993; Cipriani, 1989; Cipriani,
1984), a qual comunga valores de proveniéncia principalmente catélica (Cipriani, 2004b: 298).

A diferenciacdo social trouxe juntamente a pluralizacdo religiosa, ao nivel organizacional,
acrescida pelo individualismo. O pluralismo, “consequéncia do enfraquecimento da coesdo interna das
visdes do mundo (...) e da substitui¢do de principios hierdrquicos de cultura organizacional por
principios de mercado” (Luckmann, 1979: 124-125), impele a constru¢do de mercados onde as
instituicdes religiosas vendem os seus contetidos (Berger, 1990: 138). Neste regime plural, os
individuos podem eleger, dentro de varias alternativas de sentido, as op¢des mais atinentes aos seus
impulsos internos.

A individualizagdo possibilita ao individuo a busca e selec¢do de contetidos religiosos ou
seculares aptos a darem-lhe sentido. Na variedade de cosmovisdes e de contetidos, o individuo pode
realizar-se fazendo recomposi¢des de crengas, praticas ou valores, indo ao encontro de si, dos seus
mais profundos desejos. No culto do eu, interessa o individuo, as suas pulsdes e necessidades mais
cavadas.

A religiosidade inclui dimenses como as crengas, as praticas e os valores, dos quais derivam as
atitudes. Embora seja consensual o estudo da influéncia de componentes religiosas em atitudes
(Bréchon, 2009; Duque, 2009; Ford et al., 2009; Mak ¢ Tsang, 2008; Mavor e¢ Gallois, 2008;
Medeiros, 2008; Cabral, 2006; Aboim, 2005a; Aboim, 2005b; Medeiros, 2004), 0 mesmo ndo sera
aqui realizado. O tratamento de dados implica analise de correspondéncias multiplas com analise de
clusters, baseada nas atitudes, crencas e praticas. Da conjugagdo destes trés grupos constroem-se 0s
clusters da religiosidade catolica, sendo despicienda a andlise das correlagdes ou das regressdes, ou
seja, torna-se dispensavel o estudo do efeito da religiosidade nas atitudes questionadas ou da
magnitude da relacdo entre as mesmas.

Cada grupo de clusters de crencgas, praticas e atitudes apresenta um aglomerado consideravel de
parametros. Da conjugacdo dos trés grupos resultam trés conjuntos de clusters da religiosidade catdlica
que congregam as primeiras varidveis dos clusters individuais. Espera-se que os clusters da
religiosidade catolica se mostrem bastante coerentes, manifestando, por exemplo, atitudes mais
consonantes com as normas da Igreja pelos mais convictos € mais praticantes. Desta forma, em vez de

se aplicar regressoes entre posigdes religiosas, crencas ou praticas e atitudes concretas, a analise de
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clusters permite associar as variaveis das crencas e praticas com as atitudes, com resultados

semelhantes.

Resumo

A religiosidade catdlica ¢ a manifestagdo da pertenca catolica pelos seus fiéis. Existem varios
parametros utilizados pelos investigadores para averiguar a religiosidade. Convocando a definigdo de
religido e os pardmetros substantivos utilizados, o cerne da religiosidade encontra-se nas crengas,
praticas e atitudes. A dimensdo organizacional € intrinseca a pertenca.

As crengas abrangem sobretudo questdes sobre os dogmas catélicos, cerne da doutrina eclesial e
diferenciadora em relagdo as restantes confissdes cristas e religides. Todos os dogmas sao incluidos,
exceptuando os relativos aos sacramentos; estes encerram-se nas praticas.

Escolheram-se praticas religiosas catolicas com duas caracteristicas: centrais para a
religiosidade catdlica e minimamente seguidas. Assim, o primeiro conjunto de parametros engloba os
sacramentos (baptismo, confirmacao, eucaristia e confissdo). A pratica dominical é o parametro mais
antigo e dos melhores indicadores da religiosidade. A oracdo também ¢ outro aspecto essencial da
religiosidade, embora se possa incluir na espiritualidade moderna. A pertenca a movimentos, a
participagdo na paroquia e a aquisicdo de cultura religiosa sao outros indicadores pertinentes.

As atitudes escolhidas relacionam-se com a familia. Com a privatizacdo moderna, as normas
religiosas confinam-se a familia. Além disso, esta instituicdo é central para a Igreja; a sua defesa ¢
baluarte catélico. A partida, os catolicos seguirdo mais as normas eclesiais sobre a familia do que os
ndo catdlicos. Contudo, a pluralizagdo e a individualizagdo permitem a bricolage dos valores, a

possibilidade de optar. Assim, as recomposigdes sao provaveis.
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2.2. EVOLUCAO RELIGIOSA

2.2.1. Panorama religioso

Quadro 2.1 — Evolugao religiosa mundial

Mundo 1900 1970 2000 2010 2025 2050
Cristianismo 34,46 334 32,58 32,91 33,74 34,85
Islamismo 12,33 15,78 21,17 22,5 24,64 27,51
Hinduismo 12,53 12,54 13,32 13,66 13,51 13,05
Rel.trad.chinesas 23,47 5,85 6,98 6,66 6,36 5,69
Budismo 7,84 6,36 6,82 6,72 6,82 6,32
Animismo 7,26 4,53 3,85 3,89 3,31 2,94
Agnosticismo 0,19 14,72 10,8 9,55 7,86 6,25
Ateismo 0,01 4,49 2,27 1,99 1,67 1,45

Fonte: World Christian Database (WCD)'"

A religido esta a expandir-se (quadro 2.1). O islamismo tem tido a propagacdo mais larga nos ultimos
cento e dez anos, prevendo-se a manutencdo desta tendéncia. O agnosticismo e o ateismo,
praticamente inexistentes em 1900, subiram consideravelmente até 1970, estando em regressao, assim
continuando provavelmente. O animismo, com importancia em 1900, vai recuando. As religides
tradicionais chinesas, segunda maior presenca religiosa em 1900, diminuiram muito até 1970,
permanecendo agora em leve retrocesso. O cristianismo, o hinduismo e o budismo tém-se conservado
ao longo dos decénios com pesos similares.

O peso das religioes evolui diferentemente em cada continente. Na América, o cristianismo
regride e o agnosticismo expande-se, sendo estas evolucdes claramente mais salientes na América do
Norte ¢ nos EUA. Em Africa, o cristianismo aumenta, o islamismo mantém-se e o animismo decresce.
Na Asia, cenario mais complexo, o islamismo e o cristianismo alastram, embora o primeiro mais
notoriamente; o agnosticismo, o animismo ¢ o ateismo regridem, enquanto o hinduismo, o budismo e
as religides tradicionais chinesas se mantém. Na Oceania, o cristianismo enfraquece € o agnosticismo

1
aumenta."

12 World Christian Database (WCD) é uma base de dados internacional sobre religides mundiais, nomeadamente
as confissdes cristds. Relaciona-se com a World Religion Database (WRD), sendo esta mais detalhada.
Ambas sdo bases de dados reconhecidas internacionalmente, pela sua qualidade, abrangéncia e detalhe. No
entanto, a diversidade na origem dos dados, pela enorme quantidade de paises, instituicdes e fontes
envolvidos, diminui a sua credibilidade. Dentro das bases de dados disponiveis, a WCD apresenta-se como a
melhor opgdo. A WCD foi escolhida em detrimento da WRD, devido aos custos envolvidos na aquisi¢ao
desta, por ndo ser possivel obter uma versdo gratuita da WRD e por a WCD ser suficiente para esta analise.

Ameérica do Norte: cristianismo — 91,2% (1970), 80,56% (2010), 74,26% (2050); agnosticismo — 4,71%
(1970), 12,29% (2010), 16,74% (2050). EUA: cristianismo — 90,86% (1970), 81,2% (2010), 75,13% (2050);
agnosticismo — 4,71% (1970), 12,29% (2010), 16,74% (2050). América Latina: cristianismo — 94,37%
(1970), 92,52% (2010), 89,79% (2050); agnosticismo — 2,11% (1970), 2,9% (2010), 5,2% (2050). Africa:
cristianismo — 39,01% (1970), 47,32% (2010), 51,56% (2050); islamismo — 40,12% (1970), 40,86% (2010),
40,82% (2050); animismo — 20,13% (1970), 10,61% (2010), 6,09% (2050). Asia: islamismo — 19,53%
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Em termos absolutos, as religides com maior crescimento tém sido o cristianismo ¢ o islamismo
em Africa, o cristianismo na América Latina, o cristianismo e o agnosticismo na América do Norte e
na Oceénia, o islamismo, o hinduismo, o cristianismo, as religides tradicionais chinesas ¢ o budismo
na Asia. Os maiores incrementos tém ocorrido, para o cristianismo, em Africa, na América Latina e na
Asia; para o islamismo, na Asia e em Africa; para o agnosticismo, na Asia e na América do Norte."*

Relativamente aos proximos decénios, as previsoes da WCD apontam para a manutengdo destas
evolugdes, com excepgdo da Asia onde o hinduismo, as religides tradicionais chinesas e o budismo
crescerdo bastante menos. O cristianismo aumentard mais em Africa, muito claramente, depois na Asia
e menos na América Latina. O islamismo mantera a sua grande ascensdo na Asia e aumentara a sua
expressdo em Africa. O agnosticismo decrescera bastante na Asia, aumentando principalmente na
América do Norte.

Dentro do cristianismo, nos ultimos dez anos, as denominacgdes protestantes tém apresentado os
incrementos percentuais mais salientes, destacando-se as Assembleias de Deus, as Igrejas Adventistas
do Sétimo Dia e as Convengdes Baptistas nos paises africanos. No entanto, em termos absolutos, os
maiores crescimentos ocorreram em igrejas independentes e protestantes (China e Brasil), nas Igrejas
Ortodoxa (Russia e Etiopia) e Catolica (México, EUA, Congo, Nigéria e Filipinas)."”

Na Europa, o peso dos cristdos e dos mugulmanos tem crescido em detrimento dos agndsticos e
dos ateus, prevendo-se a continuagdo do aumento destes trés grupos em prejuizo dos cristaos (figura
2.1). Em termos absolutos, embora o cristianismo, a par do islamismo, seja a religido com maior
incremento, tem diminuido na Europa Ocidental, tendo o agnosticismo aumentado, excepto na Europa
Oriental, e o ateismo descido. Os maiores crescimentos absolutos ocorreram nas Igrejas Ortodoxa e

Catdlica, enquanto os percentuais aconteceram nas denominagdes protestantes. A Europa Ocidental é a

(1970), 26,03% (2010), 31,33% (2050); hinduismo — 21,65% (1970), 22,48% (2010), 22,59% (2050);
agnosticismo — 20,62% (1970), 12,1% (2010), 6,6% (2050); religides tradicionais chinesas — 10,13% (1970),
11,01% (2010), 9,91% (2050); budismo — 10,97% (1970), 10,95% (2010), 10,76% (2050); cristianismo —
4,54% (1970), 8,25% (2010), 11,51% (2050); animismo — 4,28% (1970), 3,67% (2010), 2,69% (2050);
ateismo — 5,17% (1970), 2,79% (2010), 2,06% (2050). Ocednia: cristianismo — 92,52% (1970), 78,7%
(2010), 73,9% (2050); agnosticismo — 3,35% (1970), 12,95% (2010), 15,43% (2050) (Fonte: WCD).

Nos periodos 1970-2010 e 2010-2050, as evolugdes religiosas mais significativas foram e poderdo ser as
seguintes (em milhdes): América do Norte — cristianismo (72; 50) e agnosticismo (32; 32); América Latina —
cristianismo (274; 110), destacando-se a América do Sul (180; 66); Africa — cristianismo (346; 542)
(destacando-se a Africa Oriental (155; 281)), islamismo (275; 394) (destacando-se o norte de Africa (113;
95) ¢ Africa Ocidental (103; 194)) e animismo (36; 12); Asia — islamismo (670; 555) (destacando-se o sul da
Asia Central (411; 371)), hinduismo (476; 245), cristianismo (247; 258) (destacando-se a Asia Oriental (124;
118)), religides tradicionais chinesas (243; 60), budismo (223; 107) (destacando-se a Asia Oriental (140;
69)), agnosticismo (66; -159) (destacando-se a Asia Oriental (40; -188)) e animismo (62; -12); Ocednia —
cristianismo (10; 9,7) e agnosticismo (4; 3,3) (Fonte: WCD).

No periodo 2000-2010 os maiores acréscimos percentuais ocorreram na Papua Nova Guiné (14,3%), India
(11,2%), Burkina Faso (8,2%), Quénia (7,5%) e Tanzania (7,1%). No mesmo periodo os maiores
crescimentos absolutos (em milhdes) aconteceram na China (26,6), Russia (10), Filipinas (10), Republica
Democratica do Congo (8,5), México (8,4), China (8,2), EUA (7,5) e Etiopia (7,4) (Fonte: WCD).
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unica regiado mundial com decréscimo absoluto na pertenca religiosa, descontando a fraca diminuicdo

. o 1
de judeus na América do Norte e na Europa.'®

Figura 2.1 — Evolugdo religiosa europeia
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Fonte: World Christian Database (WCD)

Figura 2.2 — Evolucéo dos catolicos no mundo e por continente (1970-2008)
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Fonte: SS-RGE (2010): 34-43; SS-RGE (2002): 34-42; SS-RGE (1992): 34-41; SS-RGE (1982):
34-41; SS-RGE (1973): 127-135.

Nos ultimos quarenta anos, o peso dos catélicos, na sua generalidade, tem-se mantido no

mundo, crescendo paulatinamente em Africa (figura 2.2). Em termos absolutos, os catélicos aumentam

' Nos periodos 1970-2010 e 2010-2050, as evolugdes religiosas na Europa foram e poderdo ser as seguintes

(em milhdes): cristianismo (93; -54) — Oriental (87; -32), Meridional (15; -3,5), Setentrional (3,9; 4,6),
Ocidental (-13; -24); islamismo (22; 6,3) — Ocidental (9,2; 5,8), Meridional (6,3; 0,4), Oriental (5,1; -1,7) e
Setentrional (1,7; 1,8); agnosticismo (-1,5; 4,4) — Ocidental (24; 11), Meridional (4,8; 2,3), Setentrional (4,8;
5,6) e Oriental (-35; -15); ateismo (-38; -0,4) (Fonte: WCD). No periodo 2000-2010, os crescimentos foram
os seguintes: Russia (10M), Espanha (3,4M), Italia (2,5M) e Roménia (4,95%) (Fonte: WCD).
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em todo o mundo, principalmente na América, e, dentro desta, na América do Sul, e em Africa, onde
tem tido igualmente o maior incremento percentual, conjuntamente com a Asia.'’

As praticas catolicas (baptismos, primeiras comunhdes, confirmagdes e casamentos) tém
diminuido no mundo, Africa e Oceania incluidas, estando os baptismos em queda em todos os
continentes. Os casamentos encontram-se em retrocesso de maneira geral, com excepgdo da Asia,
onde ha estabilizacdo ou queda mais recente (2000-2008). As primeiras comunhdes e as confirmagdes
vao regredindo em todo o mundo, embora nalguns continentes possa estar a ocorrer somente mais
recentemente (2000-2008), sendo para a América do Norte nos dois parametros ou para a América ou

Asia nalgum deles.

Quadro 2.2 — Evolug¢do de indicadores de religido na Europa (1990-2008)

1990 1999 2008
Pertenca religiosa 71 73,3 75,8
Denominacio religiosa
Catolica romana 62,9 54,1 36,6
Protestante 254 19,5 14,4
Mugulmana 0,5 5 15,1
Ortodoxa 5,8 17,2 30,7
Outra 5,4 43 3,4
Religiosidade
Religioso 62,2 67,1 70,6
Nao religioso 32,8 27,9 24
Ateu convicto 5 5 5,5
Representacoes Deus
Deus pessoal 34,4 40,6 432
Espirito ou forga vital 33,2 33,4 32,9
Nao sei 0 que pensar 18,4 15,1 12,9
Nao ha espirito, Deus ou forga vital 14,1 10,8 11
Crencas
Deus 72,1 78 80,1
Vida além morte 47 54,6 53,7
Inferno 233 353 42
Céu 43,7 47,5 51,8
Pecado 57,6 62,9 63,8
Assisténcia culto
>=] vez/semana 23 21 17,6
1 vez/més 9,5 10,8 10,8
So dias santos 17,3 21,9 25,9
Menos vezes/Nunca 49,4 46,4 45,6

Fonte: 1990 — EVS (2007), 1999 — EVS (2006), 2008 — EVS (2010)
Nota: A ponderagao (weight) foi aplicada

7" No periodo 1970-2008, o crescimento (em milhdes e em percentagem) em cada continente foi o seguinte:
Mundo (557 e 85%), América (276 e 92%), América do Norte (28 e 50%), América Central continente (72 e
119%), América Central Antilhas (12 e 80%), América do Sul (164 ¢ 97%), Africa (132 ¢ 333%), Asia (74 ¢
150%), Asia Médio Oriente (1,5 e 93%), Asia Sudeste ¢ Extremo Oriente (73 e 152%), Oceénia (4,4 ¢ 100%)
e Europa (70 e 27%) (SS-RGE, 2010: 34-43; SS-RGE, 1973: 127-135).
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A Europa apresenta-se como um continente onde o peso dos catdlicos se tem mantido ao longo
dos ultimos quarenta anos, embora o desenvolvimento absoluto e percentual esteja aquém dos
resultados mais elevados, acima referidos. As praticas catolicas t€ém declinado; vejam-se os dados do
quadro 2.2, em que a assisténcia ao culto regular diminui ligeiramente, apesar de a pertenca, a
religiosidade, as crengas religiosas e a crenga no Deus pessoal crescerem ou se manterem.

Os dados relativos ao EVS'® mostram diferengas significativas quando reportam aos catolicos,
que sdo mais religiosos, mais crentes e mais praticantes, ao longo do periodo 1990-2008 (Anexos —
Quadro A). Neste, os parametros relativos aos europeus catdlicos estdo estaveis, exceptuando o
aumento da crenca no inferno e no céu e a diminuicdo na assisténcia regular ao culto. No mesmo
periodo, para os portugueses catolicos sucede o0 mesmo, excluindo o aumento na crenga na vida além
da morte, as descidas nas crencas no céu e no pecado e na assisténcia ao culto, esta bastante expressiva
(Anexos — Quadro B). Comparando os catolicos europeus com os catolicos portugueses, os valores
assemelham-se, embora os primeiros acreditem mais na vida além da morte, no inferno e no espirito

ou forca vital e os segundos no Deus pessoal.

Quadro 2.3 — Evolug@o de indicadores de praticas catolicas em Portugal

1990 2000 2008
Baptizados 0-7 anos/1000 catdlicos 10,3 9,8 7,2
1* Comunhdes/1000 catdlicos 10,68 7,94 6,97
Confirmag¢des/1000 catdlicos 7,02 5,88 4,62
Matrimoénios/1000 catdlicos 6 5,4 2,8

Fonte: 1990 — SS-RGE (1992: 296-311), 2000 — SS-RGE (2002: 318-334) ¢ SS-RGE
(2010: 328-344)

Quadro 2.4 — Evolug@o de indicadores sobre a familia em Portugal

CR D/C NVFC
1960 90,7 1,1 9,5
1985 74,1 13,1 12,3
2009 44,4 64,8 38,1

Fonte: INE (2010a)
Nota: CR — Casamentos religiosos, D/C — Divorcios/Casamentos,
NVEC — Nados vivos fora do casamento

A pertenga religiosa catdlica em Portugal entre 1990 e 2008 tem declinado pouco, de 93,3%
para 88,3% (SS-RGE, 1992: 34-41; SS-RGE, 2010: 34-43), segundo o Anuario Pontificio, ou de
97,4% para 93,7% (EVS, 2010; EVS, 2007), segundo o EVS. A pratica dominical tem diminuido,

'8 Dos quatro projectos internacionais sobre valores (WVS, ISSP, ESS ¢ EVS), o EVS e o ESS sio os tnicos
reportados exclusivamente a paises europeus, tendo o EVS a maior participagdo, embora se incluam no ESS
Israel e no EVS, nas duas primeiras rondas, os EUA e o Canada. O EVS comegou em 1981 (16 paises),
continuando em 1990 (29 paises), em 1999/2000 (33 paises) e em 2008 (47 paises), estando nesta tltima
ronda todos os paises europeus com excepcao dos pequenos (Andorra, Liechtenstein, Monaco, Sdo Marino e
Vaticano). No ESS, nas quatro primeiras rondas (2002-2008), a participagdo rondou os 22-30 participantes.
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passando de 28% da populacdo praticante, em 1977, para 24,8%, em 1991, e para 19,8%, em 2001
(INE, 1982; INE, 1996; INE, 2002; Antunes, 2001). Contudo, nos estudos de Cabral (2006: 46) ¢ de
Cabral (2001: 24) a pratica regular (uma ou mais vezes por semana) encontrada passa respectivamente
por 30,1% e 27,1%. Os rituais catolicos em Portugal estdo em retrocesso, bastando observar os dados
do Anuario Pontificio (quadro 2.3), assim como a autoridade religiosa sobre os comportamentos

(quadro 2.4).

Resumo

As evolugoes religiosas no mundo e por continente sdo os primeiros parametros abordados, em
termos relativos e absolutos. Destaca-se o grande avango do islamismo ao longo do ultimo século ¢ a
sua expansio nas proximas décadas. A Asia é o principal continente onde esta propagagio ocorre. O
cristianismo também cresce, mas de forma menos expressiva. A América e a Africa tém sido os
principais impulsionadores, prevendo-se, contudo, a prevaléncia desta ultima nos decénios seguintes.
Para a Europa considera-se a reducdo do peso dos cristdos nas proximas décadas, devido ao avango de
mugulmanos, agnosticos e ateus. Os cristdos diminuirdo, principalmente na parte Oriental e Ocidental.
O agnosticismo aumentara na parte Ocidental e baixara na Oriental.

A evolucao do catolicismo ¢ o parametro estudado de seguida. O peso dos catolicos mantém-se,
crescendo quantitativamente, sobretudo na América do Sul e em Africa. Contudo, as praticas catolicas
diminuem, nomeadamente na Europa. Comparando com os outros europeus, os catdlicos sdo mais
religiosos, crentes e praticantes, embora a pratica regrida. Os portugueses catolicos incluem-se neste
retrato. Embora a pertenca em Portugal seja bastante elevada, a pratica diminui, assim como a

autoridade religiosa sobre os comportamentos.
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2.2.2. Secularizacao

Em 380, o Edito de Tessalénica tornou o catolicismo a religido oficial do império romano. Destruiu o
politeismo romano, beneficiou a Igreja de privilégios fiscais e judiciarios e doou-lhe o patrimoénio
confiscado aos templos pagdos (Pierrard, 1982: 43). Era obrigatorio ser-se cristdo, quem nao o fosse
seria condenado como herético (Werner, 1999: 339). Anteriormente, Constantino tinha proporcionado
a Igreja a organizacado e a unicidade dogmatica que lhe faltava, essencial para salvar o Império e a sua
unidade (Werner, 1999: 331). Os trés primeiros séculos de persegui¢des, desde Nero (54-68) até
Diocleciano (284-305), tinham definitivamente desaparecido.

Durante o periodo medieval, o Estado e a Igreja confundiam-se (Delumeau, 1978: 21), sendo a
expansdo da fé obra comum (Werner, 1999: 406). As pessoas eram cristds, pois era a religido do seu
soberano e dos seus antepassados (Delumeau, 1978: 19). A Igreja serviu-se do brago secular para obter
as conversoes ¢, a fim de aumentar o nimero dos seus adeptos, procurou ganhar a confianca dos reis
barbaros e da sua corte, usando-a como arma de imposi¢do da fé aos seus stbditos (Lot, 1985: 55).

Contudo, o poder da Igreja foi sendo desafiado. As ideias heterodoxas continuaram a surgir,
novas ou renovadas, porquanto ¢ impossivel existir uma s6 doutrina atractiva para todos. Elas criaram
cismas, debelados pela conversdo ou pela for¢a, embora algumas, ndo sendo controladas, tenham
originado novas igrejas. O nestorianismo ¢ o monofisismo (séc. V) geraram igrejas separadas da
catolica que ainda hoje perduram. Com o Cisma do Oriente, no séc. XI, surgiu a Igreja Ortodoxa, com
igrejas nacionais em varios paises.

Para além de doutrinas nascidas e posteriormente extintas como o arianismo e o donatismo (séc.
IV), existem outras aparentemente dissolvidas e que ressurgem mais tarde, como o gnosticismo
despontado no século I e reaparecido com o maniqueismo (séc. III), o priscilianismo (séc. IV) e o
catarismo (séc. XI). Todavia, todas as ideias, ilusoriamente mortas, podem reviver puras ou
recompostas.

Com a época moderna, a relagdo do homem com Deus altera-se. Varias ideias e doutrinas
aparecem, assim como se modificam algumas institui¢des. Muda o olhar humano para o Deus revelado
e para o sagrado. A secularizagdo e outros contributos ajudam a explicar as alteragdes ocorridas com a
crenga religiosa nas sociedades europeias. Antes de avangar para a sua breve exposi¢do, percorrem-se
as principais correntes de pensamento alternativas ao cristianismo.

O Renascimento ¢ o Humanismo comecam a afastar Deus do centro da vida do homem;
substituem-no pelo proprio homem. A Reforma mudou definitivamente a paisagem religiosa, com a
passagem de muitos paises da Europa setentrional e ocidental para o protestantismo. A Cristandade
parte-se, desenvolvendo-se varias cambiantes cristds. A relagdo do homem com Deus abre-se,
desvalorizando-se a mediagao institucional.

Os desenvolvimentos cientificos, filosoficos e matematicos de Galileu (linguagem matematica),

Bacon (método experimental), Descartes (método racional), Newton (mecanica celeste), Leibniz
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(calculo infinitesimal), Pascal (infinitamente grande e pequeno) e Espinosa (Deus como natureza)
permitiram grandes avangos a ciéncia moderna, alterando a no¢do de Deus e de infinito. A duvida
metddica, herdada de Descartes, langou as bases para o questionamento racional ilimitado. A razdo,
afastando-se da tutela religiosa, langa-se para fora dos tramites ortodoxos.

O Iluminismo ¢ a melhor expressdo desta busca continua. Fez do progresso humano a grande
narrativa de sentido, fundamentada na razdo, na ciéncia e na tecnologia. Na Idade Média, marcada
pelo teocentrismo, Deus e a vida eterna geravam o sentido ao homem. A vida terrena era um vale de
lagrimas, ndo mais que preparagdo e exame para a gloria eterna. Quem mais sofresse, quem mais
vivesse conforme os ensinamentos da Igreja, mais lucraria na outra vida. Agora a felicidade poderia
ser alcancada nesta vida através do progresso imparavel da razao, da ciéncia e da tecnologia. O deismo
¢ a nova crenga relevante desta época, crenca natural e nao revelada num Deus concebido como ser
supremo, arquitecto da natureza e nao providente.

No século XIX, o romantismo despoleta ndo sé o culto do individuo, mas também o da patria.
Hegel, grande figura do século, influencia, através da nogdo de devir histérico e dialéctica, as
proposi¢des socialistas de Marx e o seu messianismo politico. O seu historicismo também marcou as
posigdes positivistas de Comte e cientistas de Renan ou Berthelot, onde a ciéncia se tornava uma
religido. Nietzsche decreta a morte de Deus, Feuerbach considera-o uma projec¢do humana e Marx
defende que a religido € o 6pio do povo. O evolucionismo de Darwin contribui também para o
descrédito dos ensinamentos cristaos.

A primeira metade do século XX traz grandes transformacdes politicas com a emergéncia do
comunismo, do nazismo ¢ do fascismo, como ideologias totalitarias e desrespeitadoras do homem.
Freud destréi a nogao classica de individuo, deixando de ser sujeito pensante, perdendo o dominio de
si, ficando a vontade incapaz de decidir e de controlar paixdes. A razdo esta doente em todas as areas,
nomeadamente na ciéncia.

Na segunda metade do século XX, a grande utopia iluminista do progresso esta em crise, a qual
resulta também das catdstrofes proporcionadas pelas grandes ideologias politicas. Os tempos do deus
ciéncia e razdo sendo estd morto, estd moribundo. A globalizacdo, baseada nas tecnologias de
informacdo e de comunicagdo, como a Internet e a televisao, veicula uma cultura mundial assente
principalmente no consumo hipertrofiado (Lipovetsky e Serroy, 2010), no gosto pelo efémero e pela
novidade (Lipovetsky, 2010b). Os riscos, colapsos economicos e desemprego, totalitarismos politicos,
desastres ambientais, terrorismo, Inverno nuclear e guerras generalizadas, sdo agora globais.

O Maio de 68 despoletou a revolugdo moral, a passagem de sociedades apoiadas nas normas das
igrejas, especialmente em relagdo a familia, ao casamento, a vida e a sexualidade, para sociedades
mais ¢ mais deslagadas das mesmas. Da familia tradicional, fundamentada no casamento religioso
estavel, incrementaram-se outros modelos familiares, onde os divorcios, as unides de facto, os

casamentos civis ¢ a aceitacdo de relacdes homossexuais se tornaram cada vez mais presentes. As
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familias monoparentais e recompostas alastraram-se em concorréncia com o velho modelo tradicional,

conservado ou alterado.

As religides continuardo a expandir-se no mundo, nomeadamente o cristianismo. A Europa na
sua totalidade provavelmente estd menos propensa ao desenvolvimento desta religido, podendo
acolher o islamismo, o agnosticismo e novas religides. Os catolicos, para além de talvez continuarem a
crescer pouco na Europa, manterdo a reducdo da sua pratica. Portugal, englobado nesta tendéncia
europeia e catolica, devera persistir na inconformidade as normas eclesiais.

Ao declinio religioso na Europa, e nomeadamente em Portugal, podem juntar-se a reac¢do nas
religides tradicionais, essencialmente de cardcter fundamentalista, a adaptacdo das mesmas a
modernidade, tornando-as mais atractivas, ou a geracdo de novas religides ou religiosidades. Este
capitulo, devido ao enorme impacto da quebra religiosa na Europa, sera dedicado exclusivamente a
mesma.

A secularizacdo € o paradigma teérico mais utilizado pelos socidlogos para explicar o declinio
religioso, ndo s6 das crengas e das praticas religiosas, mas também da autoridade religiosa sobre os
comportamentos. Em Durkheim (1964: 169-170), embora ndo mencionando o termo, na secularizagio
a tutela religiosa vai desaparecendo nas varias instituicdes sociais, abandonando-se o mundo ao
homem. Sendo inicialmente uma teoria unidimensional, com o aumento de evidéncias empiricas, teve
de ser reformulada para teorias mais complexas e compostas por diferentes variaveis, as quais poderdo
ja ndo explicar o fim mas a transformacao da religido (Tschannen, 1992: 296).

A secularizagdo é a primeira consequéncia da modernidade. A discussdo em torno deste
paradigma mantém-se, estimulado pelas evidéncias empiricas diferentes na Europa relativamente ao
resto do mundo. A definicdo de religido influi sobremaneira nas conclusdes dos estudos, pois a
individualiza¢do, ao trazer novas formas de religiosidade, alterou significativamente a paisagem
religiosa actual. Além disso, as perspectivas de alguns autores poderdo estar imbuidas de atitudes em
relacdo a religido, sendo mais dificilmente imparciais ou isentas.

A paternidade da teoria da secularizagdo ¢ atribuida, muitas vezes, a Weber, embora a religido
lhe interessasse somente por ser dimensao da modernidade, atitude mantida na sociologia durante a
primeira metade do século XX (Tschannen, 1992: 294-295). Contudo, ao longo deste periodo, de
ambas as partes do Atlantico foram surgindo estudos empiricos sobre religido, dos quais, na segunda
metade do século XX, a secularizagdo ressurgiu como ferramenta de analise (Tschannen, 1992: 295-
296).

Na Europa, o pioneiro destes estudos, nitidamente ligados ao conhecimento da situacdo do
catolicismo francés e a pastoral subsequente, foi Le Bras (Cipriani, 2004a: 208; Dobbelaere, 1981: 3-
4; Steeman: 1958: 1-2), cujo primeiro trabalho apareceu em 1931 (Le Bras, 1931). Este ¢ outros

autores influenciaram, em Portugal, o Secretariado de Informacdo Religiosa (Ferreira, 2006a: 83-84),
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criado em 1959, pelo episcopado portugués. Deste, surgiu o Boletim de Informacdo Pastoral, no qual
se publicaram dos primeiros estudos empiricos (Micael, 1961a; Micael, 1961b).

O desenvolvimento da teoria da secularizacdo nos anos 60 deveu-se manifestamente a Wilson,
Berger e Luckmann'®. Em Wilson, a secularizagio ¢ o declinio da comunidade (Tschannen, 1991: 398;
Dobbelaere, 1984: 203; Wilson, 1976: 265). A societalizagdo, a passagem da comunidade para a
sociedade, ou seja, do mundo baseado no costume ¢ na tradi¢do para o mundo apoiado na razdo, na
ciéncia e na técnica, torna irrelevante a salvacdo oferecida pela religido numa vida além da morte; o
homem ¢ ensinado a salvar-se a si proprio nesta vida (Wilson, 1976: 265-267).

Para Berger (1990: 112-113), o desencantamento do mundo, comeg¢ado no Antigo Testamento,
interrompido pelo catolicismo e retomado pelo protestantismo, abriu o0 mundo a exploracdo da razao.
A racionalizagdo estende-se a todas as esferas sociais, libertando-as da religido, exceptuando a esfera
privada onde esta se mantém pertinente (Berger, 1990: 133-134). A racionalizag¢do, ao retirar o
monopolio das igrejas, leva a pluralizacao, na qual os grupos religiosos ou seculares competem entre
si (Berger, 1990: 135-138; Dobbelaere, 1984: 202).

Em Luckmann, a diferenciacdo, tal como a racionalizagio em Berger, estimula a
autonomizag¢ao, a pluralizagdo e a privatizacdo (Tschannen, 1991: 398; Luckmann, 1970: 94-98). Na
autonomizagao, as esferas sociais libertam-se das normas religiosas, legitimando-se pela racionalidade
funcional (Luckmann, 1970: 101). A pluralizagdo, ao permitir a emergéncia de diversos conteudos de
significado ultimo, possibilita a escolha destes pelo individuo, por a religido ser assunto privado
(Luckmann, 1970: 98-99).

Martin (2005a: 19-21), critico da secularizagdo, considerando-a uma imposicao ideologica na
historia, advoga que a evolugdo religiosa depende do grau de pluralismo existente em determinado
pais. A religido floresce em paises mais plurais e definha em menos plurais. Em monopdlio,
radicalizam-se e polarizam-se ambos os lados da questdo religiosa, ha clivagem entre politica e
religido (Tschannen, 1991: 399). Em pluralismo, onde os grupos religiosos sdo independentes do
poder politico, a oposicdo ao regime instituido ndo implica automaticamente um antagonismo a
religido, sendo provavelmente menor o nivel de desafectacdo religiosa (Gorski, 2003: 116).

Como refere Chaves (1994: 757), a mais bem desenvolvida e influente teoria tridimensional da
secularizacdo ¢ apresentada por Dobbelaere (1981: 11-12), onde dominam a laicizagdo, a mudanca
religiosa e o envolvimento religioso nos niveis societal, organizacional e individual, respectivamente.
Esta perspectiva apresenta a vantagem de mostrar a secularizacdo como processo complexo e
analisavel em trés niveis com alguma independéncia (Willaime, 2006: 764).

No nivel macro ou societal, a diferenciacdo produziu diferentes subsistemas, com valores e
normas proprios, em autonomiza¢do do subsistema religioso. Permitiu assim o desenvolvimento da

racionaliza¢do, dando espago ao dominio da ciéncia e da técnica nos subsistemas. O mundo

1 Estes autores foram precedidos por Becker (1932a), Becker (1932b), Pfautz (1955), Salisbury (1958), Herberg
(1962a), Herberg (1962b), Parsons (1963), Bellah (1964) e Cox (1965).
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racionalizado gerou o seu desencantamento, pleno de calculo e planeamento. Ao mesmo tempo,
ocorreu a societaliza¢do, aparecem relagdes pessoais despersonalizadas, assentes ndo na pessoa mas
no papel por ela desempenhado. A diferenciacdo e a autonomizacdo causaram a privatiza¢do, a
religido existe somente na esfera privada. (Dobbelaere, 1999: 230-233)

No nivel meso ou subsistémico, a pluralizagdo deriva da diferenciagdo do subsistema religioso.
Cria um mercado religioso, onde as varias denominagdes competem, levando a uma relativizagdo dos
contetidos religiosos e, assim, a uma crise de credibilidade religiosa. Muitas denominagdes actuais
perderam a nocao de transcendéncia; preocupando-se, principalmente, com a resolu¢do dos problemas
pessoais, tornam-se profanas. (Dobbelaere, 1999: 235)

No nivel micro ou individual, a privatizacdo provocou a individualizacdo; os individuos
escolhem as suas crencas, normas e praticas religiosas. A perda da autoridade da Igreja, a pluralizagao
e a individualiza¢do trouxeram a bricolage religiosa; constroi-se individualmente uma “religido a
carta”, misturando doutrinas, desenvolvendo crencas heterodoxas, varios graus de crenga e descrenca.
Com a diminui¢ao da crenga num Deus pessoal, a pratica cristd baseada nesta premissa abandona-se.
(Dobbelaere, 1999: 236-241)

A teoria classica da secularizagdo considera que a modernizagao, através do desenvolvimento da
ciéncia, fard desaparecer irreversivelmente a crenca individual em todos os deuses (Stark e Finke,
2000: 58-61; Stark, 1999: 251-253). Varios autores advogaram-na (Berger, 1990; Wilson, 1976;
Luckmann, 1970; Acquaviva, 1967; Wilson, 1966), continuando Bruce firmemente a defendé-la
(Bruce, 2006; Bruce, 2004; Bruce, 2002a; Bruce, 2000; Bruce, 1998; Bruce, 1993). No entanto, os
autores discutem-na desde os anos 70 (Cipriani, 1981: 143).

Para Luhmann (2007: 260) a secularizac¢do talvez ndo signifique a perda da importincia da
religido, mas uma adaptacgdo deficiente e passageira as condigdes da sociedade moderna. Em Gauchet
(2009: 393-394), embora seja possivel “uma saida completa da religido”, nunca se acabara com o
religioso. Lambert (1999: 329-331) encara a secularizagdo institucional como largamente alcancada no
Ocidente, embora a secularizagdo simbolica tenha sido limitadamente atingida.

Berger abandona a teoria para a considerar aplicavel na Europa e na elite cultural internacional
(Berger, 2008: 24; Berger, 2001: 445; Berger, 1999: 12). Casanova (2006: 83) considera inegavel a
secularizacdo europeia, porém com variagdes ao longo da Europa. Greeley desaconselha prever o fim
da religido na Europa, baseando-se em estudos sobre varios paises (Greeley, 2004b; Greeley, 2003;
Greeley, 2002).

Largamente objectada (Dix, 2010: 6; Casanova, 2007: 120; Robertson, 2007: 30; Berger, 2005:
112; Fernandes, 2001b: 54; Beyer, 1999: 299; Stark, 1999: 249; Stark e lannaccone, 1995: 519; Stark
e lannaccone, 1994: 230; Lyon, 1985: 233), a secularizagdo foi refutada por Duke e Johnson (1989:
209), num estudo longitudinal relativo a oitenta anos e com 200 paises. A realidade demonstra-o. O
ressurgimento religioso devido a expansdo do pentecostalismo na América Latina, em Africa, na Asia,

para além do mundo ocidental (EUA, Europa e Oceania) tem sido verificado (Martin, 1999: 37,
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Martin, 1993: 277). Micklethwait ¢ Wooldridge (2010) mostraram o regresso do religioso em todo o
mundo, sobretudo relativamente ao islamismo e ao pentecostalismo, disseminado principalmente pelos
EUA, América Latina, Africa e Asia. E outros autores referem o eventual rejuvenescimento religioso
no Brasil e na China (Freston, 2007: 589; Weiming, 1999: 101).

A discussdo em torno a este paradigma, para além da inexisténcia de total evidéncia empirica de
declinio religioso, passa pela sua associagdo a uma ideologia anti-religiosa, por ser considerado pelos
seus defensores dogma e, assim imposto, subestimar a diversidade de padrdoes de mudanca religiosa
(Dix, 2010: 6; Martin, 2005a: 19; Beckford, 2003: 41; Aldridge, 2000: 86-88; Bruce, 1992: 1; Fichter,
1981: 23). Como defende Eisenstadt (2000), ndo h4a uma s6 modernidade mas multiplas, prefigurando
evolugdes religiosas variadas. Apesar da secularizagdo ser questionavel, a sua pertinéncia sociologica
mantém-se (Willaime, 2006: 760). Deve estar-lhe associada, ndo uma visdo linear da histéria, mas
uma perspectiva de avancos e recuos (Goldstein, 2009: 175).

A secularizacdo foi amplamente discutida pelos defensores de outro paradigma, o modelo
economico de raiz norte-americana. Vivendo numa realidade religiosa diferente, desenvolveram um
complexo teodrico aplicavel aos EUA (Casanova, 2007: 103). Na Europa, cuja situagdo religiosa podera
ser caso excepcional, devido ao legado do seu passado (Davie, 2006: 258), a teoria da secularizagdo
adequa-se. Fora deste continente, o ressurgimento religioso torna-se inexplicavel por esta velha teoria
(Yamane, 1997: 110-111).

A reformulacdo da secularizacdo, de forma a abranger principalmente o caso dos EUA, permite
continuar a defender esta teoria remogada (Philips, 2004: 140-141). Yamane (1997: 109) cunhou o
termo nova secularizagdo, correspondente ao velho paradigma rejuvenescido pelas criticas. Propoe a
secularizacdo ja ndo como quebra da religido mas como diminui¢do da autoridade religiosa. Este
modelo baseia-se em Chaves (1994: 757), para o qual a autoridade religiosa decresce em trés
dimensodes: no nivel societal, pela incapacidade crescente das elites religiosas em exercer autoridade
sobre outras esferas institucionais; no nivel organizacional, pelo declinio do controlo da autoridade
religiosa sobre os recursos organizacionais na esfera religiosa; no nivel individual, pelo decréscimo do
controlo religioso nas ac¢des individuais.

Por seu lado, Casanova (2007: 115-117), relativamente a existéncia da secularizagdo em trés
niveis, considera a transformacao da religido e ndo o seu declinio, para além do recuo da privatizagao.
Desta forma, a diferenciacdo e a emancipacdo das esferas seculares das instituicdes e normas
religiosas permanece como tendéncia geral moderna (Casanova, 1994: 212), sendo a tnica plausivel
das trés hipoteses da secularizagdo (Gorski e Altinordu, 2008: 58).

Como alternativas a este paradigma existem o modelo econdmico, ja referido, e o0 modelo da
seguranga existencial. O modelo econdémico, baseado na teoria da escolha racional, considera que o
homem age essencialmente guiado pela razdo e de forma intencional. A religido ¢ escolhida como
outro qualquer produto, avaliando-se custos e beneficios, de forma a maximizar os beneficios liquidos

(Iannaccone, 1995: 77; lannaccone, 1992: 124; Anderson, 1988: 1075). Todavia, os produtos
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religiosos, ao prometerem recompensas como vida eterna e felicidade perpétua, comportam um risco
muito elevado, por a sua avaliag@o estar para além da nossa capacidade (Iannaccone, 1992: 125).

Os mercados religiosos podem ser livres (ex. EUA), em monopdlio simples (ex. durante a Idade
Média) ou em monopdlio regulado (ex. paises protestantes europeus) (Iannaccone, 1991: 159-160). A
vitalidade religiosa advém da estrutura livre (Fox e Tabory, 2008: 245; Finke e Stark, 2003: 103;
Gorski, 2003: 110; Stark e Finke, 2000: 201-202; Stark, 1998: 197). A competi¢do estimula os
fornecedores a produzirem fés alternativas bem adaptadas as necessidades dos consumidores,
enquanto o monopdlio patrocinado pelo Estado providencia apenas uma aparéncia de piedade, um
clero ineficaz e uma populacdo apatica (Iannaccone, 1992: 128).

A ndo regulacdo da economia religiosa permite maior pluralismo, expresso pelo numero de
firmas activas com quotas de mercado significativas (Stark e Finke, 2000: 198). O sucesso na entrada
nestes mercados pouco regulados depende da menor eficiéncia e variedade dos grupos religiosos
existentes (Stark e Finke, 2000: 203). Nos mercados livres, as firmas religiosas tém de abandonar quer
modos de produgao ineficientes quer produtos pouco competitivos (lannaccone, 1995: 77). Para Finke
e Stark (1989: 28), em economias livres, os grupos comeg¢am a perder quota de mercado quando
apresentam uma imagem mais distante e indistinta do sobrenatural, relaxam nas restrigdes morais e
desvalorizam uma verdade superior e exclusiva, apostolando menos.

O modelo da seguranca existencial langado por Norris e Inglehart (2004) baseia-se em dois
axiomas e cinco hipodteses centrais. No axioma da seguranga, as sociedades, ao divergirem nos seus
niveis de desenvolvimento econdémico e¢ humano e na igualdade socioecondémica, providenciam
seguranga existencial diversa as pessoas. Este axioma induz a hipdtese dos valores religiosos a
sustentar que as condi¢des experimentadas pelas pessoas nos primeiros anos de vida t€m um impacto
profundo nos seus valores culturais: em ambientes incertos a religido fortalece-se; pelo contrario, em
contextos seguros, ocorre o declinio religioso. (Norris e Inglehart, 2004: 217-220)

No axioma das tradigdes culturais, as crencgas, valores e praticas religiosas predominantes em
qualquer sociedade estdo enraizadas em tradicdes religiosas. Influenciam os membros de uma
sociedade especifica, mesmo quando eles ndo pertencem a denominagdo principal. Este axioma
conduz a hipdtese das culturas religiosas: embora niveis crescentes de segurangca levem a
secularizacdo, a tradicdo religiosa predominante numa sociedade tende a deixar impacto duradouro em
crencas religiosas e em atitudes morais. (Norris e Inglehart, 2004: 218-222)

Da conjugacdo das hipoteses dos valores e das culturas, surge uma terceira. A hipdtese da
participacdo religiosa a prever que os valores e as crengas religiosos influenciem largamente as
praticas religiosas. Daqui se segue & hipotese do activismo politico, onde o maior empenho nas
praticas religiosas encoraja o activismo politico e social, apesar de provavelmente o sentido da
causalidade ser biunivoco. Da conjuga¢do do primeiro axioma e da primeira hipotese, surge a hipotese
das tendéncias demograficas, para a qual o processo de secularizagdo se alastrara no mundo a medida

que as condigdes de vida dos paises mais pobres melhorarem. (Norris e Inglehart, 2004: 223-235)
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Declinio Bricolage

Figura 2.3 — Modelo sintético da evolugido religiosa europeia

No modelo apresentado na figura 2.3, que sera de seguida desenvolvido, encontram-se as
principais variaveis explicativas do declinio e da bricolage religiosa nas sociedades europeias.
Poderiam ter sido aplicados outros pardmetros, mas quis-se simplificar. Outros aspectos elucidativos
do declinio, como o pluralismo (Martin, 2005a) e as narrativas de sentido alternativas j4 foram
abordados. A cultura religiosa (Norris e Inglehart, 2004), como ja mencionado, podera contribuir para
travar o declinio religioso. A falta de liberdade religiosa, como ocorreu em varios paises europeus,
nomeadamente em Portugal e mais recentemente nos paises sob regime comunista, tornou-se causa de
quebra religiosa. Existem ainda trés factores importantes: Igreja, familia e lazer.

A Igreja apresenta um conjunto de atributos que contribuiram para o afastamento das pessoas.
A inadequada, lenta e insuficiente resposta da Igreja, instituicdo grande e complexa, aos desafios dos
novos tempos. A escassez de sacerdotes ou de religiosos nalgumas regides para administrar os
sacramentos ¢ para pregar. A falta de entusiasmo, a superficialidade e a incoeréncia de alguns
membros da hierarquia eclesiastica. A inépcia por vezes em afirmar a religido de forma positiva,
mostrando-a, ao invés, como proibitiva e castrante. A incapacidade da familia, da pardquia e da escola
em conduzir a socializacdo religiosa, devido a debilitacdo interna das crengas ou a sua incapacidade

para reformular a mensagem crista.
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A familia tradicional ndo tem a expressdao de outrora, encontrando-se profundamente afectada
pela actual evolugdo social. Os casamentos diminuem, os divorcios e as coabitagdes aumentam, o
numero de filhos decresce, as familias monoparentais e recompostas crescem. Neste contexto social,
as probabilidades de reproducdo da fé e de permanéncia das linhagens crentes sdo cada vez menores.
A presenga da mulher no mercado de trabalho afectou também a familia, a sua coesdo e a sua
permanéncia. Tradicionalmente a socializagdo religiosa cabia mais a mulher. A sua auséncia podera
implicar menos incentivos para o seguimento da fé familiar.

O lazer, que inclui o uso de aparelhos tecnoldgicos (TV, computadores e telemoveis), assim
como a musica, o cinema, os jogos, enfim todo o ambiente cultural, afastam os jovens da religido. As
peregrinagdes nocturnas, onde a descontraccdo e o espontineo surgem contra a rigidez dos rituais
religiosos, com eventuais bebidas alcoodlicas, estupefacientes e relagdes amorosas ocasionais, sdo
momentos de afastamento da religido. A revolugdo social, cultural e sexual do Maio de 68 trouxe a
libertagdo dos costumes mais rigidos e a reivindicacdo hedonista de fruicdo. Alterou-se a relacdo da
sociedade com a sexualidade, com a autoridade, com o prazer e com os tempos de lazer.

Olhando agora para o modelo interessa compreender, em primeiro lugar, o aparecimento do
individualismo como um dos responsaveis pelo surgimento do capitalismo moderno e da privatizacao.
Posteriormente, analisa-se a racionalizagdo, a diferenciagdo e as suas consequéncias, como motores
principais do declinio e da bricolage.

O individualismo deriva da heranga judaico-cristd. A religido judaica, ao transcendentalizar
Deus, individualizou o homem (Berger, 1990: 118). Despontou, pela primeira vez, uma relacdo com
um deus pessoal e uma lei para o0 homem (dez mandamentos). Este deus pessoal, que se relaciona com
o0 homem, ajuda a criar a sua identidade. Nas religioes politeistas antigas, os deuses associavam-se a
elementos da natureza, estando o homem imerso num cosmos sagrado; a realidade profana ndo se
distinguia da sagrada. Vivia refém dos deuses e das suas decisdes imprevisiveis, servindo os rituais
como meios de apaziguamento das divindades e assim de manutencdo da ordem coésmica,
nomeadamente do sistema politico.

As formas de reden¢@o ocidentais e orientais variam, estando na primeira a ascese, caracterizada
pela actividade, e na segunda a contemplacao, qualificada pela passividade (Weber, 2006: 222). Nas
religides orientais, como o hinduismo e o budismo, a alma encontra-se refém do corpo (dualismo). Ao
longo do ciclo carmico, transmigra em sucessivas reencarnagdes, liberta-se desta corrente, podera
entdo mergulhar no mar cosmico e diluir-se (panteismo). Nas religides monoteistas, tende-se para a
autonomia do individuo face a um deus pessoal; nas religides orientais, caminha-se para a imersao do
homem num deus impessoal. No cristianismo, constréi-se um homem a imagem de Deus; nas religides
orientais, 0 homem liberta-se de si para ser absorvido no todo universal.

A Grécia antiga também contribuiu para o conceito de individuo, através da concepgdo de
democracia. Neste sistema politico, os cidaddos atenienses deliberavam de forma directa questdes do

interesse da sua cidade. As assembleias reuniam-se regularmente, podendo cada cidaddo expor as suas
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ideias. Apos a discussdo, todos os cidaddos presentes votavam individualmente. Desta forma, se
vislumbra como a democracia grega desenvolveu a no¢ao de individuo, independente de grupos
sociais, pela responsabilizagdo social e pela participagdo civica realizada em nome pessoal.

Com o cristianismo, o conceito de individuo ganha novo alento. A ideia de responsabilidade
individual, ligada ao conceito de livre arbitrio € ao caminho de salvacdo eterna, induz a formagao de
pessoas conscientes dos seus actos. No protestantismo, quebrada a intermediacdo da Igreja entre Deus
e o homem, desenvolveu-se mais a visdo da relacdo individual com Deus, a qual podera conduzir a
divinizagdo do homem, sendo Jesus o unico medianeiro (Bellah, 1999: 12). A doutrina calvinista da
predestinacdo gerou um sentimento de isolamento interior individual extraordinario, sentindo-se o
crente completamente so face ao seu destino ja tracado, quando ninguém o poderia ajudar a altera-lo
(Weber, 2001: 93).

O Renascimento, com a exaltacdo da individualidade, vendo no individuo um ser livre e
actuante, cerne do humanismo, foi também raiz do individualismo (Russ, 1997: 93). Por seu lado, a
razdo estimula a autonomia individual face a tradicdo, ao poder politico e a autoridade religiosa
(Lambert, 1999: 315). Ela ¢ a esséncia do movimento humanista, “a fé na for¢a de uma razao livre”
(Russ, 1997: 96).

O Iluminismo preparou o caminho para a Revolug¢do Francesa. Com a Declarag@o dos Direitos
do Homem e do Cidaddo, pela primeira vez se estabelece por lei a liberdade e a igualdade de todos os
homens. O individuo vale ndo pelo grupo a que pertence, mas pelo facto de ser homem. Imbuida de
sentido profundamente critico a todas as tradi¢des religiosas e nobiliarquicas, a Assembleia Nacional
Constituinte francesa decretou a exaltagdo do individuo em detrimento dos lagos tradicionais que o

prendiam.

O capitalismo podera ter surgido no inicio do século IX nos centros monasticos europeus (Stark,
2007: 104), tendo sido desenvolvido por empresas privadas do periodo medieval, em Itdlia e na
Flandres (Stark, 2007: 180; Stark, 2005: 11-12; Tawney, 1940: 88). Este surto econémico foi possivel
gracas as Cruzadas, que libertaram o mar Mediterraneo do dominio mugulmano, desenvolvendo-se a
partir dai o comércio maritimo de Veneza, Pisa e Génova, e as investidas normandas, que despertaram
a economia flamenga (Pirenne, 2009: 74-78).

Normalmente atribui-se a Weber (2001) a defesa da Reforma como causa do capitalismo, o que
podera tornar-se injusto, se tomada como unica. Weber (2001: 63), ndo s6 admitia a existéncia de
formas anteriores de organizagdes capitalistas, como queria somente definir o alcance da influéncia da
reforma protestante no espirito capitalista moderno. Para Weber (2006: 249), a ideia calvinista de
predestinacdo induziu uma ética racionalista, um ascetismo neste mundo, de forma a gerar sucesso
profissional, provando assim o favor divino ¢ a salvagao subsequente. Autores como Novak (2001: 21)

contestam a tese anterior, para o qual a ética profissional puritana era tida por membros de outras
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denominagdes. Também para Goodridge (1973: 29), o puritanismo nao foi raiz do capitalismo, mas
tdo-somente consolador de consciéncias escrupulosas com a mensagem evangélica de pobreza.

A liberdade e¢ o associativismo também estimularam o capitalismo. O associativismo foi
encorajado pelo protestantismo e o individualismo correspondente (Hervieu-Léger, 2005b: 177; Bruce,
2002a: 15); o homem precisava de se juntar a outros para concretizar os seus objectivos religiosos. A
ideia de liberdade, ligada ao renascimento urbano medieval e extensiva a todos os cidaddos, antes
monopolio dos nobres (Pirenne, 2009: 149), foi crucial para o desenvolvimento comercial. A tirania
ndo permite o acesso da riqueza a todos (Stark, 2005: 13; Hayek, 1997: 11).

A industrializagdo alterou os ritmos de vida dos trabalhadores e retirou-os da terra, quebrando a
relacio do homem com o sagrado (Fernandes, 1972a: 34). O desenvolvimento das técnicas de
producdo, o aparecimento dos adubos quimicos, da irrigacdo, da mecanizagdo, entre outros aspectos,
tornou a agricultura menos dependente da intervencdo divina e mais da capacidade técnica. O homem
rural ja ndo precisa do sagrado para obter boas colheitas (Almeida, 1987: 232; Sousa, 1974: 487;
Antunes, 1963: 18). Além disso, foram criados novos papéis, profissdes e meios de trabalho, que
influenciaram negativamente a religiosidade (Acquaviva, 1967: 181).

Com o desenvolvimento industrial e o €xodo rural subsequente foi necessario o alargamento ou
a criagdo das unidades urbanas. A urbanizagdo, acelerada a partir de 1750 (Acquaviva, 1960: 210), fez
com que as populagdes, saindo do seu meio de inter-relacdo social intensa, para ir para o anonimato
urbano, em que ninguém vé o que se faz, ficassem totalmente livres nas suas praticas (Sousa, 1974:
488). Ao mesmo tempo, a urbanizagao contribui para aumentar a vontade de escolher, pela diversidade
de oferta existente, e o espirito critico, o qual permite comparar e julgar, ambos factores susceptiveis
de conduzir ao declinio religioso (Remy, 1960: 309-310).

A societalizagdo € o processo pelo qual “uma colectividade de comunidades e individuos sdo
arrastados para relagdes complexas de interdependéncia nas quais os seus desempenhos de papéis sdo
racionalmente articulados”, sendo “a vida humana crescentemente enredada e organizada nao local
mas societalmente” (Wilson, 1989: 154). Wilson (1976: 265-267) defende a secularizagdo como o
declinio da comunidade, porquanto a salvacdo dada pelos deuses ndo faz sentido numa sociedade
organizada, racionalizada, burocratizada, onde o homem se salva através da ciéncia e do planeamento.

A comunidade envolve relagcdes pessoais entre pessoas conhecidas; a sociedade envolve a
interaccdo de actores desconhecidos no desempenho de papéis (Wilson, 1976: 264). A racionalizagdo
gerou o aparecimento de relagdes pessoais despersonalizadas, baseadas no papel desempenhado pela
pessoa (Dobbelaere, 1999: 233). A comunidade (Gemeinschaft) tradicional, com relagdes pessoais e
afectivas, em que os valores morais e religiosos sdo marcantes, havendo a presenca forte e oficial da
igreja e da sua influéncia na vida diaria, deu origem a sociedade (Gesellschaft) moderna, com relagdes
anonimas e formais, em que a lei e o calculo sdo cruciais, sendo voluntaria a pertenga as igrejas.

Para Beckford (1989: 166), sendo a religido inseparavel da vida social em comunidades

estaveis, o declinio da comunidade no mundo moderno deve conduzir ao eclipse da religido ‘real’.
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Bruce (2002a: 13) considera que a societalizagdo retira forga a religido, pois na sociedade nido ha algo
para celebrar em comum, como ha na comunidade. A racionalizacdo (Martin, 1978: 83-87) ¢ o
individualismo (Velasco, 2004: 55; Fernandes, 2001b: 10) quebraram os lagos sociais que ligavam os

sujeitos as suas comunidades.

Inegavel como o desenvolvimento da razdo é essencial ao emergir da ciéncia e da tecnologia.
Conquanto a fé subordinasse a razdo durante o periodo medieval, caracterizado pela patristica (séc. 1I-
VIII) e pela escolastica (séc. IX-XV), o pensamento filoséfico continuou a desenvolver-se,
influenciado pela filosofia grega, principalmente através de Platdo e Aristoteles. Com Guilherme de
Ockham (1285-1347), surge a dissolucao das sinteses da fé e da razdo, sendo precursor do empirismo
e idealismo modernos, para além de facilitador da ciéncia moderna (Epping, 2010: 184-185). Nicolau
de Cusa (1401-1464) ao valorizar a utilizagdo da matematica, em contar, medir e pesar, continua o
caminho de preparagao da nova ciéncia (Knittermeyer, 2010: 191).

Outros dois homens foram essenciais para a estruturacdo da ciéncia moderna: Leonardo da
Vinci (1452-1519), por enaltecer o pensamento como intérprete da experiéncia e por considerar a
matematica como elo entre os dois; Galileu Galilei (1564-1642), por valorizar a matematica ¢ a
experimentagdo (Knittermeyer, 2010: 196-197). Galileu deixou as fundagdes da ciéncia moderna,
apontando o caminho a outros, ao investigar o0 mundo, ao testar hipoteses experimentando, em vez de
s0 se discutir ideias (Gribbin, 2003: 102-103).

Perante o Deus transcendente e criador desenvolveu-se a razdo humana, para se compreender
Deus e as leis do mundo profano. Um deus impessoal, irracional e caprichoso ndo incentiva o homem
no seu conhecimento; um universo ndo criado, sem principio ou propodsito, inconsistente ou
imprevisivel, ndo estimula o questionamento sobre as suas leis (Stark, 2003: 31). A ciéncia, ao
desenvolver-se, aperfeicoou o conhecimento da natureza, preparou o caminho para a tecnologia. Esta,
composta por conhecimentos, técnicas, processos, materiais e ferramentas utilizados para a criagdo ou
para a solucdo de problemas, foi sendo incrementada a medida que a ciéncia ia crescendo.
Concomitantemente, o progresso cientifico decorreu do avango tecnologico, tornando-se ambos
interdependentes.

O desencantamento do mundo ou eliminagdo dos meios magicos de salvacao (Weber, 2001: 94)
resultou da racionalizagdo. A ac¢do tradicional, guiada por significados religiosos e magicos, foi
substituida pela ac¢do racional, norteada por outros objectivos e meios. Como defendia Weber (2006:
222), a metodologia da redengdo ou salvacdo no Ocidente caracteriza-se pela ascese, por um
racionalismo pratico, pela sistematizacdo metddica da conduta na vida; do Oriente ¢ expressa pela
contemplagdo. Esta diferenca funda-se na existéncia de um Deus transcendente, que obrigou o homem
a redimir-se activamente, através de uma justificacdo ética perante ele, numa relacdo quase juridica

(Weber, 2006: 223-224). Acrescenta-se a influéncia romana, com o seu apelo a pratica e a politica, e o
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monacato catolico, com a sua ascese extramundana passada para uma conduta activamente racional na
vida (Weber, 2006: 225-227).

Com a reforma protestante, os monges antes fora do mundo tornam-se monges no mundo;
substituindo a aristocracia espiritual ¢ monastica, estranha e superior ao mundo, pelos santos
calvinistas, seculares e profissionais, eleitos por Deus desde sempre (Weber, 2001: 104). Tal como os
monges catolicos, os eleitos calvinistas desenvolveram um método racional e sistematico de conduta
da vida, para “libertar o homem dos instintos irracionais e subtrai-lo a dependéncia do mundo e da
natureza, submeté-lo a supremacia da vontade planificada, sujeitar as suas ac¢des a um autocontrolo
firme e a avaliagdo do seu alcance ético”, para aumentar a gloria a Deus na terra e a confirmar a
salvacao (Weber, 2001: 102). Goodridge (1973: 20-22) considera que a liberdade urbana medieval
permitiu, junto de pequenas elites mercantis, o desenvolvimento paulatino da pratica secular. Este
processo ¢ mais alargado do que a racionalizagdo, pela qual a conduta individual se baseia na certeza
do controlo dos resultados das ac¢des e da relagdo com o ambiente, sem necessidade da intervengao
divina.

Na pluralizagdo religiosa, ha o colapso do monopolio religioso. Aparecem varias denominagdes
em competi¢do (Tschannen, 1991: 401; Berger, 1990: 135), que langam no mercado um conjunto de
produtos religiosos (Berger e Luckmann, 1967: 122). Segundo Luckmann (1979: 124-125), o
pluralismo “é uma consequéncia do enfraquecimento da coesdo interna das visdes do mundo que sdo
transmitidas e legitimadas socialmente e da substitui¢do de principios hierarquicos de cultura
organizacional por principios de mercado”.

A pluralizacdo da religido conduz a profanagdo ¢ a relativizagdo da mesma. A preocupagao das
religides pelas coisas deste mundo podera derivar do regime de competigdo em que se encontram,
obrigando-as a encontrar solu¢des para os problemas terrenos das pessoas. Com a quebra da
hegemonia religiosa de determinada igreja ¢ de uma s6 visdo do mundo, as religiGes competem entre
si, estilhacando-se a crenga unica numa pluralidade de crencas. Sendo todas possiveis agora, a sua

importancia ¢ relativizada por cada uma delas.

A explicagdo sociologica da secularizagdo comega com o processo de diferenciacdo
(Dobbelaere, 1999: 231), central em todos os autores (Tschannen, 1991: 404). As instituigdes
religiosas monopolistas estendiam o seu dominio sobre outras institui¢des, sacralizando a sociedade.
Havia pouca diferenciacdo entre elas, estando impregnados de simbolos, crengas e rituais religiosos
todos os aspectos primarios da vida, da familia a politica (Stark e Finke, 2000: 199). Com a
diferenciacdo funcional, institucional ou social, a religido perde as suas fun¢des nas varias esferas
sociais, como a politica € a economia, sendo substituida por outras institui¢des, com valores e normas
especificos. Consequentemente, ocorre a autonomizagao de cada esfera social.

Para Bourdieu (2003: 120-121), um campo compde-se de interesses proprios, sendo disputado

por agentes ¢ instituigdes, envolvidos numa luta pelo monopolio do capital especifico, fundamento da
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violéncia legitima (autoridade especifica). Cada campo pode ser considerado como uma esfera social
singular, com os seus agentes e instituigdes proprios, as suas normas e valores caracteristicos. Com a
diferenciagdo, as normas ¢ valores religiosos retiraram-se de cada campo particular, ordenando
somente o campo religioso.

Durkheim e Weber contribuem para explicar a origem da diferenciacdo. Para Durkheim, até ao
Renascimento, o trabalho intelectual foi dominado pela Igreja; a partir deste periodo comegou a
aumentar o nimero de intelectuais leigos, os quais, de forma a controlar a sua area profissional,
tiveram de separar os seus dominios dos da Igreja (Gorski, 2003: 119). Resulta daqui a remog¢do da
linguagem e da autoridade religiosa sobre os intelectuais.

Para Weber, com a emergéncia das religides que rejeitam o mundo, afirmando a salvagdo fora
dele, a anterior unidade entre a religido e o mundo foi quebrada; a salvagdo individual e o divino
foram transportados para um reino transcendente. Surge entdo uma tensdo permanente entre os valores
e as actividades religiosos e os ndo religiosos, permitindo o aparecimento de fronteiras institucionais
cada vez mais marcadas, com uma diferenciagdo crescente entre o religioso e o ndo religioso,
institucional e intelectualmente. (Gorski, 2003: 119-120)

A privatizag¢do decorre da especializacao da religido, em conjunto com a das outras instituigdes,
pela qual se transforma numa realidade crescentemente subjectiva e privada (Luckmann, 1970: 86).
Na sociedade moderna, a religido deixa de fornecer um conjunto de referéncias, normas, valores e
simbolos que ddo sentido a vida. As crengas e as praticas sdo assuntos privados, derivados de opgdes
pessoais € ndo impostos institucionalmente (Hervieu-Léger, 2005b: 38-39). Uma forma dos crentes
conjugarem a sua religido com a existéncia de outras ¢ confinar a sua religido a um compartimento da
sua vida social, com os seus valores e ldgicas proprias, o que da origem a privatizagdo: o alcance da
religido vai até aqueles que aceitam os seus ensinamentos (Bruce, 2002a: 20).

A individualiza¢do é a culminagdo de todo o processo de secularizacdo. Os individuos, como
atomos isolados, sao senhores dos seus destinos, decidindo sobre todos os aspectos relativos as suas
vidas. Com a diminuicdo da autoridade religiosa, as pessoas tendem a abreviar a importancia dada as
ortodoxias. O individuo tornou-se o soberano, desejos e objectivos agora seus t€m de ser satisfeitos
através dos conteudos mais apropriados ao seu desenvolvimento. Embora, para Luckmann (2003:
283), o individuo busque bases sociais para a sua religido a grupos e institui¢des intermedidrios.

A bricolage ¢ o resultado religioso moderno da passagem da religido para a esfera privada. A
bricolage religiosa € religido a carta, ao gosto do consumidor, serve-se dos conteudos disponiveis nos
varios menus religiosos e seculares, de forma a satisfazer as suas necessidades, objectivos, apetites. A
bricolage ou recomposicao religiosa ¢ marca da nossa modernidade (Hervieu-Léger, 2005b: 48;
Martin, 2005b: 156-157; Velasco, 2004: 27; Ferrarotti, 1984b: 34). Como refere Hervieu-Léger
(2005b: 46), a secularizagdo ¢ antes de mais o conjunto de processos de recomposicao das crengas.

A bricolage religiosa, como refere Hervieu-Léger (2005a: 301-306), tem trés pontos principais.

A mais central é a saude, na procura da cura para a doenga e o sofrimento. Depois, a ciéncia, na
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continuidade com a espiritualidade, em convergéncias entre a psicologia e as grandes sabedorias
tradicionais, entre as afinidades das descobertas recentes da astrofisica e os mitos fundadores das
grandes religides, entre as aquisi¢des mais recentes da explora¢do do cérebro e as viagens misticas
atestadas em todas as tradi¢des. Finalmente, a vida apos a morte, repercutida na crenca na

reencarnagdo, nao ja caminho de purificagdo, antes nova oportunidade para escolher.

Resumo

O capitulo comeca com a evolucdo das grandes narrativas de sentido. A ascensdo do
cristianismo a religido oficial do Império Romano trouxe a hegemonia da Igreja durante séculos. O
periodo medieval ficou marcado pelo teocentrismo. A modernidade mudou a histéria. O homem ¢é
colocado no centro do mundo; Deus vai sendo afastado. O progresso apresenta-se como a alternativa,
fruto do [luminismo, do espirito racional, cientifico e técnico. A felicidade virou-se do céu para a terra.
No seguimento, vérias religides seculares vao despontando, dando sentido ao homem no mundo. Com
o descrédito destas narrativas, o homem encontra-se s6, podendo buscar o sentido dentro de si ou fora,
em velhos e novos deuses.

O paradigma teodrico da secularizagdo € o que melhor explica o declinio da religido na Europa.
O seu desenvolvimento ocorreu nos anos 60, principalmente devido a Wilson, Berger ¢ Luckmann.
Mais tarde, produziram-se abordagens a trés niveis, sendo a mais influente a de Dobbelaere. No nivel
macro domina a diferenciagdo, a racionalizagdo, a societalizagdo e a privatizagdo. No nivel meso
prevalece a pluralizagdo. No nivel micro pontifica a individualizagdo, o declinio religioso ¢ a
bricolage.

Bastante discutido, foi revisto para utilizagdo fora da Europa. A énfase colocou-se na perda da
autoridade religiosa nos trés niveis. Contudo, o actual ressurgimento religioso aponta para a
necessidade do modelo econdomico americano. Baseado na escolha racional, o campo religioso ¢é visto
como um mercado, onde existem empresas, as organizagoes religiosas, e produtos, os conteudos
vendidos por aquelas. Outro modelo, o da seguranca existencial, permite contrabalancar o peso da
cultura religiosa e do desenvolvimento economico de determinado pais.

Vérios factores se conjugam para explicar a evolucdo religiosa na Europa. No nivel macro,
incluem-se o individualismo, a diferenciacdo, o capitalismo, a industrializagdo, a urbanizagdo, a
societalizagdo, a racionalizagdo, a ciéncia/técnica, a privatizagdo. No nivel meso, demarca-se a
pluralizacdo e a relativizagdo. No nivel micro, destaca-se a individualizagdo. O declinio religioso
decorre da reunido da societalizacdo, relativizacdo e ciéncia/técnica. A bricolage resulta da
individualizacdo e pluralizacdo. Outros factores t€ém conduzido ao declinio religioso: desempenho das
igrejas, auséncia da familia tradicional, lazer afastado do sagrado, inexisténcia de pluralismo religioso,

falta de liberdade religiosa e narrativas de sentido alternativas. A cultura religiosa tem efeito contrario.
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2.2.3. Nova modernidade

Sera que esta modernidade continua, ou sera que estamos ou caminhamos para outra modernidade? A
visdo sobre o futuro da modernidade condiciona a perspectiva quer sobre a direc¢ao das religides quer
sobre o relacionamento do homem com o sagrado.

Vérios autores pronunciaram-se sobre os futuros possiveis da modernidade. A primeira
perspectiva, a da pos-modernidade, ¢ desenvolvida primeiramente por Lyotard. Para ele, a pods-
modernidade, resultante de transformacdes culturais na ciéncia, na literatura e nas artes, a partir de fins
do século XIX, produziu descrenga nas grandes narrativas, que se dispersaram em nuvens de
elementos linguisticos narrativos heterogéneos, ficando a legitimidade do saber incerta (Lyotard,
1989: 11-13). Até ao advento da poés-modernidade, a existéncia pessoal regia-se pelas grandes
religides ou pelas grandes narrativas. Com o desvanecimento destas grandes ideologias, religiosas ou
seculares, dominantes e¢ opressivas de outras narrativas, expandiram-se as hipdteses de sentido,
gerando-se o relativismo actualmente dominante.

Giddens e Beck estdo irmanados na concepgdo de uma alternativa a poés-modernidade, a
modernidade reflexiva, dominada pela critica constante a si propria, pelo desapego a tradi¢ao e pela
incerteza do futuro. Em Giddens (2005: 72), no mundo moderno actual, onde se desconfia dos
sistemas abstractos ¢ se sente receio dos riscos economicos, politicos, militares e ecoldgicos, as
religides geram confianga, através do apoio oferecido pelo sagrado e seus agentes, mais a seguranca
ontoldgica das suas crengas.

Beck (2010: 85) apresenta posicdo semelhante. A crenca religiosa alastra proporcionalmente ao
crescimento da insegurancga. A sociedade de risco produz individualizagdo ou construgdo de biografias
proprias, reflexiva e opcionalmente (Beck, 2000: 15), estando o deus de cada individuo na
profundidade do seu ser (Beck, 2010: 3). Diverso das posi¢des fundamentalistas e relativistas, Beck
(2010: 136) vislumbra a religiosidade cosmopolita da segunda modernidade. Nela, cada religido ndo
perde as suas caracteristicas nem o seu valor mas refor¢a-o, apesar de respeitar as restantes.

Para Inglehart e Welzel (2005: 58), a modernidade caracteriza-se por ter duas fases:
industrializag@o, passagem do sector agricola para o industrial e dos respectivos valores tradicionais
para seculares ou racionais; pds-industrializagdo, passagem do sector industrial para o terciario ¢ dos
respectivos valores de seguranca para expressao pessoal. Nas sociedades pds-industriais, com a quebra
da autoridade, as religides tradicionais perdem forca para as formas espirituais individualizadas de
expressao pessoal (Inglehart e Welzel, 2005: 31-32). A religido passa a ser fornecedora de sentido da
vida, ndo ja de regras de conduta (Inglehart e Welzel, 2005: 32).

Em Lipovetsky, vivemos na hipermodernidade, onde reina a superlativagdo ou hipertrofia do
capitalismo, da técnica, do individualismo e do consumo (Lipovetsky e Serroy, 2010: 40). A cultura-
mundo hipermoderna assiste a busca do sagrado, de forma organizada ou pessoal, marcada

principalmente pela satisfagdo do individuo e do consumista hipertrofiados, ou seja, onde a satisfagao
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ou o desenvolvimento pessoais se cruzam com a possibilidade de escolha no mercado religioso
(Lipovetsky, 2010b: 112-113; Lipovetsky e Serroy, 2010: 165-166).

Bauman considera que assistimos a modernidade liquida. Nesta, o sonho de tornar a incerteza
menos assustadora ¢ a felicidade mais permanente, transformou a utopia humana numa predacdo
altamente individualista, imersa numa obsessao por ter mais, longe do pensamento sobre o sentido da
vida (Bauman, 2010: 107). O homem ja ndo vive orientado para o longe, como outrora, mas para o
aqui e o agora (Bauman, 2010: 108-109). Nesta cultura altamente individualista, onde cada um tem de
construir a sua identidade e defender as suas escolhas, o fundamentalismo religioso torna-se porto
seguro para os que a temem, segundo Bauman (Furseth e Repstad, 2007: 71).

Para Huntington (1999: 39) o mundo politico actual encontra-se dualizado em Ocidente e ndo
ocidentes, sendo cada vez mais modelado pelas civilizagdes e culturas respectivas. A modernizacao,
produto da ocidentalizacdo, desenvolve sentimentos de anomia e fracciona as relagdes sociais, gerando
crises de identidade, respondidas pela religido (Huntington, 1999: 86-87). Para além deste
ressurgimento religioso, realizado através de religides tradicionais ou importadas, a religido renasce
para preencher o vazio deixado pelos regimes comunistas ou para reagir contra o Ocidente secular e
relativista, tendo como exemplo claro o Isldo (Huntington, 1999: 114-118).

Por seu lado, Fukuyama (2000: 97) defende que a partir dos anos 60 em varios paises
desenvolvidos ocorreu a grande ruptura, na qual a criminalidade ¢ a desordem social cresceram, “pelo
declinio da familia e dos lagos de parentesco como fonte de coesdo social, € por niveis cada vez mais
baixos de confianca.” Para inverter este processo, terd de haver a grande reconstrugdo. Esta devera
passar pela revivescéncia religiosa, por formas comunitarias, integradoras e criadoras de lacos sociais,
e ndo por formas fundamentalistas, ainda mais desintegradoras da sociedade (Fukuyama, 2000: 404-
405).

Destes autores, pensadores actuais sobre a nossa modernidade, ressalta o primeiro aspecto: a
religido ndo sai. Ao contrdrio dos idedlogos da pds-modernidade, consideram a possibilidade do
ressurgimento religioso. A primeira forma ocorre pela religido privatizada (Beck, Inglehart e Welzel,
Lipovetsky); a segunda pelo reforco das religides tradicionais (Giddens, Beck, Huntington e
Fukuyama); a tiltima pelo fundamentalismo religioso (Bauman e Huntington).

Para Casanova (2007: 111) e Casanova (2006: 65-66), actualmente na Europa parecem existir
duas situagdes religiosas: acreditar sem pertencer (Davie, 1993: 79; Davie, 1990: 455), declinando as
praticas e mantendo-se as crengas; ou pertencer sem acreditar, continuando a religido vicéria, com
igrejas vazias, a actuar em nome da religido nacional, possivelmente mais nas popula¢des nordicas
(Davie, 2007: 25). Contudo, Bréchon (2009: 173) mostrou, para a Europa Ocidental, onde se inclui
Portugal, que os grupos de pertenga sem crenga e de crenga sem pertenca sdo minoritarios, sendo o
grupo da crenca com pertenga claramente dominante.

Davie (2002: 333) refere que, dos estudos feitos pelo EVS, os investigadores tomam duas

posigdes: uns defendem a regressdo da crenga e da pratica, numa relagdo directa a ritmos diferentes,
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mais acelerada a quebra das primeiras; outros advogam a sua relagdo inversa, pois com a quebra das
praticas, as crengas persistem mas crescentemente pessoais e heterogéneas, principalmente entre os
mais jovens.

Davie considera a religido vicaria, em que uma minoria acredita, pratica e comporta-se em nome
da larga maioria (Davie, 2007: 22-23; Davie, 2006: 248; Davie, 1999: 82-83), como sendo um trago
religioso permanente possivelmente até meados do século XXI, juntamente com um cada vez maior
regime de concorréncia (Davie, 2006: 258).

Outras perspectivas sdo apresentadas para o futuro da religido na Europa: a religido civil (Davie,
2005: 193-194; Beyer, 2000: 227), o pluralismo religioso (Davie, 2006: 258; Stark, 2001a: 120), o
catolicismo como reservatdrio de memoria (Pace, 2007b: 48), a recuperagdo crista (Lambert, 2004c:
319), o islamismo como catalisador da mudanca da paisagem religiosa e a maior presenca da religido
no espaco publico (Davie, 2006: 258).

A individualizacdo marca a nossa época. O individuo emerge agora poderosamente sd, como ‘o
viajante sobre o mar de névoa’®, figura exacerbadamente roméntica. O homem direcciona a sua
actividade em funcdo das suas necessidades, desejos, valores ou emogdes. A emotividade e a
racionalidade, permeada de intencdo ou de valor, dominam a ac¢do humana, em prejuizo da tradigdo.
Esta transformou-se em resquicio do passado subjugado a grupos ou organizagdes sociais.

O romantismo do século XIX despontou como reac¢do ao periodo neoclassico. Os excessos do
barroco foram afastados, para a sobriedade e a harmonia, herdadas dos classicos, voltarem a pontificar.
Contrapondo-se a esta fase, o romantismo fez explodir o sentimento individual e colectivo, expresso
nas obras artisticas marcadas de subjectividade e nos projectos politicos centrados no sujeito colectivo,
a patria ou nagao.

Surge agora um novo romantismo, como reac¢do as amarras das grandes narrativas e da
tradi¢do. No primeiro romantismo, a visdo do mundo passava pela realizagdo dos designios da patria.
O patriota, sujeito romantico, tendia para a satisfacao deste objectivo, ele e a patria eram um s6. No
novo romantismo, a visao holistica do mundo desapareceu, assoma um homem novo, centrado em si,
sem visdes do mundo partilhadas. A sua cosmovisao consiste na exploragdo maxima de si, deixa de
estar no mundo, pois o mundo do homem esta em si.

O incremento amplo nas condi¢des materiais humanas afastou o nosso planeta desse ‘vale de
lagrimas’. Ha mais predisposicao para se apostar na salvagdo eterna quando a vida terrena se apresenta
pouco auspiciosa (teoria da privacdo) (Glock e Stark, 1969: 246-250; Marx, 1976: 38-39). A
modernizacao, com a industrializagdo e o acréscimo de bem-estar, inutilizou a compensacao depois da
morte. O materialismo reinante, voltado para o individuo e para a efic4cia, afasta as pessoas daquilo

que ndo € material (Fernandes, 1972a: 36-37), ha necessidade de provas materiais para a existéncia do

2 Quadro muito famoso de Caspar David Friedrich (1774-1840), considerado o expoente maximo da pintura
romantica alema.
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sagrado (Velasco, 1988: 88), perde-se o sentido do sobrenatural, nada ha para além timulo (Aparicio,
1959: 21).

Assim, a demanda da salvagdo individual ou colectiva num tempo longinquo, além do nosso
tempo, perdeu o seu sentido. O medo do inferno e de uma eternidade com ‘choro e ranger de dentes’
aflige pouco os espiritos. O homem tornado impaciente quer a sua salvagdo ‘aqui e agora’. A tensao
escatoldgica para a recompensa em horizonte longinquo e incerto perde-se. A ansia pela felicidade
eterna e pela reducdo da incerteza angustiante transformou o homem num ser avassaladoramente
egotista.

A salvagdo das almas sempre foi central para a Igreja. As normas sdo instrumentos cruciais no
controlo dos comportamentos. O medo do inferno, da danacdo eterna, associada ao controlo das
consciéncias, na confissao e no sermao, dominou a Igreja durante séculos. A ordem social foi assim
mantida. Como alguns anunciaram a morte de Deus, a libertacdo das amarras normativas eclodiu. O
individuo tornou-se o decisor dos seus valores e normas. A heranga ou tradi¢do dos grupos sociais
passou para a escolha do individuo. Com o desmantelamento da hegemonia religiosa e a perda da
influéncia eclesial nas condutas individuais, o homem desembaracou-se do peso da tradicdo e da
autoridade, revelando-se, secularizando-se.”!

Poder-se-4 perguntar se a individualizagdo extrema ndo levara ao autismo exacerbado, a perda
de ligagdo com o mundo que nos rodeia. Porventura a religiosidade estard sempre presente por ser
intrinseca a condi¢do humana ou por ser necessaria a0 homem (Luckmann, 2003: 276; Séguy, 1996:
268; Tschannen, 1994: 71; Séguy, 1986: 135; Bell, 1977: 442). A incapacidade da modernidade
satisfazer o homem ¢é relevante (Voyé, 1999: 276; Stark e Bainbridge, 1996: 312; Bellah, 1991: 246;
Ferrarotti, 1984a: 155), ‘ndo s6 de pao vive o homem’. As razdes evocadas para a religido se manter
sdo diversas, sendo a geracdo de valores sociais marcante, referido por varios autores.

Como defende Lipovetsky (2007: 71-74), vivemos na era do narcisismo, na era do vazio, onde
as pessoas, absorvidas no seu mundo e no seu bem-estar, nao se conseguem relacionar com os outros,
vivendo na soliddo, no intimismo gerador de medo e de indiferenca perante os outros. A centralidade
do individuo ¢ a marca do nosso tempo, na sua descoberta interior, sendo a experiéncia determinante
na realizacao pessoal (Lee, 2008: 67).

Para a religiosidade da nossa modernidade, Hervieu-Léger (2005b: 109) fala do peregrino, em
que a pratica se torna voluntaria, pessoal, moldavel e movel e ja ndo obrigatdria, comunitaria, fixa e
territorialmente delimitada. Ao mesmo tempo, sendo a religiosidade peregrina, pela mobilidade das
crencas e das préaticas, também o € convertida, em termos de formagdo de identidades religiosas
(Hervieu-Léger, 2005b: 119). Revela-se a conversdo pessoal na mudanca, na entrada ou no

aprofundamento de determinada religido (Hervieu-Léger, 2005b: 121-128).

2l Ver Fernandes (2008: 178-179), Pace (2007b: 40), Arendt (2006: 146), Dobbelaere (2006: 142), Legendre
(2005: 5), Davie (2004: 79), Fernandes (2004a: 53), Greeley (2004a: 9), Wilson (2004: 51), Chaves (1994:
757), Wilson (1979: 277), Delumeau (1978: 66), Wilson (1976: 270).
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Os cultos apresentam caracteristicas de peregrinacdo e de conversdo. Sao reflexos da nossa
modernidade, onde a espiritualidade subjectiva se vai afirmando. Os individuos t€ém liberdade para
escolher o seu caminho, podendo haver mobilidade para entrar ¢ sair, circular por varios até (Aldridge,
2000: 42). Furseth e Repstad (2007: 137) mostram algumas caracteristicas dos cultos. Ao contrario das
igrejas, das seitas ou das denominagdes, nos cultos a descoberta do caminho ¢ individual. H4 mais
perguntas do que respostas. E possivel aderir a varios. A estrutura e as exigéncias sdo mais fracas.
Fala-se mais em clientes ou consumidores do que em membros. A socializacao efectua-se através de
cursos, seminarios e consultas.

A Nova Era mostra bem a espiritualidade da nova modernidade, herdeira das religides orientais,
onde a experiéncia pessoal, a sacralidade do eu e a busca interior sdo aspectos essenciais (Aupers e
Houtman, 2006: 206; Redden, 2005: 231-232; Hove, 1999: 164; Janssen, 1998: 114). Nascida nos
anos 60 na California e na Escécia, considera a existéncia de um cosmos panteista, onde cada parcela
da realidade o representa, sendo a natureza da matéria feita de vibragdes energéticas, através das quais
se manifesta a existéncia de um s6 e unico espirito (Lacroix, 2000: 37; Duque, 1998: 40). O eu
encontra-se imerso numa consciéncia comum a humanidade (Duque, 1998: 42). Cada pessoa ¢ um
neurénio do sistema nervoso central, o cérebro global de Gaia, a mae natureza, a qual emerge do seu
estado vegetativo para se consciencializar e unir na ac¢ao (Lacroix, 2000: 28-33). Pela centralidade da
Terra, a ecologia vé-se como religido (Duque, 1998: 39).

A Nova Era considera todas as religides iguais; interessando-se pelas orientais, rejeita as igrejas
instituidas, releva o esoterismo, o ocultismo ¢ a gnose, dai o efeito salvador do conhecimento
(Lacroix, 2000: 53-56). O pecado e a graca sdo conceitos ausentes, existindo apenas a nogdo de carma
e de reencarnagdo (Duque, 1998: 40). Para a libertacdo do ciclo carmico, aprofundamento do
conhecimento do self e desenvolvimento do potencial humano, existem varias técnicas como ioga,
reiki, astrologia, channeling, respiracdo holotropica, viagem astral, biofeedback, meditagdo
transcendental, entre outras (Lacroix, 2000: 46-47; York, 1999: 175; Duque, 1998: 42-43). As técnicas
de alteracdo de consciéncia sdo suceddneas da droga, tendo em comum a sensagdo extatica de
comunhdo com a realidade, o sentimento oceanico, a plenitude, a inefabilidade, a modificagdo da
percepcao do tempo, a despersonalizacdo, a euforia, a supressdo dos interditos, havendo
transformagdo, ramificagdo sobre todo o existente, fusdo com as realidades mais diversas (Lacroix,

2000: 47-49).

Recorrendo a defini¢do de Weber (2006) sobre os ideais tipos da religiosidade ocidental e
oriental, os ocidentais, antes mais ascéticos e actores no mundo, estdo a tornar-se mais contemplativos,
virados para dentro, buscando passivamente o deus dentro de si. Da ac¢do ocidental passa-se a
contemplacdo oriental. Possivelmente a sede ocidental pelo conhecimento e pela conquista podera ser
tomada pela vivéncia em equilibrio com a natureza. De senhor da natureza passa-se a elemento da

mesma; de superior a igual.
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Nas religides orientais (hinduismo e budismo), Deus é visto como o universo ou a natureza,
participando todos os seus elementos da sua esséncia. Todo o mundo ¢ ilusdo, a realidade ¢ o brama, a
alma universal. A alma vive desterrada num corpo, reencarnando sucessivamente, transmigrando de
organismo em organismo, ser humano, animais ou plantas. Presas ao carma, as almas tém de se
esvaziar de si, dos apegos a este mundo ilusdrio, para alcangarem o nirvana ou moksa, ¢ assim
voltarem ao brama. A salvagdo dos orientais passa entdo pela quebra do ciclo carmico, entrada no
nirvana e posterior absor¢ao pelo brama dessa alma presa ao corpo. A libertagao oriental passa, grosso
modo, por uma entrada em si para se afastar do mundo da ilus@o e descobrir o todo universal.

O cristianismo sempre advogou a presen¢a de Deus no coracao de cada um: “o Reino de Deus
esta no meio de vos” (Lc 17, 22). Como disse S. Agostinho: “Deus é-me mais intimo que o intimo de
mim mesmo.” Para os cristdos, Deus fez-se homem para que o homem se fizesse Deus. Por isso, esta
busca do divino, do Outro no interior de cada pessoa, esteve sempre presente. No entanto, enquanto os
orientais procuram aprofundar o seu eu para conhecer brama, os ocidentais buscam o Outro, em
alteridade e disting@o, numa relagao de amor, e desta diferenca é-se cada vez mais homem e desigual.
Para os cristaos, “ninguém ¢ bom sendo Deus” (Mc 10, 18), ou seja, o fundo de cada um nao ¢ grande,
em ultima analise, o fundo de cada um ndo é Deus. Para os orientais, o Outro ndo existe e tende-se
para o profundo desconhecido.

A espiritualidade da nova modernidade em oposicao a religiosidade da primeira modernidade
baseia-se na busca do eu pelo mais intimo de si. O desenvolvimento pessoal implica conhecimento de
si ¢ da esséncia do universo, incremento das capacidades humanas, descida as profundezas do ser. No
entanto, o Outro esta ausente. Ruma-se ao desconhecido, sem alteridade, sem intencdo de relagdo mas
somente de descoberta, de aventura radical sem limites nem fim. Podera esta dilui¢do da pessoa na
impessoalidade universal levar a queda do individuo e da cultura ocidental? O Deus transcendente e a
relacdo humana com este moldaram a nossa histéria ¢ a nossa cultura, desenvolvendo a nogao de
individuo. Com o narcisismo e o individualismo hiperbolizado desta modernidade nova talvez o

homem ocidental com as suas conquistas suavize a sua marca neste nosso mundo.

Nao vive o mundo de imagens? Nao sdo os homens e as mulheres imagens falsas daquilo que
realmente sao? O conceito de pessoa deriva etimologicamente do vocabulo latim persona que significa
mascara, papel representado pelo actor no teatro. O individuo representa papéis sociais, expectativas
comportamentais relativas a cada posi¢ao social por si ocupada. Embora o cunho pessoal se imprima
em cada posicao social, o papel social desempenhado enforma-se de regras condicionantes da conduta.
Seremos aquilo que realmente queremos ser ou seremos somente seguidores de regras de jogo? Nao
sera assim que seremos considerados normais e aceites para jogarmos?

Ao mesmo tempo, a realidade virtual impde-se. Ndo estara o mundo da nossa modernidade
obcecado pelas imagens da televisdo e¢ do computador? Nao estara o homem ocidental a viver

dependente das imagens transmitidas pelos ecrds? Muitas pessoas passam horas a ver televisdo ¢ a
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navegar na Internet. Uns com propoésito mais definido, a maior parte a vaguear ao acaso fazendo
zapping de canal em canal ou navegando de pagina em pagina. Sera isto reflexo ou causa da inércia
que se vai instalando nas consciéncias individuais, comprometendo a sua capacidade de raciocinar?

As mascaras, usadas para sermos pessoas, poderdo levar ao extravasamento da nossa esséncia
quando surge a oportunidade. Vejam-se as fugas para o &mago do ser, conduzidas pelas drogas ¢ pelo
alcool. Além de transportarem para dimensdes irracionais, descontraem, permitindo a projec¢do de
parte do ser escondido. No Carnaval pode mostrar-se o sonho ou projecto pessoal, mas que a estrutura
social ndo autorizou. Porém, esta festa vai desinteressando, porventura pelo declinio religioso
associado a enorme oferta de lazer, tornando-a mais uma. Talvez a vivéncia actual imbuida de maior
virtualidade, retire importancia a realidade.

Baudrillard (1991: 8) observa que a hiper-realidade, ou real sem origem nem realidade, tomou
conta das consciéncias individuais. Tornando-se mais real do que o real verdadeiro, pode ser fonte de
felicidade e de sentido. Nesta realidade hipertrofiada e irreal vive-se sob efeito das imagens, das
instituicdes e das praticas sociais divulgadas pelos meios de comunicacdo. H4 esquizofrenia
generalizada, vivem-se as vidas de outros. Como refere Lipovetsky (2007: 69), os meios de
comunicacdo estimulam sonhos narcisicos de fama e gldria, difundindo as vidas das estrelas e pessoas
de sucesso.

Esta irrealidade vivida como real, esta virtualidade de virtude duvidosa tomada como real
dissemina-se no nosso mundo. Vejam-se a explosdo da Internet, as redes sociais, as possibilidades de
entrada em mundos virtuais onde os limites ndo existem, onde se pode encarnar outras pessoas, onde
se pode ter outras vidas. O facebook, onde as pessoas sdo ‘amigas’ na rede, mas na rua desconhecem-
se ou nao se falam. O second life, onde a faculdade de viver outra vida, melhor do que a real, se torna
possivel.

Para muitos orientais, 0 mundo ¢ ilusdo. Talvez se difunda paulatinamente a ideia de que o
mundo real, de carne e osso, seja perfeita fantasia, ficando a realidade a morar em mundos
imaginarios, virtuais, onde o homem se possa realizar social, profissional e emocionalmente, quando o
ndo consegue neste mundo. Porventura toda a energia ocidental, oriunda do conceito de individuo, de
Deus transcendente, de natureza como criacdo e com leis proprias, se perca progressivamente ao
olharmos para este mundo fic¢do. Sendo possivel ser feliz noutra realidade, para qué gastar animo a
melhorar a nossa condi¢do ¢ 0 nosso mundo?

Poderd haver alguma semelhanca com a suposta apatia cristd. Vivendo no exilio terreno, o
cristdo anseia pelo céu. Vive desterrado neste mundo. A felicidade esta 14 e ndo cd. Assim, seria
legitimo considerar-se que a vida terrena para o cristdo seria um fardo. Contudo, ha dois conceitos que
destroem esta assun¢do: esperanca ¢ caridade. Ao esperar pela vida eterna, o cristdo tem de ser
caridoso, para usufruir do céu, do prémio perpétuo. A caridade implica relagdo com o outro,
preocupagdo com o mundo que nos rodeia. Assim, o hipotético afastamento cristdo do mundo passa

pela ligag@o estreita com o mesmo, pois 0 mundo ¢ caminho de salvagao.
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E a religido onde ficard no meio de mundos virtuais? A salvagdo neste mundo, esvaidas as
grandes narrativas seculares, perdeu sentido. O homem virou-se para si, procurando a salvagao no seu
interior, todavia sem relagdo com Outro. Talvez a busca dentro de si leve ao absurdo e ao desespero,
por se entrar em precipicios ¢ caminhos sem saida. Voltando-se para o mundo ficticio, 0 homem
podera realizar-se, mas onde fica Deus? Este porventura deixa de ter sentido, porque a salvacdo se
encontra mais aquém da morte e porque no universo virtual a transcendéncia nada significa, € negagéo
da irrealidade.

Os ecras sdo as plataformas de contempla¢do da nossa modernidade. O homem, entrado em si,
pode caminhar para o mar césmico, para o brama, para a libertacdo da alma do corpo como prisao. E
actualmente o mundo das realidades hipertrofiadas vai ganhando espaco. O homem, entrado nestes
mundos virtuais, tomando o mundo como ilusdo, caminha para a consciéncia universal, liberta a sua
consciéncia pessoal do seu corpo.

Na Idade Média, o homem vivia centrado na salvagao da sua alma. Vivia-se em funcdo da vida
eterna. Deus, como centro da vida terrena, enformava a vivéncia das comunidades. Com o despontar
da modernidade, a razdo, a ciéncia e a técnica reflectiam a vontade humana de transformar o mundo.
Sera que caminhamos para um novo periodo medieval, onde o progresso material podera cada vez
fazer menos sentido? Embora o materialismo ¢ o consumismo estejam bem presentes na sociedade

global, podera desenvolver-se a fuga ao mundo, com a estagnacdo econdmica decorrente.

Resumo

A primeira questdo colocada neste capitulo passa pelo futuro da nossa modernidade e,
subsequentemente, da religido. Varios autores sdo abordados. Com excepgdo da pos-modernidade, as
seis alternativas apresentadas remetem para a permanéncia da religido. Pela religido privatizada, pelo
reforgo das religides tradicionais ou pelo fundamentalismo religioso.

Focalizando para a Europa, poderdo apresentar-se principalmente trés opgoes: a regressao da
crenca e da prética, a ritmos diferentes, mais acelerada a quebra das primeiras; a quebra das praticas
persistindo as crencgas, as quais se tornam crescentemente pessoais e heterogéneas; a religido vicaria,
entrando-se posteriormente cada vez mais em regime de concorréncia.

De seguida, passa-se para a discussdo da individualizagdo. Marca da nossa modernidade, na
individualiza¢do, o individuo é senhor do seu destino, livre de tradicdes impositivas. Escolhe
autonomamente, produzindo religido a carta e buscando aos contetidos religiosos disponiveis a
combinagdo que dé sentido a sua vida.

A Nova Era reflecte a individualizacdo presente. Herdeira das religides orientais baseia-se na
experiéncia pessoal, na sacralidade do eu e na busca interior. Questiona-se se os ocidentais ndo estardo
a tornar-se mais contemplativos, como os orientais. Podera ser uma tendéncia.

Ao mesmo tempo, parece que a virtualidade vai tomando a vida das pessoas. A realidade irreal,

das imagens divulgadas pelos meios de comunicagdo, eventualmente vai acambarcando as vivéncias
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pessoais. Porventura, o mundo como ilusdo sera uma alternativa cada vez mais seguida, de acordo com
o pensamento oriental. A religido e Deus poderdo perder a sua importdncia num mundo cada vez mais

alheado da realidade fisica.
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2.3. RELIGIAO CATOLICA EM PORTUGAL

2.3.1. Passado

Como defende Gorski (2003: 122), a historicizagdo do debate sobre a secularizagdo tem algumas
vantagens: adopg¢do de perspectiva histdrica de longo alcance para além da era moderna; analise mais
séria e sustentada, baseada em fontes histdricas, permitindo um sentido claro dos contornos temporal e
espacial da secularizagdo em todas as suas dimensdes; visualizacdo da secularizagdo como resultado
de eventos particulares envolvendo actores particulares; maior sensibilidade a mudancas no contexto e

no contetido da pratica e da crenca religiosa.

Religido institucional

A presenca da Igreja desde a fundagio de Portugal esta expressa na vassalagem™ de D. Afonso
Henriques (1128-1185) a Santa Sé e no pagamento de um censo anual 2 mesma”. No entanto, durante
um periodo longo, houve desentendimentos entre a Igreja e os nossos reis, resolvidos por concordatas
entre D. Dinis (1279-1325) e os bispos portugueses. Na época medieval, na expansdo de conventos e
de mosteiros, o clero foi crucial no desenvolvimento espiritual, cultural, economico e assistencial.
(Carvalho, 1979: 14-15)

A concepcdo da Idade Média como periodo aureo da Igreja tem sido contestada (Stark, 2001a:
105; Stark e Finke, 2000: 255; Stark, 1999: 255; Delumeau, 1978: 26). A falta de fé sempre esteve
presente (Stark e Finke, 2000: 63; Stark, 1999: 255), sendo os descrentes ja numerosos na Idade Média
(Gauna, 1992: 34; Coulton, 1930: 7). Com algumas excep¢des notaveis, a participagdo religiosa
europeia tem sido historicamente baixa (Swatos ¢ Christiano, 1999: 222), estando as pessoas sempre
ausentes da pratica dominical (Stark, 2001a: 105). Na época medieval, a pratica religiosa foi
eventualmente menor do que agora (Stark, 1999: 249) e a apatia religiosa generalizada (lannaccone,
1991: 1971).

E inegivel a presenga hegemoénica da Igreja durante o periodo medieval. Todavia,
provavelmente o poder politico e econémico da Igreja foi acompanhado por cinismo e desrespeito
pelos seus ensinamentos teoldgicos e morais (Iannaccone, 1991: 171), vivendo-se sem cddigo moral,

sob verniz cristdo e em sincretismo religioso (Delumeau, 1978: 85). Greeley (1995: 63) defende que a

22 No século XI, com Gregorio VII (1073-1085), surge a defesa da supremacia pontificia sobre os poderes
temporais. O conflito com o Império, surgido no século X, no pontificado de Jodo XII (955-963), perdurou
até ao século XIII, no pontificado de Inocéncio IV (1243-1254).

3 Pela carta Claves regni de 1143, D. Afonso Henriques entregava a terra portuguesa a Igreja, comprometendo-
se por si e pelos seus sucessores, a pagar um censo anual de quatro ongas de ouro. Somente, em 1179,
Alexandre 111, pela bula Manifestis probatum, reconheceu D. Afonso como rei e confirmou para si e para os
seus sucessores a proteccdo da Santa Sé para a defesa da integridade do reino e de todos os territdrios
conquistados aos mugulmanos. (Oliveira, 1994: 86-87)
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Europa nunca foi cristianizada e Turner (1983: 145) considera que o interior rural europeu viveu fora
da influéncia civilizacional da Igreja.

Possivelmente enquanto as elites eram cristianizadas, o povo foi-o menos. Para Stark (2001a:
112-113), durante a Idade Média, as elites foram evangelizadas em detrimento do povo, na medida em
que a Igreja dependia das mesmas para sobreviver € ndo havia alternativa para as massas sendo segui-
las. Em Portugal, a ligagdo da Igreja a nobreza era forte, concedendo o clero, em troca de bens, a
proteccao divina para perpetuacdo das casas nobres, da sua memoria e do seu patrimonio, para além da
salvagdo das almas familiares (Rosa, 2000: 424).

Na fase ultramarina, as relagdes entre Portugal e a Santa Sé foram dominadas pela estreita
cordialidade, preparada certamente pela concordata firmada por D. Jodo I (1385-1433). Durante o
Cisma do Ocidente (1378-1417), Portugal manteve-se quase sempre fiel ao papa de Roma. As
descobertas e conquistas eram consideradas sempre como servigo de Deus, no ensejo de evangelizar o
mundo. A acg¢do civilizadora das missdes foi patente, destacando-se, no século XVI, o aparecimento e
a actividade da Companhia de Jesus. A Inquisicdo (1531-1821) foi instrumento de consolidagdo
nacional, uma vez que os monarcas portugueses consideravam o nosso pais indissoluvelmente
vinculado a Igreja. (Carvalho, 1979: 17-18)

Desde o fim da Idade Média até ao concilio de Trento, as ordens religiosas foram decaindo
gravemente, o relaxamento dos mosteiros portugueses deu-se principalmente ao abuso das comendas,
a falta de escripulo no recrutamento dos religiosos e ao excessivo numero de fundagdes (Oliveira,
1994: 156). Embora, antes da Reforma, as ordens tenham tentado a sua renovagdo e tenha havido
esforgos de pregacgdo, a Igreja ndo foi capaz de suprir as necessidades dos leigos no seu despertar,
tendo como maior fraqueza a falta de formagdo dos sacerdotes muitas vezes incapazes de ministrar
convenientemente os sacramentos ¢ de pregar o Evangelho (Delumeau, 1994: 135-138).

Em contraponto a esta necessidade de reforma interna da Igreja e do ataque do protestantismo
surgiu o concilio de Trento (1545-1563) (Pierrard, 1982: 183), com o qual ocorreu o verdadeiro
esforco de evangelizacdo, atingindo algumas ordens o seu apogeu nos séculos XVI e XVII (Delumeau,
1978: 97). Com Trento, houve um esfor¢o grande no ensino da doutrina cristd as massas,
principalmente as rurais: criagdo de academias e semindrios para a formagdo de sacerdotes, maior
acento na prece hebdomadaria, missdes do interior, multiplicacdo de escolas, difusdo do catecismo
(Delumeau, 1975: 12).

Da Restauragdo ao Liberalismo, houve varios acontecimentos que marcaram este periodo.
Destacam-se a obtencdo de privilégios em tempos de D. Jodo V (1706-1750), como a concessao do
titulo de Patriarca ao Arcebispo de Lisboa e a sua elevacao ao cardinalato (Carvalho, 1979: 21). Mas
em tempos de Pombal, ocorreu o restabelecimento do beneplacito régio, a expulsdo dos Jesuitas, a
reforma do ensino universitario, a perseguicdo ao bispo de Coimbra, o reconhecimento da Inquisi¢ao
como tribunal régio (Carvalho, 1979: 21-22), a quebra de relagcdes diplomaticas com a Santa Sé e a

obrigagdo do pagamento da décima pelo clero (Paiva, 2000: 171-174).
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O ataque comegou mais seriamente a partir da segunda metade do século XVIII. Até entdo a
Igreja usufrui de poder incontestado, refor¢ado com a presenga hegemonica da Inquisi¢do. O governo
de Pombal, o inicio do Liberalismo e a 1* Republica foram os momentos de perseguicdo mais clara.
Como actores principais nesta contenda encontram-se as elites intelectuais, mais informadas, com
ligacdes ao exterior e, muitas vezes, a magonaria. Condenada pela Igreja, apesar da pertenga clerical,
entrou em Portugal em 1727, sendo, a partir de 1820, uma instituicdo essencial na vida politica
nacional (Santos, 2002a: 419-425).

Com o inicio do Liberalismo, as casas das ordens religiosas sdo extintas, os seus bens sdo
incorporados na Fazenda Nacional e vendidos (Ferreira, 2002: 31). Junte-se a profanagdo de templos e
perseguicdo ao clero, com a extingao de muitas obras consagradas ao ensino, a assisténcia e as missoes
(Carvalho, 1979: 23). Na segunda metade do século XIX, as ordens religiosas comegam a regressar,
estando, no principio do século XX, em franca expansdo, como o prova a restaura¢do dos semindrios
(Carvalho, 1979: 25-26). Nesta altura, com o avancar das ideias liberais, facilitado pela acc¢do
governativa, pela urbanizacdo, pela industrializacdo e pelo aumento demografico, a religiosidade
recuou. A Igreja teve de lutar contra a dessacralizacdo social através da promoc¢do de missdes,
peregrinagdes, devogdes, festividades religiosas, procissdes e romarias (Neto, 1998: 457).

Com a nova ordem juridica liberal, foram reconhecidas as liberdades de consciéncia e de
imprensa, pela Carta Constitucional de 1826, e de associagao, pelo Codigo Civil de 1867, permitindo-
se a pluralidade religiosa. Contudo, a presenga de grupos religiosos foi sempre marginal até
recentemente. Durante o periodo liberal monarquico, a rede paroquial da Igreja foi integrada no Estado
de forma a oferecer uma rede administrativa estatal inexistente e, deste modo, favorecer a coesdo
social. Como resultado, a hegemonia catélica mantém-se, o clero € mantido pelo Estado com estatuto
de funcionalismo publico. A partir da 1* Republica, com a separagdo entre a Igreja e o Estado, assiste-
se a igualdade juridica de todos os grupos religiosos, embora sujeita a discricionariedade das
autoridades. (Santos, 2002b: 411-414)

A implantacdo da Republica foi acompanhada de feroz perseguicdo a Igreja, cometendo-se
violéncias contra o clero e as casas religiosas (assaltos, insultos e assassinios). Entram em vigor as leis
de Pombal e de Aguiar tentando laicizar ao maximo a vida publica (Gongalves, 2002: 369; Carvalho,
1979: 26). O auge da perseguicdo culminou na Lei de Separacao, de 20 de Abril de 1911. A Igreja fica
despojada de personalidade juridica e da maioria dos seus bens e sujeita a um regime de completa
dependéncia do Estado (Fontes, 2002: 140-141; Carvalho, 1979: 27). Contra isto se insurgiram os
bispos, pelo que no final do ano nenhum prelado residia na sua diocese (Fontes, 2002: 140-141;
Carvalho, 1979: 27). A lei, altamente vexatdoria da consciéncia catolica, nunca foi integralmente
cumprida e provocou o levantamento dos catdlicos com a criacdo de organizacdes e de jornais
(Carvalho, 1979: 27-28). Contudo, com a ascensdo de Sidonio Pais ao poder em 1917, a questdo

religiosa apaziguou-se (Silva, 2010: 24).
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No Estado Novo, embora o regime de separagdo entre as Igrejas e o Estado tenha sido mantido,
foi garantido o livre exercicio de culto e a liberdade religiosa. Com a Concordata de 1940,
estabeleceu-se um regime de convivéncia entre o Estado e a Igreja. Na sua senda, deu-se a
reorganizacdo das dioceses e um impulso as ordens religiosas, as missdes, aos seminarios. (Carvalho,
1979: 29-30)

Ap6s a revolucdo de Abril de 1974, os seus promotores ndo perseguiram a Igreja. No entanto,
na comunicacao social, o marxismo era difundido, numa campanha de divulgacdo nacional. Com a
invasdo da Radio Renascenca, propriedade da Igreja, os catolicos reagiram, incendiando as sedes do
Partido Comunista no centro e norte do pais. (Carvalho, 1979: 30-31)

Hoje, a Constituicdo da Republica Portuguesa, no seu artigo 41°, refere que todos os
portugueses: tém direito a liberdade de consciéncia, religido e culto; ninguém pode ser perseguido ou
privado dos seus direitos pelas suas convic¢des ou praticas religiosas; as igrejas e outras comunidades
religiosas estdo separadas do Estado e s@o livres na sua organizacdo e exercicio dos seus cultos e
funcdes. Actualmente, a Igreja e outras denominacdes tém liberdade no ensino e no uso da
comunicacdo social e ndo dependem do Estado financeiramente. Por Despacho de 12 de Fevereiro de
2004, foi criada uma Comissdao de Liberdade Religiosa, ao abrigo do Decreto-Lei n°308/2003, de 10

de Dezembro, cuja missdo ¢ dar pareceres e aconselhar o Governo nesta matéria.

Religiio popular

Na generalidade da populacdo portuguesa, o peso de pessoas sem religido ndo é e nunca foi
relevante, pelo menos, de forma declarada. Em 1900 (primeiro ano com dados estatisticos sobre a
religido), havia 0,03% (DGEPN, 1906: 2, 349); em 1940, tinha subido para 4,4% (INE, 1945: 3);
baixando, em 1960, para 1,7% (INE, 1963: 364); em 1981, havia 3,8% (INE, 1984: 291); em 2001,
passou para 4,3% (INE, 2002: 538).

Ao mesmo tempo, a importancia das pessoas de outras religides na nossa sociedade foi sempre
bastante fraca, principalmente a partir da segunda metade do século XVI a primeira do século XIX,
pela existéncia da Inquisi¢do. Pluralismo religioso, s6 a partir do Liberalismo. Em 1900, havia 0,09%
de pessoas com outra religido (DGEPN, 1906: 2, 350-351); em 1940, passou para 0,81% (INE, 1945:
2-3); em 1960, havia 0,44% (INE, 1963: 364); em 1981, passou para 1,7% (INE, 1984a: 291); em
2001, havia 2,7% (INE, 2002: 538).

Os clérigos tiveram sempre presenca marcante na sociedade portuguesa, embora o seu peso
relativo tenha sido sempre diminuto. Pelo contrdrio, embora o impacto dos leigos nominalmente
catolicos, ao longo de quase toda a nossa historia, tivesse sido sempre reduzida, a sua importancia
quantitativa foi claramente hegemonica. Em 1900, havia 99,87% (DGENP, 1906: 2, 349) de pessoas
que se declaravam catoélicas, passando, em 2001, para 92,9% (INE, 2002: 538).
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Em 1864 (primeiro recenseamento populacional), em Portugal, a populagdo rural representava
88,57%"; em 1900, havia 84,15% de pessoas em meio rural (DGEPN, 1906: 2, 30); em 1950, esta
populagao representava 53,7%, sendo, em 2000, 14% do total (Rolo, 2005). Ao longo destes decénios,
a transformacao social foi profunda, destacando-se as migragdes internas e as emigragdes das décadas
de 60 e de 70 do século XX. Portugal, durante quase toda a sua historia, foi um pais rural, havendo,
deste modo, uma presenga fortissima da religido popular, desenvolvida, principalmente ¢ nas suas
formas mais tipicas, na ruralidade.

Durante séculos, a pardquia representou a sociedade da memdria, presente no mundo rural,
ordenado e estavel. Nele, a familia tradicional, dedicada a reprodugdo bioldgica e a transmissao da
heranca biologica, material e simboélica, assegurava a observancia religiosa das geragdes subsequentes
(Hervieu-Léger, 2000: 132-133). Com o éxodo rural e o desgaste da familia tradicional, o desligar da
comunidade, do ciclo comunitario agricola e religioso, o homem perdeu-se na cidade, atomizando a
sua existéncia.

A religido popular congrega crencas e praticas catolicas com crengas e praticas pagas (Almeida,
1987: 231). A religido catdlica foi imposta ao povo e ndo escolha do mesmo. O povo adopta-a,
seguindo antigas crengas e supersti¢oes. Porventura, ao longo de geracdes, muitos portugueses nao
quiseram compreender a doutrina catélica, mantendo um comportamento cristdo, para ndo serem
incomodados pelas autoridades civis e eclesisticas. A presen¢a da Inquisi¢do, durante cerca de 300
anos, podera ter reforcado ainda mais o fingimento e o encobrimento. A pressdo da hierarquia
eclesiastica™ e da sociedade em geral obrigava & pratica religiosa®®. Além disso, com a defini¢do de
pecado como algo contra a colectividade, poucos seriam os nao devotos (Pinto, 1982: 120).

Para Vasconcelos (2007: 508-509), o portugués ndo é fundamentalmente religioso, sendo antes
formalista, infectado pela superficialidade, atestada pelos folguedos nas romarias, pela desobriga na
Pascoa, pela assisténcia a missa fora da igreja e por certa irreligiosidade, expressa nas cantigas,
anedotas e satiras sobre padres. Ao longo dos séculos, os parocos continuamente admoestaram e
puniram os fregueses pela auséncia a missa ou pela presenca somente no adro da igreja (Marques,
2000a: 520-522). A presenca na missa dominical era mais um momento de encontro comunitario do
que a celebracdo de um ritual religioso (Espirito-Santo, 1999: 181).

Na vida rural, ao depender das forcas naturais, o homem rural encontra formas de contornar a
sua incerteza, socorrendo-se tanto dos meios disponibilizados pela Igreja como dos instrumentos

magicos existentes (Almeida, 1987: 232). No culto dos santos, central na religiosidade alded e uma das

* Dados retirados da publicagio 1868, Estatistica de Portugal. Populagio. Censo no 1° de Janeiro 1864,
Lisboa, Imprensa Nacional, p. VIII.

Para Troeltsch (1931: 331-333), enquanto a igreja tem desejo de dominio, a seita, agrupada em pequenos
grupos, renuncia a influéncia global; a igreja usa o Estado e as classes dominantes, participando na ordem
social, estabilizando-a e determinando-a, enquanto a seita estd ligada as classes mais baixas ou aos elementos
sociais mais desintegrados.

Como refere Lages (1965: 220), “ser catdlico € uma obrigagdo social, um dever que a sociedade impde, um
valor contra o qual seria imprudente ir”. Ha 40 anos, isto fazia sentido. Hoje em dia, ja ndo faz.
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formas legitimas de relacdo com o sagrado, ha uma relacgdo utilitaria com os mesmos, logo na permuta
constante de favores, expressa numa cumplicidade e numa conta corrente de dever e haver (Cutileiro,
2004: 253; Espirito-Santo, 1999: 149; Almeida, 1987: 233).

O padre sempre foi uma peca central na institucionalizagdo religiosa, sendo mediador
privilegiado da colectividade, pelo capital social e cultural superior, igual aos notaveis, pela sua
relativa independéncia perante os conflitos de interesses locais e pelo monopdlio do exercicio do culto
(Pinto, 1982: 121). Durante o Estado Novo, o paroco era o principal agente de controlo social no
mundo rural (Riegelhaupt, 1982: 1217). Combinava a sua autoridade moral, fruto da concessao estatal
e da ideologia eclesial, com o autoritarismo vigente e com a estrutura social aldea (Riegelhaupt, 1982:
1217). Era, ao mesmo tempo, o medianeiro de todos os rituais, em virtude da natureza sacerdotal e
sacramental da Igreja (Riegelhaupt, 1982: 1217).

A incoeréncia de alguns padres na usura, na seducdo de mulheres, na preferéncia pelos ricos em
detrimento dos pobres, ndo foi granjeando o apoio popular (Cutileiro, 2004: 237). Como refere
Cutileiro (2004: 235), embora fosse cada vez mais raro encontrar padres amancebados, a populagido
aceitava a situacdo. Sendo «homens de familia», os padres ndo tentariam seduzir as mulheres ou as
filhas de outros homens, o mais que provavel se ndo fossem «casados». Riegelhaupt (1982: 1226)
aponta outras razoes para os ressentimentos contra o padre: posicao privilegiada dentro da aldeia como
medianeiro entre Deus e os homens, responsabilidade Unica no desempenho dos rituais, controlo

exclusivo das gragas sacramentais, inimputabilidade perante a comunidade.

Resumo

A histoéria religiosa de Portugal importa por colocar a actual situagdo num contexto mais
alargado. O passado releva-se como condicionante do futuro. Incluem-se, desde que pertinentes,
algumas notas sobre o contexto europeu. Sobressai a fabulagdo da idade de ouro medieval. Embora a
hegemonia crista fosse clara, o povo nao seguia a fé racionalmente. Fazia-o por desconhecimento, por
medo ou por interesse.

A hegemonia catdlica caracteriza a nossa historia. Disputada a partir da segunda metade do
século XVIII sob influéncia iluminista, fragilizou-se com o liberalismo no século XIX. Os séculos
XIX e XX assinalam-se pelos avangos e recuos da ligacdo da Igreja com o poder politico. A revolucao
de 74 trouxe a separacdo entre o Estado e a Igreja, para além do efectivo pluralismo religioso.

A compreensdo da religiosidade popular possibilita o conhecimento do relacionamento do povo
rural com a religido e o sagrado. Ao longo do século XX, Portugal passou de maioritariamente rural a
urbano. A sociedade de memoria, baseada na ruralidade, desabou. O povo, superficialmente religioso,
vivia a religido de forma utilitaria, trocando favores com os santos. Os padres, pelos seus

comportamentos por vezes incoerentes, estimularam a descrenga.

64



Modernidade, religiosidade e universidade

2.3.2. Presente

O peso da Igreja em Portugal € consideravel. Em primeiro lugar, tem tido uma presenca muito
marcante desde a fundacdo da nossa nacionalidade, influenciando as varias classes e instituigdes
sociais, através dos seus actores e grupos sociais. Em segundo lugar, com os seus recursos financeiros
€ materiais, tem-se apresentado, principalmente na educagdo e na assisténcia social, com projec¢ao

respeitavel.

Estrutura territorial

Territorialmente a Igreja compde-se de quatro unidades: paroquia, arciprestado, diocese e
provincia eclesiastica. A paroquia ¢ a unidade basica, tem igreja propria, populacdo fixa e sacerdote
(péroco, prior) a quem estd confiado o cuidado espiritual do povo sob a autoridade do bispo (Aldeia,
1979: 46). Em Portugal, existem 4368 paroquias®’, havendo certa correspondéncia com a freguesia
(Aldeia, 1979: 47), pois existem, actualmente, 4259 freguesias™.

O arciprestado ou vigararia compde-se por varias paroquias, sendo presidido por um sacerdote
(arcipreste ou vigario) que, nomeado pelo bispo, € unificador e dinamizador da evangelizacdo conjunta
(Aldeia, 1979: 51). Em Portugal, existem 232 arciprestados™, correspondendo, aproximadamente, ao
concelho (Aldeia, 1979: 51), pois existem, actualmente, 308 concelhos™.

A diocese compreende varios arciprestados, sendo dirigida por um bispo nomeado pelo papa,
ouvida a Conferéncia Episcopal respectiva. Como Igreja particular, na qual esta e age a Igreja de
Cristo, serve para que o bispo apascente o seu rebanho, com a colaboragdo do seu presbitério (Aldeia,
1979: 52). Em Portugal, existem as seguintes 20 dioceses: Algarve, Angra, Aveiro, Beja, Braga,
Braganca-Miranda, Coimbra, Evora, Funchal, Guarda, Lamego, Leiria-Fatima, Lisboa, Portalegre-
Castelo Branco, Porto, Santarém, Settibal, Viana do Castelo, Vila Real e Viseu, as quais
correspondem, aproximadamente, aos distritos (Aldeia, 1979: 52), pois existem, actualmente, 18
distritos e duas regides autobnomas.

A provincia eclesiastica, administrada por um arcebispo ou metropolita, abrange varias
dioceses. Os outros bispos, denominados de sufragineos, servem para tornar o apostolado mais eficaz
e para facilitar as relacdes dos bispos entre si e as autoridades civis (Aldeia, 1979: 54). Em Portugal,
existem trés provincias com as respectivas dioceses sufraganeas: Braga (Aveiro, Bragan¢a-Miranda,
Coimbra, Lamego, Porto, Viana do Castelo, Vila Real, Viseu); Evora (Algarve e Beja), Lisboa (Angra,
Funchal, Guarda, Leiria-Fatima, Portalegre-Castelo Branco, Santarém, Setibal, Forcas Armadas e

Seguranca).

" Fonte: www.ecclesia.pt/anuario (18-04-2011).
% Fonte: hitp://www.dgaa.pt/default.asp?s=12090 (18-04-2011).
¥ Fonte: www.ecclesia.pt/anuario (18-04-2011).
30 Fonte: http://www.dgaa.pt/default.asp?s=12089 (18-04-2011).
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A Conferéncia Episcopal, composta por todos os bispos residenciais e titulares (coadjutores ¢
auxiliares), € o 6rgdo maximo, com poder normativo para todo o territorio. Tem a prerrogativa de falar
em nome da Igreja em Portugal, servindo para a acgdo conjunta dos bispos e para as decisdes de

ambito nacional (Aldeia, 1979: 55).

Recursos humanos

Em 2008, existiam em Portugal 3797 sacerdotes, 312 religiosos ndo sacerdotes (professos) e
5695 religiosas professas (SS-RGE, 2010: 99). A evolucao destes trés tipos, ao longo dos ultimos 60
anos, tem sido negativa (figura 2.4). O seu nimero tem vindo a diminuir nos sacerdotes e religiosos
desde 1957-1970 e nas religiosas desde 1977-1987.

Conjuntamente com este tipo de membros do clero, os didconos permanentes comegaram a
aparecer no seguimento do Concilio Vaticano II, havendo 1 em 1978 (SS-RGE, 1980: 93) e 212 em
2008 (SS-RGE, 2010: 99). Na senda do mesmo concilio, os membros dos institutos seculares
iniciaram a sua actividade ap6s o 25 de Abril, sendo a sua presenga masculina muito reduzida (1 em
2008) (SS-RGE, 2010: 99), mas significativa no sector feminino (570 em 1988 e 593 em 2008) (SS-
RGE, 1990: 91; SS-RGE, 2010: 99).%'

Figura 2.4 — Evolucdo do nimero de sacerdotes, religiosos ¢ religiosas
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Fonte: Cruz (1947: 537-538), Cruz (1957: 630-631), SS-RGE (1973: 182), SS-RGE (1979: 98), SS-
RGE (1989: 91), SS-RGE (1999: 97), SS-RGE (2009: 99)

31 O Anudrio Catélico comegou a ser publicado em 1931, sendo-o depois em 1932, 1933, 1943, 1947, 1953,
1957 e 1968, antes do 25 de Abril. O Annuarium Statisticum Ecclesiae iniciou a sua publicacdo em 1969,
sendo editado anualmente, com os dados relativos a 31 de Dezembro do ano respectivo. O Anuario Catdlico
recolhe os dados nesta publicacdo, embora sejam as dioceses a enviar os dados para o Vaticano e certamente
a Conferéncia Episcopal fique com os mesmos.
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Recursos materiais

No periodo 1982-2008, o nimero de casas de institutos religiosos masculinos manteve-se,
passando de 204 para 205 (SS-RGE, 1984: 319; SS-RGE, 2010: 378), ao contrario das femininas que
baixou de 697 para 602 (SS-RGE, 1984: 328; SS-RGE, 2010: 388, 397). No total isto significa a
quebra de 901 para 807 casas (-9%). Como foi observado na figura anterior, o nimero de religiosos ¢
de religiosas tem vindo a diminuir.

No mesmo periodo, o nimero de centros de formagao para o sacerdocio (clero diocesano e clero
religioso), incluindo os de ensino secundario e de ensino superior, passou de 77 para 64 (-17%) (SS-
RGE, 1984: 221; SS-RGE, 2010: 259).

No referido periodo, os centros de instrucdo e de educacdo de propriedade da diocese ou de
institutos religiosos tiveram a seguinte evolugdo: escolas materno-infantis (253 para 614), escolas
primdrias ou elementares (151 para 179), escolas secundarias (132 para 80) (SS-RGE, 1984: 246; SS-
RGE, 2010: 288). Em termos de alunos, a evolucao foi a seguinte: escolas materno-infantis (25584
para 44163), escolas primarias ou elementares (22370 para 40217), escolas secundérias (30429 para
30974), institutos superiores/UCP (3902 para 13876) (SS-RGE, 1984: 246; SS-RGE, 2010: 288). Em
todo o tipo de centros, com excepgio das escolas secundarias, a evolugdo foi bastante positiva.*

No mesmo periodo, os centros de assisténcia social, existentes na diocese e propriedade desta
ou de instituigdes eclesiais, tiveram a seguinte evolucdo: hospitais (48 para 34), ambulatorios e
dispensarios (37 para 155), casas para idosos, doentes cronicos ou deficientes (211 para 799),
orfanatos e outros centros de tutela da infancia (130 para 152), creches (203 para 511), consultdrios
familiares e outros centros de defesa da vida e da familia (9 para 55), centros especiais de educagao ou
reeducacdo social (72 para 462), outros centros (441 para 168), o que totaliza (1151 para 2336) (SS-
RGE, 1984: 306; SS-RGE, 2010: 363)*’. Com excepgdo dos hospitais e de outros centros, a evolugdo

foi claramente positiva.

Resumo

Feita a definicdo da estrutura territorial da Igreja Catolica no nosso pais, passa-se para os
recursos humanos e depois para os recursos materiais. O niimero de sacerdotes, religiosos e religiosas
diminui, assim como as casas religiosas e os centros de formacdo. Exceptuando as escolas secundarias,
os hospitais e outros centros, os centros de educacdo e de assisténcia social pertencentes a Igreja

crescem.

32 Relacionando estes dados com os dados para Portugal, constata-se que para 1982 e 2008, respectivamente, o

peso das escolas catdlicas no nimero de cada tipo de escola ¢ o seguinte: escolas materno-infantis (10,9% e
9,1%), escolas primarias ou elementares (1,2% e 1,5%), escolas secundarias (10,9% e 12%); no numero de
alunos ¢ o seguinte: escolas materno-infantis (22,8% e 17,8%), escolas primarias ou elementares (1,8% e
3,4%), escolas secundarias (6,1% e 8%), institutos superiores/UCP (5,3% e 3,6%). Para Portugal, os dados
comparativos reportam-se a 1981/1982 (INE, 1984b: 3), para 1982, e a 2003 (site INE, 18-04-2011), para
2008; para 2008, os dados relativos ao ensino superior sdo referentes a 2009/2010 (site INE, 18-04-2011).

3 Em 2008, os hospitais catolicos eram 18% do total portugués (dados relativos a 2009: site INE, 18-04-2011).
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2.3.3. Futuro

Como ja referido no capitulo 2.2.1., a religido encontra-se em expansdo mundial, onde se destaca a
ascensdo clara do islamismo. A Europa Ocidental ¢ a unica regido do mundo onde tem havido
decréscimo absoluto da pertenca religiosa. Prevé-se para os proximos quarenta anos a continuac¢ao da
diminui¢do da pertenca crista em toda a Europa com excepgao da zona setentrional. O agnosticismo
provavelmente crescera na Europa exceptuando a parte oriental.

A contrac¢do da liberdade religiosa, apdés a queda dos regimes comunistas, encontra-se
praticamente extinta na Europa. Esta usualmente associada a regimes autoritarios de cariz islamico,
marxista ou étnico, embora haja casos relacionados com religides hegemonicas nao obrigatoriamente
ligados a regimes opressivos. Encontra-se claramente mais espalhada na Asia e em Africa, havendo
alguns casos na América Latina e dois na Europa (Bielo-Russia e Turquia).

Antes de contribuir com uma perspectiva para a religido no nosso pais, torna-se pertinente
analisar a evolucdo religiosa. Em 1496, D. Manuel I, na decorréncia da negociagdo do casamento com
a filha dos Reis Catolicos, decretou o banimento dos judeus, muitos deles acabados de chegar de
Aragdo e Castela, fugindo ao decreto de expulsdo de 1492 (Saraiva, 1993: 136-137). Aconselhado a
adoptar uma politica de compromisso, em que os judeus ficavam deixando de o ser, imp0s a sua
conversao, impossibilitando a saida do pais (Saraiva, 1993: 137). Contudo, alguns judeus fugiram,
levando consigo “dinheiro, experiéncia comercial, ligagdes, conhecimentos e — ainda mais importante
— aquelas qualidades imensuraveis de curiosidade e inconformismo que constituem o fermento do
pensamento” (Landes, 2001: 147).

O ambiente intolerante e a omnipresencga da Inquisicao tiveram consequéncias funestas no nosso
pais. A criagdo deste tribunal em 1531 cortou o desenvolvimento intelectual e cientifico, devido a
intolerancia religiosa e a falta de debate intelectual subsequentes. A Igreja controlava rigorosamente a
importagdo de livros e o conteido dos cursos, deixando de haver jovens a estudar no estrangeiro
(Landes, 2001: 147). Ja prejudicados com a nossa periferia europeia, longe dos debates intelectuais do
centro, ficamos ainda mais isolados.

Ao contrario de nagdes da Europa como Holanda e Inglaterra, Portugal gastou toda a riqueza
que conquistou. A capacidade produtiva e os habitos de trabalho ndo se desenvolveram. A riqueza
facil, ndo construida com base no labor, enriqueceu o pais durante algumas dezenas de anos, mas ndo
transformou a massa trabalhadora nem a sua mentalidade. O pais empobreceu com a desagregagao do
Império. Juntdmos uma riqueza que ndo conseguimos manter (Tawney, 1940: 78).

Portugal desperdicou a sua oportunidade Unica para se tornar rico. A visdo acambarcadora da
riqueza ganha, por parte da Coroa, estimulou os gastos sumptudrios e impediu o investimento do
capital, o qual poderia ter sido multiplicado. Do espirito portugués estava completamente ausente a
procura esforcada de rendimento, ou seja, de forma capitalista, mas tdo-somente a conquista de

riqueza pela forca.
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A liberdade ¢ uma das condigdes essenciais para o desenvolvimento capitalista. No nosso pais
estava ausente, ndo sé pela existéncia da Inquisi¢do, mas também devido ao monopolio régio sobre os
bens recebidos das possessdes. Embora os monopoélios tenham vindo a desaparecer, a riqueza
continuava na mao dos que detinham as concessdes, normalmente estrangeiros (Landes, 2001: 143). O
dinheiro ganho ndo era certamente aplicado em Portugal, mas reenviado para os seus paises. Desta
forma, o espirito capitalista demorou a desenvolver-se.

Com o desenvolvimento cientifico e o espirito critico bastante adormecidos ou praticamente
inexistentes, Portugal encontrava-se completamente atrasado. O que nos valia eram as rendas do
império. Ou porventura foi o nosso mal. Se ndo houvesse tantas receitas a explorar, talvez tivéssemos
recuperado antes. Ficdmos dependentes da riqueza facil, obtida sem diligéncia. Tal como os povos
cujo ambiente natural € generoso, a auséncia de dificuldades ndo estimula o desafio intelectual nem a
sobrevivéncia dos mais capazes.

A partir da segunda metade do século XVIII, com Pombal, e depois com o Liberalismo,
comeca-se a observar a entrada de novos ventos intelectuais, fermento para o desenvolvimento. Na
segunda metade do século XIX, a industrializacdo foi pontual. Nao acompanhou o desenvolvimento da
rede de transportes, devido a descapitalizagdo, a falta de empreendedorismo, ao mercado interno
pequeno e ao recurso recorrente a importagdo (Saraiva, 1993: 439). A instabilidade politica do inicio
da primeira metade do século XX ndo permitiu a expansdo econdmica; somente a partir da segunda
metade deste século houve expansdo industrial, particularmente nas inddstrias quimicas e
metal@rgicas, na decorréncia dos planos de fomento (Saraiva, 1993: 525).**

A urbanizagdo portuguesa deu o primeiro salto significativo na primeira metade do século XX,
passando de 16% em 1900 para 46% em 1950 (dados acima referidos). A urbanizagdo foi marcante na
mudanga de habitos, na perda do sentido sobrenatural da vida. Sacralizaram-se meios de diversdao
moderna, que, ao substituirem os antigos cultos e festividades, inicos meios ludicos de outrora,
transformaram a fé (Sousa, 1974: 491). A urbanizagao foi muito importante para conduzir o processo
de societalizacdo, passagem de relagdes comunitarias para relagdes societais.

Ao longo da histdria portuguesa, a Igreja teve influéncia muito clara nas varias esferas sociais,
sendo as correntes contrarias debeladas pela Inquisi¢do. Somente a partir de Pombal, depois com o
Liberalismo a partir de finais da primeira metade do século XIX, a pressdo contra a institui¢do crista
comecou a ter impacto claro na nossa sociedade. Com o atraso da industrializacdo e o afastamento da
discussdo intelectual, a diferenciacdo das varias esferas sociais atrasou-se em relacdo a outros paises
europeus.

Até 1910, todos os chefes de Estado eram catolicos, sendo o catolicismo a religido oficial

portuguesa. Os membros do clero participavam nas cortes do reino, estando a Igreja sempre presente

3* Segundo o emprego por sector, em 1950, o primério representava 50%, o secundério 24% e o terciario 26%
(INE, 1953: 472-476). Em 2010, o primario representa 11%, o secundario 28% e o tercidrio 61% (INE,
2011).
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na educacgdo e na saude, apesar da perseguicao do Liberalismo e¢ da 1* Republica. Desta forma, o
desprendimento das varias esferas sociais relativamente a Igreja foi longa, até porque com o Estado
Novo volta a cumplicidade. A incapacidade crescente das elites religiosas em exercer autoridade sobre
outras esferas institucionais verificou-se somente a partir de 74, na esteira da queda do regime
autoritario e do Maio de 68.

Ao longo da nossa historia, a relagdo muito préxima com o poder, tornou a Igreja certamente
uma entidade parcial, ndo sendo considerada totalmente fidvel. A sua relagdo estreita com o Estado
Novo, podera té-la convertido, aos olhos portugueses, cimplice do mesmo, pelo que em 1974 alguns
se afastaram, deixando-a de a considerar como facho de luz (Sousa, 1974: 490-491). A Igreja, vista
como aliada do poder, dependente do mesmo, perdeu a sua influéncia social com a queda do regime.
No entanto, tem desempenhado um papel essencial, nos ultimos anos, no combate a regimes
autoritarios, nomeadamente na Europa Central, na América Latina e na Asia (Weigel, 1999: 21).

A privatizagdo comecou a desenvolver-se significativamente nos ultimos anos com a queda do
Estado Novo, o alcance da liberdade politica e o0 Maio de 68. Com a autonomia ganha pelas varias
esferas sociais e a explosdao individualista da revolugdo politica, social e cultural dos anos 60, a
religido foi sendo relegada para o foro privado. A religido passa a ser vivida de forma menos
comunitaria, as decisdes relativas a assuntos como a politica e a economia s3o tomadas de forma mais
independente. Mesmo os assuntos relativos a familia sdo cada vez mais emancipados da autoridade
catolica. Contudo, a fé continua a ser relevante no espaco publico, bastando olhar para as visitas
papais e para Fatima.

A Doutrina Social da Igreja (DSI)”, conjunto de postulados sobre o pensamento social e
politico papal, tem em vista orientar a ac¢do dos catdlicos e homens de boa vontade no mundo.
Aborda esferas como a familia, trabalho, economia, politica e ambiente, tentando incutir normas
religiosas em campos autonomos. Em Portugal, a ACEGE (Associagdo Cristd de Empresarios e
Gestores), que congrega um conjunto significativo de actores sociais, tem o seu codigo de ética

influenciado pela DSI, servindo supostamente como guido de conduta dos mesmos.

A pluralizagdo religiosa, apesar de consagrada na constituicdo liberal, desde a primeira metade
do século XIX, s6 comecgou a ser praticada a partir de 74. Nos ultimos 30 anos, a competicdo entre a
Igreja e outras confissdes cristds ou ndo cristds efectivou-se, embora a presenca destas seja por
enquanto diminuta. Como refere Casanova (2007: 112-113), a falta de um mercado religioso

verdadeiramente competitivo na Europa advém da existéncia de igrejas nacionais que continuam a

3 A DS, iniciada por Ledo XIII (1878-1903), com a publicagdo da enciclica Rerum Novarum, brotou da

reflexdo sobre a evolugdo social surgida da Revolucao Industrial € do impacto do liberalismo, capitalismo e
socialismo no século XIX (Fonte: http://www.ecclesia.pt/catolicopedia; 19-04-2011). A partir de Bento XV
(1914-1922), todos os papas deram o seu contributo para a construgdo da DSI, tendo Jodo Paulo IT (1978-
2005) sido, claramente, o maior contribuinte com 10 cartas enciclicas, 5 exortagdes apostdlicas e 4 cartas
apostolicas, para além de muitos outros documentos.
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oferecer bens religiosos quando necessario; nos EUA, pela presenca de separagao entre igreja e estado,
ndo ha igreja nacional.

O declinio do controlo da autoridade religiosa sobre os recursos organizacionais na esfera
religiosa observa-se desde Pombal, embora a Igreja va mantendo influéncia significativa,
principalmente na assisténcia e na educag@o. No ranking das cinco melhores escolas secundarias e
basicas de 2010, embora a Igreja ndo tenha presenga maioritaria na educacao, todas as do primeiro tipo
e quatro do segundo sdo propriedade da Igreja. Os hospitais representam cerca de 1/5 do total tendo
tido os restantes centros evolucdo bastante positiva nas ultimas décadas. Na crise econdmica que o
pais atravessa e continuara a atravessar, as pessoas cada vez mais vao pedindo ajuda a instituigdes
religiosas™.

A exiguidade da presenca da Igreja pode ser causa de declinio religioso. As zonas com menor
densidade sacerdotal, como o Alentejo, tornaram-se alvos ficeis da descrenga. A perseguigdo
pombealina, o liberalismo magodnico, a 1* Reptblica e 0 movimento comunista pos 25 de Abril foram
sementes de duvida e descrédito religioso (Aparicio, 1959: 21). Para além da caréncia de sacerdotes,
aspectos como a sua falta de preparacao e interesse, falhas na planificacdo pastoral, desatencdo aos
sinais dos tempos, uso ineficaz dos meios de comunicagdo social, ma experiéncia com sacerdotes ¢
outros membros do clero poderdo ser factores de desafeigao (Sousa, 1974: 492-494; IPOPE, 1973: 34;
Fernandes, 1972a: 40-41). A Igreja, menos segura da sua posicdo social ¢ competindo com outras

visoes do mundo, certamente tentard remediar erros anteriores.

Vivendo-se, apesar da crise, em relativa estabilidade social, politica e econdmica, a propensido
para a religido seria menor. No entanto, devido a indelével cultura catolica, as crengas religiosas e as
atitudes morais dos portugueses aproximar-se-2o do catolicismo. Como refere Duque (2009: 364-365),
embora se assista a mudanga do materialismo para o pos-materialismo, principalmente nas classes
mais altas, a nossa matriz catolica refreia-lhe o impacto. Desta forma, havera reconfiguracao religiosa:
vivéncia religiosa mais intima e privada, menor pratica institucionalizada.

A falta de cultura religiosa torna os crentes menos interessados na sua religido, praticando-a sem
convicgdo. O ritualismo das massas, ao procurarem mais as formas exteriores de culto, no valor
emocional e social proporcionado (Antunes, 1963: 18) e menos vida de oracdo e de sacramentos,
torna-as acessiveis aos concorrentes da fé cristd. A superficialidade da fé popular demonstra-se bem
pela saida da religido na ida para a cidade, onde o anonimato protege o individuo do controlo social. A

ignorancia religiosa potencia a descrenca, pois s6 se ama o que se conhece. O afastamento religioso

3¢ 0 Banco Alimentar Contra a Fome, criado em 1990, ajudava mais de 1500 institui¢des, que assistiam mais de
250 000 pessoas, em 2009 (Fonte: http://bancoalimentar.pt; 19-04-2011). Actualmente, os nimeros passaram
para 1980 e 319 000 respectivamente (informacdo fornecida por Isabel Jonet, Presidente da federacdo dos
bancos alimentares, no Jornal das 8, na TVI, em 29-05-2011). Devido a crise actual, provavelmente no médio
prazo os nimeros aumentardo. Muitas institui¢des apoiadas sao catdlicas.
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podera derivar ainda do mau exemplo de alguns crentes (Velasco, 1988: 89) ou da existéncia de
matrimonios mistos (IPOPE, 1973: 34).

A individualizagdo da crenga, em que o individuo é soberano nas suas opgles, permite
reconfiguragdes ou bricolages religiosas. Os menus disponiveis disponibilizam um conjunto
expressivo de varios pratos a escolha. O consumidor rei selecciona aquilo que lhe agrada mais, para se
sentir feliz. A felicidade é das novas grandes narrativas de sentido, tudo se fazendo em fungao da sua

concretizagao.

Em resumo, a secularizacdo apresenta-se a trés niveis de trés formas diferentes. No nivel macro,
a seculariza¢do encontra-se consolidada, sendo respeitados as normas e os valores de cada campo
social. Todavia, a Igreja, pela sua cultura religiosa expressiva na nossa sociedade e pelo seu
Magistério, pode ainda ter um papel importante para influenciar o tecido social. Com a separacao entre
a Igreja e o Estado, sdo ambos independentes, agindo cada um na sua esfera, sem interferéncia do
outro. Desta forma, a Igreja fica livre nas suas iniciativas, ndo sendo conotada com os méritos e
deméritos estatais, e, a0 mesmo tempo, a liberdade religiosa realiza-se, permitindo a concorréncia
livre.

No nivel meso, ha duas tendéncias. Por um lado, tem havido decréscimo de clérigos e
consolidagdo dos leigos na vida da Igreja. Por outro lado, os recursos existentes, principalmente da
assisténcia e da educacdo, sdo de qualidade reconhecida e uteis a sociedade. Com o avangar dos
tempos, os produtos da Igreja parecem menos adequados e atractivos para a maioria das pessoas;
culpas ao relativismo existente e a maior oferta disponivel. As liderangas (padres, religiosos, etc.) sdo
cada vez menos capazes de mobilizar pessoas, devido aos concorrentes religiosos ou seculares que vao
aparecendo, pese a formagdo e o controlo vocacional dos sacerdotes seja cada vez mais exigente. A
coesdo interna vai sendo combatida, pela diminuicdo da familia tradicional, pelo lazer e pelo
individualismo.

No nivel micro, no novo século, marcado pelo individualismo excessivo, a religiosidade trara
certamente a sua marca. Observam-se tendéncias em Portugal, inseridas na evolugdo religiosa
europeia, mas com cunho particular. A primeira orientacdo consiste na diminui¢do da religiosidade
tradicional catdlica, da pratica regular. A Igreja fica confinada a crentes convictos, obrigados a dar
testemunho da sua fé perante a invasdo de novas religides ou cultos. Da Igreja possivelmente fardo
parte trés tipos: velhos convictos, novos convictos e os utilitaristas.

Os velhos convictos fazem parte de familias de tradicdo catdlica convicta, com socializagao
religiosa forte, porventura envolvidas nalgum movimento ou empenhados na vida paroquial. Os novos
convictos sdo os convertidos, baptizados adultos, inquietos, encontrando na Igreja a resposta profunda
as suas inquietagdes e ao vazio relativista. Os utilitaristas sdo os que procuram na Igreja algo que ndo a
fé: solugdo para as suas ansiedades e problemas, beleza do ritual litargico, comunhdo e emogdes com

outros, valores e cultura catdlica.
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O aumento do ateismo, do agnosticismo e da indiferenca religiosa € outra tendéncia, devido ao
materialismo pratico diario, a pouca eficacia actual da mensagem de salvagdo apds a morte. Hoje
domina a salvacdo aqui e agora, a busca do prazer imediato ¢ da experimentagdo sem limites e
ininterrupta. Tudo o que é diferido para um além, para um longo prazo, perdeu o interesse. A salvagdo
da alma, além da morte, ja ndo faz tanto sentido; antes o faz a salvacdo do corpo ¢ da mente, aquém da
morte.

Outra orientag@o ¢ o crescimento na busca de religides ou filosofias alternativas, como a Nova
Era, as religides e filosofias orientais. Na era narcisista, em que cada homem ¢ o seu centro, ¢ o seu
deus, quer-se aproveitar ao maximo o homem, quer-se colocar a sua disposi¢ao as forcas magicas
disponiveis, de forma a alcangar os seus objectivos. Esta busca podera ser estritamente fora das
religides tradicionais ou englobando recomposicdes religiosas.

Por ultimo, as seitas, as denominacdes poderdo também crescer, com a entrada de novos
jogadores no mercado religioso, passando-se de monopolio para pluralismo religioso. Ressalve-se que
a sua procura demore algum tempo a crescer pela confianca ainda atribuida a Igreja. Estes grupos
religiosos oferecem tendencialmente solugdes para a vida aquém da morte, o imediato, o ja. A fome de
sucesso, caracteristica deste tempo, podera gerar a busca por alternativas religiosas com ofertas
rapidas de solugdes.

Stark e Iannaccone (1997: 142-153) mostram razdes para as Testemunhas de Jeova serem o
movimento religioso com maior crescimento no mundo ocidental. O modelo pode ser igualmente
aplicado a outras religides: manter continuidade com a cultura religiosa dominante, desenvolver
doutrinas ndo empiricas, ser suficientemente austero e conservar esta austeridade, ter lideres com
autoridade para serem eficazes, gerar uma for¢a de trabalho voluntaria altamente motivada para o
proselitismo, ter um nivel de fertilidade superior a taxa de mortalidade, competir com organizacdes
religiosas locais pouco capazes de mobilizar, manter coesdo interna mas estar aberta a novos
contactos, socializar os jovens de modo a diminuir as defeccdes e o apelo a uma austeridade reduzida.

Na figura 2.5 apresentam-se os principais factores explicativos da evolu¢do religiosa no nosso
pais. Os factores do nivel macro encontram-se em cor mais escura, os do nivel meso em cor média e
os do nivel micro em cor mais clara. As setas cheias significam os efeitos positivos que determinado
factor tem noutro, enquanto as setas tracejadas designam os efeitos negativos de certo factor sobre
outro. Por exemplo, no primeiro caso, o 25 de Abril possibilitou a separagdo entre a Igreja e o Estado

e, no segundo caso, o Império impediu o desenvolvimento do capitalismo.

Resumo

O modelo desenvolvido no capitulo 2.2.2. é adaptado a nossa realidade. Analisa-se a evolugdo
religiosa portuguesa nos trés niveis. No nivel macro, sobressaem dois aspectos: a Inquisicdo e o
Império, cujos efeitos perniciosos no desenvolvimento intelectual, cientifico e econdmico sdo claros.

Como tal, o processo de societalizagado retardou-se.
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Figura 2.5 — Principais factores explicativos da evolugdo religiosa em Portugal

Ao mesmo tempo, o 25 de Abril trouxe a separagdo entre a Igreja ¢ o Estado, com o
subsequente pluralismo religioso. A bricolage religiosa decorre da individualizagdo e da pluralizagdo
das narrativas de sentido, ja presente na nossa sociedade. O lazer, assim como a relativiza¢ao, conduz
alguns para a descrencga. A cultura religiosa, a Igreja e a familia sdo forcas contra a secularizagio.

Desta evolucdo religiosa, denotam-se algumas tendéncias, observaveis também no cenario
europeu. Os catdlicos serdo cada vez mais compostos por convictos, de tradicdo ou de conversdo. A
bricolage religiosa assinala esta modernidade. Nas seitas busca-se mais rapidamente solucdes para
problemas didrios, podendo aumentar o seu peso. Os ateus e agnosticos estdo sempre presentes. O

sagrado disfarca-se de variadas formas ou os seus apelos sdo sensiveis so para alguns.
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2.4. JUVENTUDE

2.4.1. Definicao

A juventude ¢ “um sector sociologicamente diferenciado dentro da estrutura social, um mundo
proprio, caracterizado por modos especificos de pensar, de sentir e de agir e integrado por grupos
formais e informais situados a margem da sociedade dos adultos e frequentemente definidos, em
relacdo a esta ou a certos grupos ou camadas desta, por um principio de oposicdo mais ou menos
acentuado e englobante” (Nunes, 1968b: 85-86).

A “juventude ¢ entendida como um processo de transi¢do em direccdo a condicdo adulta”,
podendo ser descrito como sendo a passagem da escola para o trabalho e da familia de origem para a
de procriacdo (Ferreira, 2003a: 1-2). Faltam-lhe as responsabilidades ligadas ao estado adulto: a
produtiva (trabalho fixo e remunerado), a conjugal (vida em comum), a doméstica (casa propria) e a
parental (formac¢do de familia com filhos) (Gonzélez-Anleo e Gonzéalez-Anleo, 2008: 71; Pais, 2003:
30).

A diferenciacdo dos jovens relativamente aos adultos marca a condi¢cdo juvenil (Isambert-
Jamati, 1966: 194). Para Bourdieu (2003: 151), a fronteira entre a juventude e a velhice ¢ arbitraria,
sendo uma questdo de luta entre os jovens e os velhos. A afirmagdo dos jovens em relagdo aos adultos
¢ o sinal distintivo da sua posicao social. Embora sendo fase de espera, Pais (2003: 390) considera que
os jovens ndo se limitam a aguardar, adoptando formas ocupacionais, conjugais ¢ domésticas
diferentes dos adultos.

A juventude € uma criacdo moderna. Nas sociedades tradicionais, a passagem da adolescéncia
para a idade adulta era quase imediata, quando a maturidade fisica era alcangada, coincidindo a
maturidade social e fisica (Cruz et al., 1984: 286). Acabada a fase adolescente, o individuo era
introduzido no meio adulto, comegando a trabalhar, adquirindo a sua casa, casando e constituindo a
sua propria familia. Ficava completamente autonomo dos seus pais ¢ assumia todas as
responsabilidades inerentes ao estado adulto: emprego, casa, familia e filhos. As familias foram
reproduzindo-se assim invariavelmente ao longo de geracdes.

A modernidade transformou a relacdo do homem com a tradigdo, muito devido ao processo de
racionalizacdo. A accdo tradicional foi cada vez mais sendo substituida pela accdo racional, baseada
em critérios utilitarios (meios e objectivos). A crescente industrializagdo e competicdo internacional
entre paises, incentivada pelo desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, trouxeram prosperidade sem
precedentes. A especializagcdo profissional tornou-se imperativa, tendo em vista a conquista de novos
mercados e a vitoria sobre a concorréncia.

Para além de ditames sociais de instrugdo generalizada a todas as classes sociais, a escolarizagdo

universal e estendida a mais anos converteu-se num dos objectivos essenciais de qualquer pais
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moderno, perante a competigdo global. Urgia ter mao-de-obra altamente qualificada e escolarizada, o
que significaria jovens mais escolarizados antes de comegarem a trabalhar.

Ao iniciarem a sua vida profissional serodiamente, os jovens ficam dependentes dos pais até
mais tarde também, pois ndo t€ém capacidade financeira para assumirem as suas responsabilidades
habitacionais. Mesmo estando a trabalhar, com a incerteza ¢ a inseguranga do mercado de trabalho,
tornou-se mais critica a assungdo do encargo residencial. Com os obstaculos financeiros relativos a
inseguranca laboral e a inser¢do mais tardia no mercado de trabalho, a conjugalidade, e logo a geragdo
de filhos, foram proteladas. Além disso, a responsabilidade de casa propria ja ndo implica a
conjugalidade (Campiche, 1997: 21), podendo ser adiada alguns anos.

Os tempos livres, a realiza¢do afectiva e a actividade sexual, ao serem autonomizados da tutela
dos pais (Fontes, 1995: 506), estimularam a dispensabilidade da saida tempord de casa e assim da
assungdo precoce de responsabilidades inerentes a fase adulta. Podendo viver segundo as suas
conveniéncias em casa dos pais, dispondo ainda de mesada ou semanada, os jovens nao tém vontade

de procurar casa propria. Onde estdo encontram condi¢des melhores.

Quadro 2.5 — Evolugdo da populagdo jovem portuguesa (15-29 anos)

Ano %
1970 21,81
1981 23,47
1991 23,69
2001 22,15
2005 19,9
2009 18,1

Fonte: 1970 — INE (1973: 166), 1981 — INE
(1984a: 153, 157), 1991 — INE (1996: 195),
2001, 2005 e 2009 — INE (site do INE,
dados estatisticos)

Embora a juventude nfo seja uma questdo biologica ou cronologica, mas social, podera
determinar-se as suas balizas etarias. Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo (2008: 223-224) dividem a
juventude em jovens adolescentes, dos 15 aos 18 anos, compostos maioritariamente por estudantes;
jovens em transi¢do, dos 19 aos 23 anos, constituidos por estudantes e trabalhadores; jovens adultos,
dos 24 aos 29 anos, formados principalmente por trabalhadores.

Habitualmente, o limiar minimo encontra-se nos 15 anos ou nos 18 anos, correspondente a
idade minima da capacidade de inser¢do na vida activa, também a idade de conclusdo da escolaridade
minima obrigatéria. O limite maximo ¢ mais variavel, podendo ser usualmente 24 ou 29 anos.
Possivelmente, este enquadramento ¢ o mais indicado, dada a dificuldade de insercao na vida social de
bastantes jovens, devido a longa escolarizacdo, a exclusdo do trabalho e a formacao tardia do agregado

familiar (Cruz et al., 1984: 289) (quadro 2.5). Actualmente, com o processo de Bolonha, os jovens
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universitarios correspondem ao segmento da juventude situado entre os 18 e os 21 anos, presumindo a

conclusdo dos cursos sem reprovacao.

A sociologia da juventude ¢ dominada por duas correntes principais: a geracional e a classista
(Pais, 2003: 47; Pais, 1990a: 151). Segundo a corrente geracional, a reprodugdo social é observada na
relacdo entre as geragdes, na conservacgao ou ruptura das formas e contetidos das relagdes sociais entre
as mesmas (Pais, 2003: 55-56; Pais, 1990a: 157). Para a corrente classista, a reprodu¢do social é vista
na perspectiva das classes sociais, sendo a transi¢do para a vida adulta considerada como pautada por
desigualdades sociais (Pais, 2003: 56; Pais, 1990a: 157).

Nunes (1968b: 86), embora nao referindo as designacdes das duas correntes, faz-lhes alusao.
Argumenta que a existéncia de uma s6 juventude, com sentimento de comunhao e valores associados,
deriva da falta de barreiras sociais suficientemente fortes, permitindo a comunica¢do e o convivio
entre os jovens (geracional), enquanto a pluralidade de juventudes decorre da existéncia dos tais
obstaculos a comunicagao entre as classes (classista).

A corrente geracional considera a juventude como uma fase da vida, enfatizando o aspecto
unitario da mesma (Pais, 2003: 48; Pais, 1990a: 152). A questdo essencial ¢ a continuidade dos valores
entre as geragdes, desenvolvidos no seio de culturas proprias (Pais, 2003: 48; Pais, 1990a: 152). A
passagem das normas e dos valores adultos para a juventude pode ser realizada sem tensoes, falando-
se de socializa¢do continua, ou pode ser causa de rupturas, conflitos ou crises entre geragdes, quando
as descontinuidades se traduzem numa clara tensdo ou confrontagdo (Pais, 2003: 49-50; Pais, 1990a:
153).

A reproducdo social depende da relagdo entre as geragdes, pois 0 mundo € experimentado pelos
individuos enquanto membros de uma geragdo, a viver circunstancias ¢ problemas semelhantes (Pais,
2003: 50-51; Pais, 1990a: 153-154). A critica mais flagrante a esta corrente prende-se com a
consideragdo de juventude como entidade homogénea, levando a que, ao estudar os ‘comportamentos
desviantes’ da juventude ‘marginal’, se tome a parte pelo todo (Pais, 2003: 54-55; Pais, 1990a: 156-
157).

Para a corrente classista, o foco da reproduca@o social passa para as classes sociais (Pais, 2003:
56; Pais, 1990a: 157). Aqui, o conceito unitario de juventude ¢ abandonado, defendendo-se antes a
existéncia de culturas juvenis referentes a determinadas classes sociais (Pais, 2003: 56; Pais, 1990a:
157). A esta corrente podem ser feitas criticas. Ao enfatizar-se as questdes juvenis como problemas de
classe, forjam-se explicacdes de encaixar no quadro teodrico, negligenciando-se tanto a existéncia de
valores iguais para os jovens, como a duvidosa existéncia de homogeneidade cultural na mesma classe

social (Pais, 2003: 61-63; Pais, 1990a: 157-159).

Ha trés tipos de estudos sobre geragdes: longitudinais, quando se analisa a mesma geragao em

diferentes periodos de tempo (efeitos idade e tempo); transversais, quando se estuda diferentes idades
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no mesmo periodo de tempo (efeitos idade e geragdo); situacionais, quando se examina a mesma idade
em diferentes periodos de tempo (efeitos tempo e geragio) (Cavalli, 2004: 160)*".

O nosso estudo ndo ¢ definitivamente longitudinal, pois ndo se estuda a mesma geracdo ao
longo de um periodo de tempo. Também néo € transversal nem situacional, ¢ uma mistura de ambos.
Da conjungdo matematica dos efeitos destes dois tipos, surge somente o efeito geracdo. Tenta-se
compreender a geragdo como resultado de um contexto especifico cultural marcante de determinada
classe etaria — a juventude.

Nos estudos sobre juventude, sdo considerados somente os que a tém como Unico referente
empirico. Estdo excluidos os que analisam a populacdo na generalidade, incluindo estudos
transversais. No dmbito deste estudo, interessam os trabalhos empiricos que abordam a juventude
universitaria na perspectiva da sua religiosidade, ndo s6 das suas crencas, praticas e atitudes, mas
também do processo de socializagdo. No entanto, ha estudos sobre a realidade portuguesa que, embora
ndo abordem a religiosidade ou que o facam para aspectos ndo referidos neste estudo, tém como

referente empirico a juventude geral’®, a juventude universitaria® e a juventude diplomada®.

37" A variabilidade na anélise de dados em coortes de idades pode resultar de trés tipos de efeitos: idade, devido
as mudancas decorrentes das diferentes fases da vida; geracional, relativo a exposicao a situagdes e eventos
histéricos na fase formativa do ciclo de vida; tempo, concernente ao contexto historico vivido na época do
estudo (Cavalli, 2004: 159).

38 Ferreira, 2008; Carvalho, 2005; Graca, 2005; Leitdo, 2004; Sequeiros, 2004; Abrantes, 2003a; Abrantes,
2003b; Antunes, 2003; Pais et al., 2003; Santos et al., 2003; Lemos, 2002; Mateus, 2002; Coelho e Silva,
2001; Ferreira et al., 2001; Fonseca, 2001; Lopes e Antunes, 2001; Moura, 2001; Pais, 2001a; Pina, 2001;
Alves e Ricardo, 2000; Conde e Antunes, 2000; Ferreira, 2000; Fortuna e Fontes, 2000; Garcia et al., 2000a;
Gaspar, 2000; Lopes e Antunes, 2000; Marques, 2000b; Aleixo et al., 1999; Azevedo, 1999; Ferreira, 1999;
Figueiredo et al., 1999; Fortuna e Fontes, 1999; Lewis ef al., 1999; Lopes e Antunes, 1999; Monteiro, 1999a;
Pais, 1999; Pais et al., 1999; Alves, 1998a; Brannen e Smithson, 1998; Cabral, 1998; Gongalves ef al., 1998;
Khan, 1998; Pais, 1998a; Pais, 1998b; Smithson ef al., 1998; Vieira et al., 1998; Dias et al., 1997; Lopes,
1997; Martins, 1997; Pais e Chisholm, 1997; Pedro e Lima, 1997; Sampaio, 1997; Silva et al., 1997; Torres,
1997; Almeida et al., 1996; Dias e Lopes, 1996; Domingues, 1996; Gomes ¢ Lima, 1996; Sebastido, 1996;
Abreu, 1995; Gongalves, 1995; Lopes, 1995; Pais et al., 1995; Pais, 1994a; Ferreira et al., 1993; Honbrio,
1993; Marivoet, 1993; Schmidt, 1993; Kovacs € Moreno, 1992; Lima, 1992; Antunes, 1991; Jesuino e Reis,
1991; Pais, 1991a; Pais, 1991b; Almeida e Costa, 1990; Conde, 1990; Cruz, 1990; Pais, 1990b; Pais et al.,
1989; Schmidt, 1989; Azevedo e Mendes, 1987; Moura, 1987; Ambrosio, 1986a; Ambrosio, 1986b; Bardo,
1986; Barros, 1986; Formosinho e Pinto, 1986; Lima e Silva, 1986; Reis, 1986; Santos e Roldao, 1986; Vala,
1986a; Vala, 1986b; Cruz, 1985; Pinto e Formosinho, 1985; Reis, 1985; Santos, 1985; Cruz e Reis, 1983;
Silva e Stock, 1978; Santos, 1975; Boudru, 1969;

3 Martins et al., 2005; Marques, 2004; Pappamikail, 2004; Almeida et al., 2003; Frias, 2003; Domingues, 2002;
Mauritti, 2002; Balsa et al., 2001; Caires e Almeida, 2001; Taveira ef al., 2001; Figueiredo, 2000; Mauritti,
2000; Medina e Duarte, 1999; Cruz et al., 1995; Gongalves et al., 1995; Leandro, 1994a; Leandro, 1994b;
Ferreira, 1993; Seixas, 1993; Vala e Caetano, 1993; Santos, 1992; Peixoto, 1989; Almeida et al., 1988;
Figueiredo, 1985; Cruzeiro, 1970; Nunes, 1970; Ferreira e Nunes, 1968; Nunes, 1968a;

40 Alves, 2005; Alves, 2004; Gongalves et al., 2004; Sousa, 2004; Sousa, 2003; Alves, 2001a; Alves, 2001b;
Gongalves, 2001; Martins, 2001; Silva e Marques, 2001; Taveira, 2001; Teixeira, 2001; Gongalves, 2000;
Cotrim e Amor, 1999; Alves, 1998b; Arroteia e Martins, 1998; Almeida, 1996; Batista, 1996; Almeida,
1994a.
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Resumo

A definicdo de juventude € o primeiro aspecto abordado. Fase de transi¢ao para o estado adulto,
falta-lhe as condigOes inerentes a este estadio: produtiva, conjugal, doméstica e parental. Fendmeno
moderno, factores como a competi¢do econdémica conduziram ao seu desenvolvimento. A juventude ¢
vista pela sociologia de duas formas diferentes: geracional e classista. Depois discute-se, dos trés tipos
de estudos existentes sobre geragdes (longitudinais, transversais e situacionais), a posi¢dao deste.

Conclui-se pela combinagao dos dois tltimos.
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2.4.2. Cultura e religiosidade

As culturas juvenis sdo culturas especificas de uma geragdo, para a corrente geracional, e, para a
corrente classista, culturas de classe (Pais, 2003: 109). A cultura juvenil, na perspectiva geracional,
define-se como “o sistema de valores socialmente dominantes atribuidos a juventude”, aos quais
“aderirdo jovens de diferentes meios e condi¢des sociais” (Pais, 1990a: 163). Contudo, segundo a
corrente classista, os valores sdo vividos de forma diferente consoante os meios e as trajectorias de
classe (Pais, 1990a: 163). Em ambas as correntes, as culturas juvenis sdo vistas como processos de
internaliza¢dao de normas ou de socializagao (Pais, 1990a: 163).

Das actuais sociedades, formam-se individuos altamente centrados em si proprios. Nas familias
contemporaneas, compostas por vezes pelo filho tinico, a educacdo protectora dada pelos pais
condiciona a sua personalidade. Sendo o centro das atenc¢des familiares, provavelmente sera o herdeiro
mais facilmente concentrado em si do que os filhos de familias maiores. Se o individualismo se
difundiu em sociedades compostas por familias mais numerosas, possivelmente sera maior o seu
alcance nas familias com descendéncia unica. Reflexo disto é o baixo associativismo (Ruiz, 2006:
399) e a desconfianga relativamente as institui¢des (Gonzalez-Anleo, 2004: 21).

Os jovens vivem numa cultura de opuléncia e de irresponsabilidade que ameaga o seu futuro
(Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 45). A proteccdo demasiada dada ao jovem podera
conduzi-lo a menor capacidade para suportar os fracassos, para além de falta de aptiddo para a dureza
do mundo laboral, como o sacrificio continuado, o trabalho duro, a responsabilidade (Cerezo e
Serrano, 2006: 41-42). Pode contribuir ainda para enfraquecer a vontade de estabelecer compromissos
duradouros feitos de rentincia (Cerezo e Serrano, 2006: 42). A este excesso de conforto e de atencao,
associa-se a sindroma de Peter Pan, do mitdo mimado e imaturo que ndo quer crescer ou ndo
deixavam crescer (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 29).

Muitos jovens ndo tém explicitamente plano para o futuro (Gonzalez-Anleo, 2004: 21), vivendo
0 momento, sem projecto ou ideal de vida. A obsessdo pela vida presente ¢ medo pelo porvir (Moral,
2007: 105). Na incerteza e inseguranga laborais actuais, dificilmente se poderdo realizar grandes
projectos, facto agravado quando educar passa por extinguir desafios e adversidades.

A pos-modernidade, suspeitando da omnipoténcia da razdo, exalta a emogao, o afecto, o gozo,
tdo presentes na cultura juvenil (Gonzélez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 81; Cubells, 2006: 194-
195). A violéncia e a injustica gerada pela modernidade fomentaram a suspeita pelas grandes
narrativas. Sucede o desinteresse pela historia e pelo seu sentido, fica o ser humano circunscrito no
espaco presente, no imediato (Cubells, 2006: 194). O jovem ficou desapaixonado e carente de
verdadeiros sonhos, céptico em relagdo aos grandes discursos que déem sentido a colectividade, ficou
agarrado a si (Blasco, 2004: 151).

Como o individuo é o centro do mundo, tudo emana dele. E flexivel e autbnomo em relacio as

normas ¢ sangdes impostas pela lei e pela autoridade, tem o desejo pessoal como fonte do direito para
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si (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 43). Como refere Moral (2007 100), o jovem adapta tudo
aos seus interesses e exigéncias individuais. Ao mesmo tempo, permite ¢ tolera tudo, desde que ndo
colida com os seus interesses, sendo muito permissivo nas suas condutas sobretudo em relacdo a
aspectos da vida privada, da vida e da sexualidade (Blasco, 2004: 151).

Segundo Imaz (2006: 75), as caracteristicas mais salientes nos jovens sdo 0 seu consumismo ¢
rebeldia e a falta de maturidade e generosidade. Cresce o pouco sentido de dever e de sacrificio, o
egoismo e o culto do presente; decresce a independéncia. Em suma, por este estudo se compreende
que os jovens, consumidores, se consomem de si e do presente; esquecem o outro, ndo projectam o seu

futuro.

O lazer, ao representar o tempo € o espaco mais livre e informal onde o jovem se expressa
espontaneamente, converte-se numa das melhores formas de o conhecer. O jovem vive o lazer a s6s ou
com amigos € muito menos com a familia. O prazer associado ao corpo ¢ guia da maior parte deste
tempo com a musica quase omnipresente. Cresce o tempo para as relagdes amorosas ou de amizade e
saidas nocturnas em detrimento do tempo para a cultura e o desporto. (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-
Anleo, 2008: 45)

Como defende Pais (2003: 226), quando se olha para os seus tragos comuns, as culturas juvenis
s80 na sua esséncia culturas de lazer, por motivos de ordem pratica (os jovens afirmam-se pelo lazer e
por isso ficam irmanados) e ideoldgica (alimentagdo do mito da juventude homogénea pela
comunicacdo social através de aspectos do lazer que mais aproximam os jovens). Contudo, apesar da
aparente unidade, ha diversidade nas culturas juvenis: os fundamentos de constitui¢do, instituigdo e
legitimagdo das praticas de lazer variam conforme o contexto social (Pais, 2003: 226).

Os jovens portugueses usam o seu tempo de lazer principalmente, de forma regular, para ver
TV, ouvir radio, ir ao café e ouvir misica (Gomes, 2003: 182-183), isto vai ao encontro dos resultados
para os jovens espanhois, embora estes tenham considerado também o cinema e os bares (Ruiz, 2006:
362). Devido ao avango tecnoldgico recente, estes estudos poderdo apontar resultados pouco
adaptados a realidade actual, na medida em que a Internet e os telemoveis sdo das ferramentas
tecnologicas mais queridas pelos jovens. Os temas mediaticos que suscitam mais interesse nos jovens
sd0 a musica, o desporto, a alimentacdo e a saide (Ferreira, 2003c: 270), havendo pouca divulgagdo de
temas religiosos na comunicag¢do social (Blasco, 2004: 158).

Alguns aspectos importantes na vida dos jovens poderdo ser considerados como novas religides.
Para Gonzalez-Anleo (2006: 251), o sagrado para os jovens, embora ainda se mantenha no espago
institucional, mudou-se para novos lugares e novos temas. Segundo Gonzilez-Anleo e Gonzilez-
Anleo (2008: 262) e Cerezo e Serrano (2006: 6), actualmente as igrejas competem com religidoes de
substituicdo como a ecologia, a tecnologia, o consumo, 0 corpo, o0 sexo ¢ a musica.

Para Cerezo e Serrano (2006: 56), assiste-se ao incremento da sensibilidade ecologica, da

preocupagdo acerca do futuro da natureza, da vida na Terra, sendo para alguns autores esta
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preocupagdo uma religido de substituicdo. Gonzalez-Anleo (2006: 245) considera que, nas religioes de
substitui¢cdo, se encontra a nova religido da Mae Natureza, representada pelos movimentos ecologicos,
muitas vezes politizados, pela qual muitos jovens se sentem atraidos. Contudo, Gonzalez-Anleo e
Gonzalez-Anleo (2008: 150) mencionam a fraca participagdo nos mesmos.

De dois estudos sobre os portugueses ¢ o ambiente (Almeida, 2004; Almeida, 2000), pode
concluir-se (2000: 15-23 anos; 2004: 15-29 anos) que os jovens sdo muito preocupados com o estado
do ambiente no nosso pais. Sendo este o problema que mais os interessa em Portugal e no mundo, em
média, ndo t€m grandes conhecimentos sobre ele nem empenho na sua defesa, resta-lhes ser
relativamente aos mais velhos, mais preocupados, conhecedores e activos (Casanova et al., 2004;
Nave e Fonseca, 2004; Garcia et al., 2000b; Nave et al., 2000; Schmidt et al., 2000).

Para Lipovetsky a nossa sociedade ¢ de consumo hipertrofiado (Lipovetsky, 2010a; Lipovetsky
e Serroy, 2010; Lipovetsky, 2007). O consumismo tornou-se verdadeira religido, como referem Cerezo
e Serrano (2006: 55). A atraccdo antes exercida pelas igrejas foi substituida pelos grandes centros
comerciais, auténticos lugares de celebracdo festiva; o consumo tornou-se forma de salvacdo ou
realizacao pessoal (Cerezo e Serrano, 2006: 55).

Imbuidos no materialismo presente, os jovens encontram no consumo formas, ndo sé de
identificacdo, mas também de autonomia ¢ de relacdo com os outros, satisfazendo desejos
permanentemente despertos pela publicidade (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 99-104). A
identidade dos jovens expressa-se através de produtos (roupa, musica, bebidas), simbolos da sua
pertenga de grupo, pelos quais demonstram a partilha de valores comuns.

O consumo serve igualmente para criar redes de amizade, quando os jovens se deslocam a
discotecas ou viajam, ou para formar redes de relagdes estratégicas em capital social, ao se participar
em clubes dispendiosos ou seminarios. A autonomia expressa-se pela capacidade dos jovens em
consumir a seu bel-prazer, sem imposigao parental, servindo como rito de passagem para outra fase da
vida, permitindo exprimir a sua personalidade e criatividade.

Longe os tempos em que se consumia como necessidade. A publicidade, constantemente
estimulando necessidades latentes ou inexistentes, desperta a vontade pela novidade, pelo prazer
agora, pelo desfrute da beleza, pela satisfacdo pela tecnologia. O individuo exalta-se, pode satisfazer-
se e expressar 0 seu cardcter, mostrando ser prodigo, livre e ocioso. Ao materializar o intangivel e
imaterializar o tangivel, ao fazer sonhar o homem, as marcas conseguem inteligentemente vender o
indesejavel. Sem publicidade, o mundo seria totalmente diferente.

Na sociedade actual, dominada pelo materialismo e pelo hedonismo, o corpo e a sexualidade
dominam. Sendo a salvagdo aqui, a preocupacao transferiu-se do zelo da alma para o cuidado do
corpo. Ser tornou-se obsoleto, ao invés do parecer, da matéria reflectida em corpos esguios e atléticos.
A musculacdo e a dicta, maior nos rapazes a primeira ¢ nas raparigas a segunda, tornaram-se
preocupagdes actuais, pela centralidade do corpo na construgdo identitaria, templo do eu por

exceléncia (Ferreira, 2003c: 364-365). No entanto, nos jovens o interesse por assuntos relacionados

82



Modernidade, religiosidade e universidade

com o corpo ¢ o bem-estar ¢ mediano, sendo a pratica desportiva em média pouco seguida, assim
como os comportamentos de restri¢do alimentar, de controlo de peso e das calorias ingeridas (Ferreira,
2003c).

A relag@o do jovem com o seu corpo comporta dualidade. Por um lado, procura-se prazer e
experimentagdo continua, com os riscos inerentes de descontrolo do peso, da silhueta e da saude. Por
outro lado, para manter estes atributos, impera a disciplina e a austeridade, tendo de se fazer restrigdes
nos alimentos e nas bebidas ingeridos, nas actividades realizadas, com o desporto e a dieta para
compensar estas falhas, queimar calorias e manter a elegancia.

O corpo sempre foi importante meio de comunicagdo para organizagdo e construgdo de
identidades e de relagdes sociais (Gonzalez-Anleo ¢ Gonzalez-Anleo, 2008: 112). Os simbolos
corporais (andar, gestos, aparéncia fisica) sdo expressdo dos sujeitos, dos seus valores, da sua forma de
ver o mundo, dos seus estilos de vida (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 113). O corpo
reflecte a personalidade de cada pessoa, sendo sinal distintivo de identificacdo e de agrupamento
social, pelo vestudrio, pela forma de estar.

A sexualidade apresenta-se na vida juvenil de forma mais explicita. Os jovens vao sendo
atraidos a desfrutar do corpo, pelos conteidos mostrados nos meios de comunicacdo, pela maior
liberdade de costumes existente. Cada vez mais cedo os jovens tém as suas primeiras experiéncias
sexuais, tornando-se a virgindade algo antiquado para muitos. Ao contrario de poucas décadas atras, as
relacdes sexuais estdo mais presentes nos namoros actuais. Na busca de novas experiéncias, dura o
amor enquanto for mantida a satisfacdo mutua.

A sexualidade ¢ dos primeiros aspectos da liberdade conquistada pelo jovem. A noite é
essencial na juventude, ¢ seu espaco exclusivo, encharcado a musica e alcool e outras substincias
estimulantes. Na noite, vive-se a sexualidade como comunica¢do ou diversdo, livre e sem controlo
(Moral, 2007: 103). Os contextos nocturnos sdao propicios a sexualidade, pois na dinamica festiva,
onde prima o impulso e a satisfacdo imediata dos desejos, o sentido de responsabilidade dilui-se,
podendo ser cada fim-de-semana um Carnaval (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 123). A
norma ¢ a inversao das normas (Gonzalez-Anleo ¢ Gonzalez-Anleo, 2008: 123).

O telemodvel, cuja taxa de penetracdo ja ultrapassou largamente a populagdo portuguesa
(Cardoso et al., 2010: 136), tornou-se igualmente icone da juventude. Simbolo de identidade e de
autonomia, pode ser também sintoma da soliddo, expressdo da necessidade de comunicar, de se sentir
pertencente a um grupo (Cerezo e Serrano, 2006: 39). A dependéncia que o telemdvel vai espalhando
entre os jovens demonstra facetas das tecnologias avangadas na diversdo e na versatilidade funcional
disponibilizada.

A Internet, igualmente uma das novas tecnologias universalmente utilizadas pelos jovens,
permite-lhes varios beneficios: desde as redes sociais, onde existe a possibilidade de contacto imediato

com amigos espalhados por varios pontos do globo terrestre, ao usufruto de filmes, musicas,
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programas, acessiveis gratuitamente. A plataforma cibernética tornou-se das maiores revolugdes do
mundo da nossa modernidade, com consequéncias ainda dificilmente calculaveis.

A musica faz parte da vida dos jovens portugueses (Gomes, 2003: 244). Para alguns, ¢ mais um
elemento das suas vidas, com vinculos pouco profundos com a sua identidade, mas, para outros, é
elemento central, dando-lhes codigos para a sua cosmovisao, identidade e relagdes sociais (Gonzalez-
Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 97). A musica serve propdsitos como sossegar da actividade diaria,
compensar frustragcdes, dar energia para continuar a sonhar, dar alguma poesia a vida, reabilitar
momentos do passado, divertir e ligar aos outros (Gonzalez-Anleo e Gonzélez-Anleo, 2008: 93-94).

Os idolos musicais sdo importantes para a vida juvenil. Incutem-lhes visdes do mundo, valores,
estilos de vida, nomeadamente codigos de conduta, de vestudrio e de estar. Os DJ sdo verdadeiros
heréis musicais, das saidas nocturnas, sumos-sacerdotes do éxtase colectivo (Gonzalez-Anleo e
Gonzalez-Anleo, 2008: 95), pontificando nos eventos musicais. Ali, o jovem liberta-se do fardo da sua

condi¢ao humana, através de alcool, drogas e sexo.

A religiosidade juvenil demarca-se por varios aspectos. O primeiro relaciona-se com o primado
da felicidade individual e mundana, como fim absoluto, sendo as religides reinterpretadas em fungéo
desta meta (Lambert, 1991a: 365). Esgotados ou desvanecidos os grandes relatos, a Gnica narrativa
com algum significado ¢ o enquadramento biografico do proprio jovem ou dos seus melhores amigos
(Gonzalez-Anleo, 2004: 25). A felicidade tornou-se das grandes narrativas de sentido quando as
promessas de redengdo colectivas foram destruidas pelo homem e pelos seus erros. Este desejo de
fortuna expressa-se em realidades daqui de baixo, como a familia e a profissdo; ja ndo num além.

A vontade de independéncia e de autodeterminagdo, marcada por certa liberdade de julgamento
e de escolha no mercado dos bens simbdlicos (Lambert, 1991a: 365) é outro aspecto relevante. A
individualizagdo, sinal da nossa modernidade, distingue muito os jovens (Cerezo e Serrano, 2006: 81;
Bréchon, 2004b: 217; Hervieu-Léger et al., 1997: 285). A capacidade para poder viver coisas
teoricamente opostas sem a maior inquietude possibilita aos jovens fazer religido a sua medida; nao
importa que na sua cesta particular se misturem coisas dispares (Blasco, 2004: 142).

Também o pragmatismo em oposi¢ao a doutrina e a teoria. A verdade e a validade apenas sao
satisfeitas através da experiéncia pessoal (Lambert, 1991a: 366) — parametro significativo.
Relacionada com este aspecto, encontra-se a espiritualidade, as vivéncias espirituais profundas, se
possivel enquadradas em comunidades, em grupos de elei¢do que lhes dao o sentido (Flory e Miller,
2010: 15; Hervieu-Léger et al., 1997: 285-286).

Os jovens apreciam igualmente as experiéncias comunitarias mais alargadas com jovens de todo
o mundo, revela-se aqui o seu desejo de universalidade, de acontecimentos extraordinarios fora da
normalidade quotidiana (Hervieu-Léger et al., 1997: 286-288). A sua atracc¢do por personalidades fora
do comum e com poucas afinidades com a nossa cultura subjectiva e tolerante também se declara

(Hervieu-Léger et al., 1997: 289-293).
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A relativizagdo da unicidade das religides caracteriza identicamente os jovens, ao abandonar-se
a crenca na existéncia da veracidade Unica de uma sé religido (Lambert, 1991a: 365-366). Como
defende Gonzalez-Anleo (2004: 55), ao contrario do passado, a mensagem da Igreja tornou-se
irrelevante para grande parte dos jovens. Esta a impor-se no mundo juvenil a concepgdo ou imagem de
um Deus ndo cristdo, impessoal, panteista (Gonzalez-Anleo, 2004: 66). Os grandes relatos religiosos e
seculares fornecedores de sentido aos homens perderam a sua forga e legitimidade. Tudo € possivel ou
crivel.

Virios estudos anteriores a 2000 abordaram a religiosidade®, crencas®, praticas® e atitudes™.
Como sdo mais antigos, faco somente referéncia ndo os utilizando. Ha alguns estudos recentes sobre
juventude que ndo abrangem a faixa universitaria®’. Ha estudos transversais, que abordam e comparam
a juventude com outras classes etarias*. Ha ainda estudos longitudinais*’ e dois estudos longitudinais

e transversais™.

Em termos de tipologias religiosas existem varias. Como refere Elzo (2004: 169), com a
tipologia tenta-se distinguir num universo concreto os grupos mais heterogéneos entre si e mais
homogéneos dentro de si. Tentam-se isolar os grupos diversos que tenham um conjunto de
caracteristicas sobre o que se deseja investigar. Daqui resulta que sobre um mesmo universo caibam

tantas tipologias quantas queira o investigador, desde que os dados recolhidos o permitam.

4 Religiosidade: Portugal, nos universitarios (CODES, 1967) e noutros segmentos (Nunes, 1998; Fernandes,

1998a; Machado et al.,, 1989; Figueiredo, 1987; Pinto, 1986; Franca, 1986; Franca, 1985), alguma zona
especifica do pais (Vilar, 1999; Fernandes et al., 1998; Santos, 1990) ou outros paises, nos universitarios

(Welch e Barrish, 1982; Anzai, 1970; Brothers, 1964; Carrier, 1961; Fisera, 1961; Pawelczynska, 1961) e

noutros segmentos (Ballesteros, 1986; Sloane e Potvin, 1983; Suziedelis e Potvin, 1981; Hastings ¢ Hoge,

1976; Bango, 1968; Faulkner e Jong, 1968; Fermoso, 1961; Maitre, 1961).

Crengas: Portugal, nos universitarios (CODES, 1967) ou outros paises, nos universitarios (Moberg ¢ Hoge,
1986; Hunsberger, 1978; Neuter, 1972; Brothers, 1964; Carrier, 1961) e noutros segmentos (Lambert ef al.,
1997; Hertel e Donahue, 1995; Ballesteros, 1986; Potvin e Sloane, 1985; Hastings e Hoge, 1976; Blauwe-

Plomteux e Houard, 1972; Hutsebaut e Houard, 1972; Vercruysse, 1972; Fermoso, 1961; Maitre, 1961).

Praticas: Portugal, nos universitarios (CODES, 1967), alguma zona especifica do pais (Vilar, 1999) ou outros

paises, nos universitarios (Moberg ¢ Hoge, 1986; Hay, 1979; Hunsberger, 1978; Brothers, 1964; Carrier,

1961) e noutros segmentos (Ballesteros, 1986; Potvin e Sloane, 1985; Hoge e Petrillo, 1978; Dickinson,
1976; Hastings e Hoge, 1976; Fermoso, 1961).

Atitudes: Portugal (Vasconcelos, 1998a; Franca, 1986; Miguel e Vilar, 1986; Pais, 1985) ou outros paises, nos

universitarios (Batson ef al., 1999; Kirkpatrick, 1993; Kublik, 1974; Aver, 1964) e noutros segmentos

(Campiche et al., 1997a; Voyé, 1991; Ballesteros, 1986; Woodroof, 1985; Murray, 1978).

Silva et al. (2002), para os 13-18 anos, ¢ o de Bader e Desmond (2006), nos alunos do 7° ao 12° ano.

% 0s portugueses de Menéndez (2008), Casanova (2004), Fernandes (2001b), Ferreira (1998a), Ferreira
(1998b), Pais (1998d), Pires e Antunes (1998), Vasconcelos (1998b), Pinto (1995) e Pais et al. (1994), os
internacionais de Botvar (2005), Argue ef al. (1999), Almeida e Guerreiro (1993), Franga (1993a), Reis e
Dias (1993), Vala (1993) e Watson et al. (1988) (os portugueses comparam Portugal com outros paises
europeus).

Y 0s de Regnerus e Uecker (2006), Hoge e O’Connor (2004), Gunnoe e More (2002), Pearce (2002), Helve

(1991), Willits e Crider (1989).

O de Figueiredo et al. (2001), com universitarios, e o internacional de Bréchon (2004b).
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As tipologias religiosas cristds ou catolicas variam entre trés a cinco ou seis grupos. Num estudo
com jovens franceses, Lambert (1992: 190) descobriu trés grupos com base nas representagdes de
Deus: Deus pessoal, para o primeiro, Deus impessoal, para o segundo, ¢ ateismo, para o terceiro.
Fulton (2000: 23), num estudo internacional, divide os jovens em termos de catolicismo em trés tipos:
catolicos nucleares, catdlicos intermédios e apostatas. Elzo (2004: 171) apresenta uma tipologia para
os jovens espanhois, da maior para a menor religiosidade: catdlicos eclesiais, catolicos terrenos,
catolicos ndo eclesiais, incrédulos hedonistas e ndo crentes.

Campiche et al. (1997a: 87-94), num estudo sobre jovens europeus, considera que estes se
podem dividir em seis tipos: religiosos, crentes heterodoxos, irregulares, ritualistas, ndo religiosos,
humanistas nado religiosos. Para o mesmo estudo, Lambert et al. (1997: 127-130) defende que as
analises de correspondéncias multiplas geram sempre trés polos caracteristicos: um de crenca convicta
e de pratica regular (cristianismo confessional), um de incerteza e de pratica ocasional (cristianismo
cultural), e outro de descrenca (humanismo secular). Correspondem os dois primeiros do anterior ao
primeiro deste, o terceiro e o quarto daquele ao segundo deste e os dois ultimos daquele ao ultimo
deste.

Para Hervieu-Léger (1998: 223-226) ha seis tipos de trajectorias de identificagdo para os jovens
no cristianismo: emocional (eixos® comunitario e emocional) — pertenga comunitaria activada pela
emocdo (ex. jornadas mundiais de juventude); patrimonial (eixos comunitario e cultural) — pertenca
comunitaria despoletada pela heranga cultural tnica (ex. comemoragdes do baptismo de Clovis);
humanitaria (eixos €tico ¢ emocional) — sensibilidade passa pela injustica existente no mundo (ex.
participagdo em ac¢des humanitarias); politica (eixos comunitario e ético) — concepgdo de intervengdo
activa da comunidade no espaco publico para defesa de valores (ex. Juventude Catolica Estudantil);
humanista (eixos cultural e ético) — identificacdo fortemente individualizada com a tradigdo cristd
combinada com um conjunto de valores universais que produzem identidade (ex. intelectuais); estética
(eixos cultural e emocional) — descoberta maravilhada pelos pontos altos da historia espiritual

europeia, do universo simbolico e artistico (ex. rotas de Compostela).

Segundo Lambert (2004b: 249), nos anos 50-60, as principais diferencas de religiosidade
estavam ligadas a classe social e a orientacdo politica, habitualmente associadas. Até¢ ao comego dos
anos 60, nos grandes recenseamentos das praticas religiosas, a idade tinha efeito de ciclo de vida
(Lambert, 1993: 525). Até a primeira comunhdo, a pratica era elevada, baixando até a altura da plena

actividade profissional e familiar, subindo novamente até a velhice (Lambert, 1993: 525).

¥ Para Hervieu-Léger (1997: 134), a construgdo do grupo religioso como parte integrante de uma linhagem

crente realiza-se segundo quatro eixos principais: comunitario, concernente a delimitacdo social do grupo
religioso e a definicdo formal de pertenga; emocional, relativo a produgdo de sentimento colectivo de
pertenga, de formar um ‘nés’; ético, relacionado com os valores partilhados e transformados em normas de
comportamento; cultural, que retine os conhecimentos constitutivos da memoria comum.
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A partir de fins dos anos 60, a idade ¢ a geracdo foram adquirindo cada vez maior importancia,
tornando-se nos anos 80 ¢ 90 os factores mais importantes na predi¢do da religiosidade (Lambert,
2004b: 250). No inicio dos anos 90, nas geragdes mais novas, o grau de religiosidade era cada vez
menor (Lambert, 2004b: 250).

Nos EVS de 1981 e 1990 constata-se o efeito geracional a funcionar (Lambert, 2004c: 307,
Lambert, 2004a: 29). Nota-se a quebra gradual da religiosidade ao longo das geracdes, sendo as mais
novas as menos religiosas (Lambert, 2004c: 307; Lambert, 2004a: 29). No EVS de 1999 observa-se
uma tendéncia de renovamento cristdo, mas aumenta a crenga sem pertenca, principalmente entre os
jovens (Lambert, 2004c: 307; Lambert, 2004b: 251-252; Lambert, 2004a: 29).

Alguns indicadores disponibilizados pelo ESS™, como a religiosidade, a pertenga, a assisténcia
ao culto e a oragdo individual, mostram-nos a posicdo religiosa dos jovens perante os adultos’'. Da
analise da percentagem de religiosidade liquidasz, em Portugal, pode concluir-se que a unica classe
etaria com valores negativos ¢ a dos 15-24 anos (-3,4%), mas a religiosidade cresce com a idade. Ha
um salto relevante dos 45-54 anos para os 55-64 anos (18,4%) (figura 2.6). Comparando estes valores
com os valores totais dos paises europeus estudados, a evolugdo ¢ dissemelhante. Até aos 45-54 anos a
religiosidade liquida é negativa, ocorrendo salto positivo nos 55-64 anos, mantendo-se o crescimento
nos segmentos posteriores (figura 2.7). Em resumo, tanto para Portugal como para a Europa, de
maneira geral, a religiosidade aumenta com a idade. No nosso pais a evolucao ¢ bastante clara, sendo
0s mais jovens os menos religiosos. Na Europa ndo € tdo clara até aos 45-54 anos, pois as menores

taxas de religiosidade oscilam entre os 15 e os 54 anos.

" No ESS podem ser utilizados dois ponderadores: dweight (design weight) e pweight (population weight). O
primeiro usa-se para analisar dados de um s6 pais ou de mais de um pais separadamente; o segundo usa-se
em conjuga¢do com o anterior para comparar ¢ combinar dados de varios paises (Ramos et al., 2006: 388).
Neste caso, o primeiro usou-se para os dados de Portugal e ambos para os dados da Europa.

O EVS ¢ mais completo, pois também tem dados sobre crencgas. Contudo, na altura em que se verificou a base
de dados on-line do EVSS, nos dados sobre a Europa ndo era possivel fazer a separacéo por idades, pelo que se
inviabilizava a sua analise.

Usou-se como critério de afericao da religiosidade a diferenga entre a soma das percentagens das categorias
religiosas (de “6” a “muito religioso”) e a soma das percentagens das categorias ndo religiosas (de “nada
religioso” a “4”), originando a percentagem de religiosidade liquida. As categorias de religiosidade
distribuem-se de “nada religioso” a “muito religioso”, havendo 9 categorias intermédias.
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Figura 2.6 — Religiosidade liquida por classe etaria em Portugal (2008)
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Figura 2.7 — Religiosidade liquida por classe etaria na Europa (2008)

35

32,1 33
30 -
25 -
20 1 16,5
15
10 - 63
' B
0 7 | | T T

i!-!4 2%—%4 .4 45-54  55-64  65-74  75-84  85-94

, 1,2
'3,1 _5’2 ’

%

54

-10 -

Classe etaria

Fonte: ESS 2008

Da andlise da percentagem de pertenga religiosa em Portugal e na Europa pode concluir-se pela
evolucao positiva dos mais jovens para os mais velhos, havendo diferenca significativa entre eles. Em

Portugal a pertenga religiosa ¢ claramente maior do que no conjunto europeu em qualquer classe etaria
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(figura 2.8). Para a religido catolica, a pertenga religiosa é praticamente igual em Portugal, ndo

havendo diferengas significativas a assinalar™.

Figura 2.8 — Pertenga religiosa por classe etaria em Portugal e na Europa (2008)
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A assisténcia ao culto™ muito frequente evolui claramente de forma positiva, enquanto a pouco
frequente decresce nitidamente, sendo ultrapassada pela primeira nos 65-74 anos (figura 2.9). A
assisténcia ao culto na Europa ¢ bastante menos frequente do que em Portugal, nunca ultrapassando a
maior frequéncia a menor. A diferenca mais pequena entre ambas é cerca de 40%, o que ¢ muito
relevante. Embora a maior frequéncia seja maior nos 75-84 anos do que nos 15-24 anos e o contrario
para a menor frequéncia, a sua evolug¢do no conjunto europeu € bastante fraca, ao contrario de Portugal

(figura 2.10).

53 Por classe etaria, a religido catdlica ¢ professada da seguinte forma: 15-24 anos (93,1%), 25-34 anos (94,6%),
35-44 anos (96,3%), 45-54 anos (98,2%), 55-64 anos (97,1%), 65-74 anos (95,5%), 75-84 anos (98,3%), 85-
94 anos (100%) (Fonte: ESS 2008).

> A assisténcia ao culto muito frequente inclui as categorias ‘todos os dias’, ‘mais do que uma vez por semana’
e ‘uma vez por semana’. A assisténcia ao culto pouco frequente inclui as categorias ‘sé dias santos especiais’,
‘menos vezes’ € ‘nunca’.
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Figura 2.9 — Assisténcia ao culto por classe etaria em Portugal (2008)
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Nota: MF — Muito frequente, PF — Pouco frequente

Figura 2.10 — Assisténcia ao culto por classe etaria na Europa (2008)
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Nota: MF — Muito frequente, PF — Pouco frequente

Em Portugal, a oragdo individual™ muito frequente aumenta nitidamente e a pouco frequente
diminui claramente. Conclui-se que a oragdo aumenta com a idade. E a partir dos 35-44 anos que a
oragdo muito frequente ultrapassa a pouco frequente (figura 2.11). Em relagdo ao conjunto europeu,
também ha evolugdo positiva da oragdo muito frequente ¢ negativa da oragdo pouco frequente, mas ¢

menos clara do que em Portugal; s6 a partir dos 75-84 anos aquela ultrapassa esta (figura 2.12).

> As categorias de muito frequente e de pouco frequente para a oragio individual sdo iguais as da assisténcia ao
culto.
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Figura 2.11 — Orag@o individual por classe etaria em Portugal (2008)
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Nota: MF — Muito frequente, PF — Pouco frequente

Figura 2.12 — Oracdo individual por classe etaria na Europa (2008)
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Nota: MF — Muito frequente, PF — Pouco frequente

Tanto em Portugal como na Europa, mas mais acentuado no nosso pais, com o aumento etario a

religiosidade, a pertenga religiosa, a assisténcia ao culto e a orac¢do individual crescem. Significa isto

que os jovens estdo mais longe da religido, tanto em termos de vinculagdo institucional, como das

praticas correspondentes, nomeadamente a participag@o no culto. O grau de religiosidade, considerado

independentemente da pertenga religiosa, e a oragdo individual, podendo ser tomadas como sinais

desta modernidade, também apresentam as mesmas tendéncias. Depreende-se daqui o afastamento

relativamente ao sagrado, de forma institucional ou individual.
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Resumo

Comega-se por definir a cultura juvenil. Os valores marcam as mesmas, independentemente das
assergOes geracionais ou classistas. O egotismo, a irresponsabilidade, o hedonismo, o consumismo, o
imediatismo sdo marcas dos jovens.

O lazer define a juventude. Nela o jovem se exprime. Nos espacos ¢ tempos de lazer,
compreende-se onde o jovem investe a sua energia. A tecnologia, o consumo, 0 COrpo, o0 sexo, a
musica poderdo ser olhados como religides de substituicdo. A elas, o jovem dedica o seu tempo
disponivel para se realizar.

Olhada a cultura juvenil, passa-se para a sua religiosidade. A primeira enforma a segunda. A
religido ndo € mais do que expressdo cultural. A felicidade, a independéncia, o pragmatismo, a
experiéncia, a relativizacdo caracterizam a religiosidade juvenil. S3o vistos depois os varios tipos
religiosos encontrados nos estudos, sendo normalmente trés o mais usual.

A questdo do ciclo de vida coloca-se. O efeito geracional na religiosidade comeca a ser
observado a partir de fins dos anos 60. Anteriormente, a idade tinha efeito de ciclo de vida.
Posteriormente, torna-se preditora da religiosidade, sendo os mais novos menos religiosos.

Subsequentemente, apresentam-se alguns parametros religiosos sobre os jovens (15-24 anos)
portugueses e europeus: religiosidade, pertenca religiosa, assisténcia ao culto, oragdo individual.
Conclui-se pela inexisténcia de efeito de ciclo de vida em todos os parametros, tanto para Portugal
como para a Europa. Os jovens tém valores mais baixos em todos os aspectos, principalmente entre

nos.
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2.4.3. Socializacao

A socializagdo ¢ o processo pelo qual os valores sociais sdo internalizados pelos individuos
aprendendo-se as expectativas basicas que os outros tém de si, definidoras de papéis sociais™
especificos, segundo Parsons (Scott, 1997: 45). Para Mead, a socializagdo consiste na internalizagdo
das atitudes do outro generalizado, i.e., de toda a comunidade, pela qual a mente ¢ estruturada
socialmente, tornando-se a pessoa membro da sociedade (Scott, 1997: 105). Neste processo o self
forma-se, como o reflexo daquelas atitudes (Scott, 1997: 106). Também em Santos (1969: 68), a
socializag@o passa pela aquisi¢@o sucessiva de papéis sociais multiplos.

Na socializagdo primaria, desenrolada na infancia, interiorizam-se os elementos basicos da vida
social (linguagem, identidade de nome, género e classe) e comega a formar-se a personalidade. A
familia é o agente mais importante, seguida pela escola e os amigos. Na socializagdo secundaria,
desenvolvida na juventude, internalizam-se os papéis sociais a desempenhar na fase adulta. Sdo agora
cruciais as varias instituicdes educativas, econdmicas e politicas, donde emanam valores ¢ normas
especificas, e os amigos, tendo ainda os meios de comunicagao social peso relevante. (Gonzalez-Anleo
e Gonzalez-Anleo, 2008: 226)

Apdés uma vivéncia num ambiente protegido durante a infancia e a adolescéncia, surge uma fase
de alta receptividade, dos 15 aos 20 anos, quando os valores, atitudes e opinides sociais e politicos sdo
formados, ficando relativamente estdveis no decurso da vida (Cavalli, 2004: 158). A Igreja esta fora;
tem pouca influéncia na socializacdo (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 225-226; Pérez-
Delgado, 2006: 87-91; Casanova, 2003a: 168-169; Casanova, 2003b: 182-183).

No processo de socializagdo, o grau de integracdo social, ou seja, das relacdes entre os
individuos e as colectividades, subjaz a ordem ou conflito sociais, segundo Lockwood (Scott, 1997:
150). Quanto maior a capacidade inovadora em termos de normas e de valores sociais das geragdes
jovens, maior o grau de desintegracdo social, aumentando a falta de consenso social, o potencial
conflito social, a falta de coesdo social®’.

As sociedades modernas privilegiam a mudanga; as tradicionais postulam que a continuidade do
grupo se inscreve na permanéncia das instituicdes, das normas, das crengas, dos ritos. Isto podera ser
problematico para a socializagdo no seio das institui¢cdes religiosas, governadas pelo imperativo da
continuidade (Hervieu-Léger, 1997: 131-132). A transmiss@o das normas institucionais e dos sistemas

de valores de uma geragdo a outra sdo condigdo essencial da reprodugdo social, embora tal ndo

% Papel social ¢ um complexo de expectativas normativas relativas ao comportamento do actor, envolvendo
relagdes reciprocas e nunca definidas isoladamente. Desta forma, a accdo ¢ moldada pela concepcao
individual do comportamento que ¢ esperado por um ocupante de um papel e pela sua compreensdo das
reacgdes esperadas dos seus parceiros de papel as suas acgdes. (Scott, 1997: 45)

Como refere Giddens, os sistemas sociais sdo conjuntos de institui¢des e de colectividades caracterizados por
um determinado grau de integracdo sistémica. Ao contrario da integragdo social, caracterizada pela
interacg@o face a face, a integracdo sistémica depende da reciprocidade ao longo do tempo e do espaco entre
as institui¢des e as colectividades pertencentes ao sistema social. (Scott, 1997: 211)
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implique sempre a multiplicacdo do idéntico — a construgdo identitaria ndo se inscreve totalmente
numa linha de continuidade herdeira das geracdes anteriores (Leandro, 2002: 24). Leandro e Leandro
(2004: 13) observam que, comparando com os pais, os jovens ddo menos importancia aos valores
relativos a autoridade, nomeadamente os religiosos, e mais aos relacionados com a independéncia e a
autonomia individuais.

Em termos de socializacdo religiosa, para Carrier (1960: 148), as nossas atitudes sdo
influenciadas pelos valores e pelas normas dos grupos a que estamos ligados psicologicamente, seja
pela pertenca real, seja pela identificagdo pura e simples. Segundo Cornwall (1987: 44), a socializacao
religiosa tem a importincia de fornecer uma visdo do mundo ao individuo e de o conduzir para
comunidades pessoais que sustém uma cosmovisao ao longo da vida. Para lannaccone (1990: 313), a
educacao religiosa ¢ provavelmente a maior fonte de capital humano religioso, sendo determinante das
crengas e praticas religiosas adultas.

Segundo Hervieu-Léger (1998: 216-217), o grupo religioso define-se como linhagem crente,
constituindo-se e reproduzindo-se com base na memdria, continuacdo do passado (anamnese).
Transmite-se aos novos membros, integrados pela socializacdo, aceitando normas, orientagdes e
valores, determinada crenca de uma geragdo a outra. Cria-se uma ‘cadeia de memoria’, a transmissao €
o movimento pelo qual a religido se constitui como tal ao longo do tempo.

Segundo Sabe (2007: 105-107), ha quatro tipos de modelos de transmissdo ou socializacdo das
crengas religiosas: transmissdo de contetidos, quando se recebe um conjunto doutrinal sem discussao;
transmissdo de experiéncias, quando se recebe um conjunto doutrinal vivido pelas experi€ncias dos
transmissores; socializacdo de conteudos, quando o conjunto doutrinal recebido ¢é avaliado;
socializagdo de experiéncias, quando as experiéncias condutoras da doutrina sdo avaliadas.

A socializagdo consiste na passagem para as geragdes mais novas de valores, normas ¢ papéis
sociais, com os quais a personalidade se cria e integra socialmente. A socializagdo religiosa ¢ tipo
particular da socializagdo geral. As novas geragdes aprendem as crencas, as praticas e os valores de
determinado grupo religioso, ficando a sua integragdo dependente da aceitagdo ou rejeicdo dos
mesmos. Todavia, com o processo de individualizagdo religiosa e com a subsequente recomposicao
religiosa feita por cada individuo, a socializagdo religiosa passou a ser bastante mais complexa, ao ir
buscar contetidos a vérias fontes.

No processo de socializagdo religiosa encontram-se envolvidos varios actores colectivos.
Veiculam determinados contetidos culturais, influenciam, em maior ou em menor grau, o conteudo
religioso final. Gonzalez-Anleo (2004: 42) e Blasco (2004: 162) colocam a familia em primeiro lugar
distanciada da sociedade, da Igreja, da escola e dos amigos, embora Cerezo e Serrano (2006: 6)
considerem a familia como tendo perdido peso nos ltimos anos.

Dos actores da socializagdo religiosa salientam-se a familia, os amigos ¢ os meios de
transmissdo cultural (Internet, TV, radio e literatura), acrescentando-se a escola, a pardquia e 0s

movimentos. A religiosidade juvenil depende, para além da assimilagdo individual dos conteudos
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recebidos de cada actor, do grau de socializagdo religiosa efectuada pelos agentes, ou seja, do grau de
transmissdo daqueles.

Alguns estudos sobre juventude mais antigos abordaram a socializagdo em Portugal (CODES,
1967), nos universitarios, € no estrangeiro, nos universitarios (Lee et al., 1999; Willemski, 1968) e
noutros segmentos (Hunsberger ¢ Brown, 1984; Hunsberger, 1976; Johnson, 1973). Estudos sobre a
populacdo na generalidade também abordam a socializa¢do: em Portugal (Cabral, 2001; Antunes,
2000), noutras zonas do pais (Fernandes, 2001b; Almeida, 1999; Rendeiro, 1953) e no estrangeiro
(Cornwall, 1989; Cornwall, 1987).

Familia™

Como ocorre no resto do mundo ocidental, a familia portuguesa tem vindo a modificar-se
substancialmente nos ultimos anos. Desta mudanga significativa, decorrem alteragdes nas vivéncias
familiares e, desta forma, na socializacao religiosa dos filhos. Os quadros 2.6 e 2.7 apresentam dados
sobre os ultimos anos, dos quais se podem retirar algumas ilagdes.

A familia tradicional encontra-se em declinio. O nimero de divorcios estd a aumentar e o
numero de casamentos a diminuir (quadro 2.6); cresce o nimero de casais sem registo em detrimento
dos casais com registo™, expresso também no aumento dos nascimentos fora do casamento (quadro
2.6). A familia tradicional catolica encontra-se em queda ainda mais acentuada, pois, para além da
tendéncia anterior, o nimero de casamentos civis a aumentar ¢ maior do que o de casamentos catélicos
a regredir (quadro 2.6).

A familia tradicional é formada cada vez mais tarde, pois tanto as mulheres como os homens
vdo adiando o seu casamento. A familia é cada vez mais pequena”, estando a taxa bruta de
natalidade® a descer (quadro 2.6) e a aumentar o nimero de casais sem filhos (quadro 2.7) e tendo as
mulheres o seu primeiro filho cada vez mais tarde (quadro 2.6).

Outro aspecto responsavel pela diminui¢ao de nascimentos ¢ o aumento dos abortos. Entre 2001

e 2009, passaram de 675 para 17932%. O maior incremento aos abortos legalmente efectuados ocorreu

O INE usa como definicdo de familia classica, abrangendo um conjunto alargado de tipos, o seguinte:
"Conjunto de pessoas que residem no mesmo alojamento e que tém relagdes de parentesco (de direito ou de
facto) entre si, podendo ocupar a totalidade ou parte do alojamento. Considera-se também como familia
classica qualquer pessoa independente que ocupe uma parte ou a totalidade de uma unidade de alojamento.
Sao incluidos na familia cldssica o(a)s empregados domésticos internos, desde que ndo se desloquem todas
ou quase todas as semanas a residéncia da respectiva familia.” (Fonte: site INE, conceitos, 28-04-2011)

Os casais com registo sdo os que estdo legalmente casados, civil ou religiosamente; os casais sem registo ou
‘de facto’ sdo os que, vivendo como casados, ndo tém a sua situacdo legalizada (Fonte: site INE, conceitos,
28-04-2011). Em 1991, 81,8% da populagdo portuguesa vivia em familias de direito e 3,2% em familias de
facto (INE, 1996); em 2001, passou para 77,9% e 5,4% respectivamente (INE, 2002).

% A dimensdo média das familias classicas em Portugal ¢ a seguinte: 1970 (3,7), 1981 (3,3), 1991 (3,1), 2001
(2,8) (Fonte: site INE, dados estatisticos, 28-04-2011).

Segundo o INE, taxa bruta de natalidade ¢ o “numero de nados vivos ocorrido durante um determinado
periodo de tempo, normalmente um ano civil, referido a populacdo média desse periodo (habitualmente
expressa em numero de nados vivos por 1000 (103) habitantes)” (Fonte: site INE, conceitos, 28-04-2011).

52 Fonte: site INE, dados estatisticos, 28-04-2011.
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em 2007, por altura da promulgagdo da Lei n°16/2007, de 17 de Abril, que excluia a ilicitude nos casos
de interrupgdo voluntaria da gravidez (INE, 2010b: 52).

Em alternativa a familia tradicional, surgem outros tipos familiares, como as familias
unipessoais (em 1994 ¢ em 2009 representavam, respectivamente, 13,3% e 17,5% das familias
portuguesas) e as familias monoparentais (em 2005 e em 2009 representavam, respectivamente, 7,5%
e 8,5% das familias portuguesas) (quadro 2.7).

Actualmente, a familia portuguesa caracteriza-se da seguinte forma: 17,5% unipessoal
(tendéncia crescente), 22,5% de casais sem filhos (tendéncia crescente), 40,1% de casais com filhos
(tendéncia mal definida), 8,5% monoparental® (tendéncia crescente) e 11,4% outros tipos (tendéncia
mal definida) (quadro 2.7). Dos casais sem filhos, 92% sao familias de casais com registo e 8% de
casais sem registo (quadro 2.8). Dos casais com filhos, 93,5% sao familias de casais com registo e
6,5% de casais sem registo (quadro 2.8). Dos monoparentais, 13% sdo familias com o pai e 83,3%
com a mae, sendo os restantes com os avos (quadro 2.8). Nos outros tipos, destaca-se as familias com

dois nucleos com filhos (50,3%) (quadro 2.8).

Quadro 2.6 — Indicadores da familia (1)

Ano NC CC Cciv ND NVFC IMPCM IMPCH TBN IMMNPF
1999 68710 66,5 33,5 17676 20,9 25,6 27,3 11,4 26,4
2005 48671 55,1 44.9 22576 30,7 27,3 289 10,4 27,8
2006 47857 53,9 49,4 22881 31,6 27,5 29,1 10,0 28,1
2007 46329 47,3 52,5 25120 33,6 27,8 29,4 9,7 28,2
2008 43228 44,4 55,2 26572 36,2 28,1 29,7 9,8 28,4
2009 40391 43,1 56,6 26176 38,1 28,6 30,2 9,4 28,6

Fonte: 1999, 2005-2008 — INE (2009b); 2009 — site INE, dados estatisticos, 28-04-2011

Nota: NC — Numero de casamentos, CC — Casamentos catolicos (%), Cciv — Casamentos civis (%), ND — Numero de divorcios,
NVFC — Nados vivos fora do casamento (%), IMPCM — Idade média ao primeiro casamento das mulheres, IMPCH — Idade média
ao primeiro casamento dos homens, TBN — Taxa bruta de natalidade (%), IMMNPF — Idade média da mulher ao nascimento do
primeiro filho

Quadro 2.7 — Indicadores da familia (2)

Ano FC UP CSF CCF M Outras
1994 3261140 432497 671057 1455067 223102 479417
2005 3785090 629156 815181 1619095 283805 437853
2006 3839279 646493 837594 1624101 305947 425145
2007 3852207 657402 849590 1600969 309987 434259
2008 3891699 683491 874981 1571114 314719 447394
2009 3925626 688234 884308 1572312 332769 448004

Fonte: site INE, dados estatisticos, 28-04-2011
Nota: FC — Familias classicas, UP — Uma pessoa, CSF — Casal sem filhos, CCF — Casal
com filhos, FM — Familias monoparentais

% Ncleo familiar monoparental é o “que integra apenas um dos progenitores, pai ou mie, com filho(s)” (Fonte:
site INE, conceitos, 28-04-2011). Nucleo familiar é o “conjunto de duas ou mais pessoas pertencentes a
mesma familia cldssica mantendo uma relagdo de conjuges, parceiros numa unido de facto ou progenitor e
descendentes e que pode traduzir-se em casal sem filhos, casal com um ou mais filhos ou pai ou mae com um
ou mais filhos” (Fonte: site INE, conceitos, 28-04-2011).
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Um conjunto de estudos, com base em dados estatisticos oficiais, vai ao encontro desta analise.
Confirmam-se tendéncias como a diminui¢do da dimensdo média da familia e das familias de casais
com filhos, crescimento das familias de casais sem filhos (Aboim, 2003: 13) e dos nascimentos fora do
casamento (Ferreira ¢ Aboim, 2002: 442), expansdo da coabitagdo, da recomposicdo familiar (Ferreira,
2003b: 80) e do recasamento (Lobo e Conceicdo, 2003: 150), aumento das familias unipessoais
(Aboim, 2003: 13), principalmente nas geracdes mais novas (Guerreiro, 2003: 47), e das familias
monoparentais (Aboim, 2003: 13; Wall, 2003: 51; Wall e Lobo, 1999: 143), decréscimo das familias
complexas, com excepcao dos casos em que estdo envolvidas familias monoparentais, que estdo a

aumentar (Vasconcelos, 2003: 86), aliadas a recomposi¢do familiar.

Quadro 2.8 — Indicadores da familia (3)

Familias classicas N° %
Uma so6 pessoa 631762 17,30

Casal com registo sem filhos 794201 21,75
Casal com registo com filhos 1542788 42,26

Casal sem registo sem filhos 66086 1,81
Casal sem registo com filhos 106905 2,93
Monoparental pai 40538 1,11
Monoparental mae 260779 7,14
Dois nucleos com filhos 98545 2,70
Outros 109153 2,99
Total 3650757 100,00

Fonte: site INE, dados estatisticos, 28-04-2011
Nota: Dados relativos a 2001

As familias diversificam-se, democratizando-se e individualizando-se lentamente no seu
interior. Tornam-se mais abertas ¢ permeaveis a fazer-se e desfazer-se, mais plurais nas formas e
menos estaveis na sua duragdo, mais sustentadas no amor ¢ no afecto e menos no contrato, na norma,
na hierarquia e na diferenciacdo sexual. Para os jovens, dissemina-se a convivéncia em comum como
etapa prévia mais ou menos transitoria até ao matriménio ou a unido estavel em casal sem casamento.
(Blasco, 2006: 236)

A familia continua a ter importancia elevada para os jovens por ser uma comunidade célida,
afectiva e fiel, onde estes se sentem queridos, aceites e respeitados (Cerezo e Serrano, 2006: 18). Os
pais ndo sdo muito dificeis, a relacdo entre pais e filhos ¢ distendida e complacente (Moral, 2007:
102). Os filhos encontram nos pais, mais do que autoridade e modelos, uma espécie de colchdo
protector (Moral, 2007: 102).

A familia ¢ o canal privilegiado de transmissdo religiosa. E o primeiro agente educador e,
mesmo estando em declinio social e cultural, exerce a sua acgdo sobre um terreno novo, desprovido de
experiéncias ¢ de conhecimentos anteriores (Voyé, 1969: 365). Também a privatizagdo religiosa
reforca a focalizagdo da ética religiosa na familia e nas suas relagdes sociais (Voyé, 1969: 365-366). A

identidade da crianga constréi-se com referéncia ao seu ambiente imediato, os pais, principalmente a
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mae, sdo essenciais para a formagdo do imaginario religioso, particularmente pelo seu exemplo de
pratica dominical, condicionando certamente a reproducdo religiosa (Campiche et al., 1997¢c: 171-
172).

A falta de sucesso da socializacdo na familia deriva da transmiss@o dos valores incorrectos pelos
pais, por exemplo, ao transmitirem uma cultura branda aos filhos quando estes precisam de uma
cultura dura (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 240). Refira-se também o aumento das
familias destruidas, seja pelas condi¢des de marginalidade e de pobreza, seja pelo aumento dos
divorcios ou pelo incremento das familias monoparentais; a importancia da mulher no mercado de
trabalho, deixando os filhos entregues a instituicdes (Gonzéalez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 240-
241); a proliferacao de pais secularizados, que ja ndo transmitem crencgas nem valores cristdos, imersos
em vasta ignorancia ou indiferenga religiosa (Gonzalez-Anleo, 2006: 259).

Poderdo considerar-se trés tipos de socializacao religiosa (Blasco, 2004: 134-136): nula, quando
o ambiente ¢ ndo religioso, levando ao afastamento dos jovens; forte, quando o ambiente ¢
marcadamente religioso, havendo pratica regular e séria, de acordo com a fé, aqui a formacao religiosa
¢ muito importante e normalmente um dos conjuges ou ambos fazem parte de movimentos que os
formam e apoiam, sendo os jovens mais firmes nas suas posi¢des religiosas; débil, quando, num
ambiente com alguma presenga religiosa, se fala e 1€ pouco de religido e onde a missa é muito pouco
participada pessoalmente ou em conjunto, conduzindo a jovens relativistas potencialmente indiferentes
na pratica.

Existem algumas razdes para a socializagdo débil (Blasco, 2004: 137). Pode pensar-se na
deteriorag@o das relagdes interpessoais no seio da familia ou fora do seu dmbito por discrepancias em
questdes religiosas. Também determinadas pessoas, embora considerando-se crentes ¢ de alguma
pratica, sentem cansago pelo que a religido representa e representou no passado, prescindindo quase
inconscientemente do catolicismo para viver desligados do mesmo. Outras podem ndo transmitir a
religido por preguica. Ainda alguns casais, geralmente jovens, consideram que a familia ndo deve

inculcar valores, mesmo os religiosos, mas ser os filhos a descobri-los.

Amigos

Para os jovens, a amizade tem duplo sentido: instrumental, providenciando uma rede social
baseada na confianga e na reciprocidade necessarias num mundo fluido, cada vez mais instavel e
precario; afectivo, possibilitando o desenvolvimento da sua identidade, propondo cdodigos, simbolos,
estilos, a0 mesmo tempo que estruturas normativas e valores claros (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-
Anleo, 2008: 148; Sanchez, 2006: 120-121).

A desconfianga pds-moderna relativa as instituicdes ¢ compensada por espagos de confianga,
transparéncia e autenticidade, onde a afectividade é apoiada, como é a amizade (Cerezo ¢ Serrano,
2006: 19). Para Sanchez (2006: 120-121), os amigos sdo o terceiro aspecto mais importante da vida a

seguir a satde e a familia. Segundo Moral (2007: 102), os amigos sdao o segundo agente mais
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importante de socializacdo dos jovens. Contudo, para Cerezo e Serrano (2006: 108), embora haja uma
importancia crescente dos amigos na socializacdo religiosa, a sua influéncia na posigdo religiosa dos

jovens nao ¢ relevante.

Escola

Em Portugal, o peso da escola publica é clarissimo, embora nao seja desprezavel o peso das
escolas catdlicas materno-infantis e secundarias. No actual regime de separagdo entre a Igreja e o
Estado, ndo se poderd encarar a escola publica como veiculo de educacdo religiosa. No entanto,
segundo o Decreto-Lei n.°6/2001, de 18 de Janeiro, relativo ao ensino basico, e o Decreto-Lei n.°
7/2001, de 18 de Janeiro, relativo ao ensino secundario, nos seus artigos 5°, n.°5, “as escolas, no
ambito da sua autonomia, devem desenvolver outros projectos e actividades que contribuam para a
formagdo pessoal e social dos alunos, nas quais se inclui, nos termos da Constituicdo e da lei, a
Educacao Moral e Religiosa, de frequéncia facultativa”.

Segundo o Secretariado Nacional da Educacdo Crista, o Estado com excepg¢do de alguns casos
ndo tem dificultado a leccionagdo da disciplina de Educagdo Moral e Religiosa Catolica (EMRC). As
dificuldades maiores encontram-se na EMRC do 1° ciclo, pelo facto desta ter de ser leccionada na 26*
hora, i.e., fora do periodo normal curricular (25 horas), apesar das reclamagdes da Conferéncia
Episcopal Portuguesa. Porém, parecem haver tentativas de desobstrugdo dos impedimentos por parte
do Ministério da Educagdo, de forma a permitir o ensino da EMRC no 1° ciclo.

Em 2008/2009, no conjunto do ensino oficial basico e secundario, houve 48% de inscrigdes em
EMRC, havendo 70,6% no 2° ciclo, 52,8% no 3° ciclo e 10,2% no secundario; em 2004/2005, as
percentagens sdo 43% no total, 68%, 47% e 11%, respectivamente®. Como referem Perl e Gray (2007:
269), a frequéncia em escolas catélicas parece induzir empenho religioso maior, embora, para Cerezo
e Serrano (2006: 108), a socializacdo religiosa na escola seja em geral débil, pouco intensa e de fraca
qualidade.

A escola ¢ valorizada pelas familias e alunos sobretudo como pedagoga de saberes profanos,
com sentido utilitario, instrumental, e preparadora dos jovens para o trabalho futuro. E pouco
valorizada em geral como transmissora de valores, habitos e condutas e ainda menos como educadora
religiosa. Mesmo as escolas privadas religiosas encontram-se subvalorizadas quanto ao seu papel
evangelizador. As familias colocam 14 os seus filhos mais pela qualidade do ensino nas matérias

profanas do que pelo seu caracter e ac¢ao pastoral. (Blasco, 2004: 154)

Paroquia
Como se referiu no capitulo 2.3.2., entre 1947 ¢ 2008, o nimero de sacerdotes passou de 5332

para 3797. Reflectindo este decréscimo significativo, no periodo 1982-2008, o nimero de centros de

5 Fonte: site da disciplina de EMRC, na ligagdo http://www.emrcdigital.com/htmls/350.shtml, relativos a 10
dioceses, 28-04-2011.
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formagdo para o sacerdocio (clero diocesano e clero religioso), incluindo os de ensino secundério e de
ensino superior, passou de 77 para 64 (-17%). No entanto, comecaram a aparecer os didconos
permanentes no seguimento do Concilio Vaticano II, havendo 1 em 1978 e 212 em 2008. Este novo
tipo de membros da Igreja tem sido importante para auxiliar os parocos e outros sacerdotes nas suas
fungdes paroquiais.

Segundo dados mencionados no capitulo 2.2.1., entre 1988 ¢ 2008, os baptizados 0-7 anos /
1000 catolicos passaram de 11,6 para 7,2. Entre 1990 e 2008 as primeiras comunhdes decresceram de
10,7 para 7 e as confirmacdes de 7 para 4,6. Em todos estes indices constata-se que a infancia,
adolescéncia e juventude se estd a desligar da Igreja, tendo a pardquia como referéncia. Segundo um
estudo® sobre as paroquias da diocese de Lisboa, a sua influéncia sobre as criangas, até a primeira
comunhio e a profissdo de fé, perde-se na adolescéncia. E evidente o niimero de catequizandos até aos
12 anos muito superior (75%) a das idades seguintes. Torna-se claro que o impacto das paroquias,
patente na infincia, decresce bastante na adolescéncia e na juventude. Isto é confirmado pela
percentagem aproximada de 25% de criancas e adolescentes que frequentam a missa dominical
habitualmente nesta diocese.

Como referem Groot et al. (2005: 211-212), embora desde o concilio Vaticano II se considere a
paréquia como comunidade, a grande variabilidade de crencas e de valores, a inexisténcia de
interacgdo frequente entre os seus membros ¢ a falta de ajuda mutua, ndo podera concretizar essa
aspiragdo. Para Cerezo e Serrano (2006: 108), a pardquia ndo ¢ desconhecida nem tdo pouco
desdenhada pelos jovens, jogando um papel mais significativo do que normalmente se pensa. A
catequese paroquial, segundo Campiche et al. (1997b: 203), é o principal vector de socializagdo

religiosa.

Movimentos

No periodo 1980-2009, as associagdes, movimentos e obras de leigos passaram de 30 para 63
(SGCEP, 2009: 924), o que demonstra o peso cada vez maior destes na dinamica da Igreja. Com o
Concilio Vaticano II, a Igreja, preocupada em incorporar os leigos, incentivou o desenvolvimento de
novos grupos (Torre, 2002: 303), no seio dos quais os mesmos procuram a salvacdo. Para Brandao
(2007: 3), os movimentos apresentam uma func¢ao essencial na missdo da Igreja no século XXI, sendo
responsaveis pelo regresso de muitos crentes a Igreja, embora alguns afirmem que os mesmos
provocam divisdes internas. Para Cornwall (1987: 44), a importancia dos movimentos reside no facto

das relacdes dentro das comunidades pessoais fortalecerem as crencas e o empenho.

% Este estudo foi desenvolvido pelo Padre Edgar Clara, em 2003/2004, para ser apresentado na Formagio

Permanente do Clero, em Janeiro de 2004, sendo analisada a diocese de Lisboa, como campo de observacao,
as criancas e adolescentes, como referente empirico, a catequese e missa, como objecto. Para o efeito, foi
aplicado um inquérito, enviado a 250 pardquias, ao qual responderam 50, maioritariamente da cidade e seu
termo (80%), sendo os resultados representativos do universo.
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Os movimentos surgem da reac¢cdo ao mundo moderno, na procura de religido auténtica ¢ de
espiritualidade pura ¢ mundana. Ao serem independentes de congregacdes religiosas, sdo feitos para a
prossecucdo de uma vida de perfeigdo, dando-lhes identidade e espiritualidade (Costa, 2006: 76-77).
Na sua maioria caracterizam-se pela radicalidade da entrega e da vivéncia cristd, com a perspectiva de
renovar o mundo pelas pessoas do mundo, os leigos. Para Costa (2006: 210-211), os novos
movimentos eclesiais caracterizam-se pelo integrismo e pela expressividade, ou seja: por um lado,
pela defesa da doutrina, dos valores morais, da autoridade e do espirito de grupo, contra os valores da
modernidade, e, por outro lado, pela autenticidade e afectividade na relacdo com Deus e os irmaos.

Embora o associativismo juvenil seja escasso, o religioso encontra-se como o quarto mais
importante significativamente atras do desportivo, mas muito chegado ao estudantil e cultural (Ferreira
e Silva, 2005: 10-11). Em Portugal®, os jovens até aos 16 anos encontram-se inseridos na catequese
paroquial, divergindo a partir dai para varias alternativas. Continuam o percurso catequético até ao 12°
ano, para preparacdo do crisma; ou se integram na liturgia quer como acolitos ou leitores quer na
catequese como catequistas auxiliares; ou se inserem quer em grupos paroquiais de jovens quer em
movimentos, de que ja podiam fazer parte; ou, na entrada para a universidade, podendo manter as
pertengas organizacionais, integram-se na pastoral universitaria.

A distribuig@o dos jovens pelas pardquias e pelos movimentos é aproximadamente igual a 70%
e 30%, respectivamente. Os dez principais movimentos catolicos portugueses distribuem-se pelos
seguintes tipos: ligagdo paroquial e diocesana sem vinculo a organizacdes religiosas (ex. CNE,
Convivios Fraternos, Movimento Catdlico de Estudantes, Juventude Agraria Rural Catolica, Juventude
Operaria Catolica), ligacdo e dependéncia de organizagdes religiosas (ex. Juventude Mariana
Vicentina, Juventude Hospitaleira, Jovens Combonianos, Juventude Dehoniana, Movimento Encontro
de Jovens Shalom, Movimento dos Focolares), ligagdo ¢ dependéncia de organizagdes religiosas,
através dos quais se desenvolvem projectos de voluntariado e missdo em paises lusofonos (ex. Jovens

sem Fronteiras).

Meios culturais

O ultimo Anuario da Comunicagdo (Cardoso et al., 2010) analisa o consumo de TV, radio,
publicacdes periddicas e Internet, entre outros. Conclui que os jovens consomem sobretudo contetidos
de lazer (musica, divertimento, ficcdo, informacao, moda, desporto) e do aumento da utilizacao de
Internet, nos ultimos anos, hoje praticamente usada por todos. A leitura em Portugal, sabidamente
incipiente, também se encontra como dos entraves mais sé€rios para a nossa elevagdo cultural. Com
concorrentes como a Internet, os jovens sentem-se pouco predispostos para ler, até porque cada vez
mais se pode consumir contetdos directamente no computador. Certamente que para a generalidade

dos jovens os assuntos religiosos pouco interessam (Santos et al., 2007: 106).

% Este paragrafo e o seguinte foram redigidos com base na informagdo fornecida pelo Padre Pablo Lima,
responsavel do Departamento Nacional da Pastoral Juvenil, da Igreja Catoélica em Portugal.
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Resumo

Abre-se com a defini¢do de socializagdo. Esta consiste na passagem para as geragdes mais
novas de valores, normas ¢ papéis sociais. Na socializagdo religiosa, as novas geragdes aprendem as
crengas, as praticas e¢ os valores de determinado grupo religioso. Neste processo estdo envolvidos
alguns actores. Destaca-se a familia como o mais importante.

A familia encontra-se em profunda mutagdo. As familias tradicionais vao desaparecendo, pondo
em questdo a continuidade das linhagens crentes. Os casamentos com registo diminuem; destes os
religiosos sdo cada vez menos relativamente aos civis. Os casamentos sem registo, os divorcios, os
nascimentos fora do casamento, a idade do primeiro filho, a idade do casamento aumentam. O niimero
de filhos diminui e os abortos aumentam. A populagdo envelhece. As familias vdo mudando,
crescendo as unipessoais, as monoparentais, as recompostas.

Os amigos, a escola e os meios culturais t€ém importidncia menor. A pardquia serve como
primeiro local de fornecimento de conhecimento religioso. Na catequese, os adolescentes comegam a
conhecer a doutrina. Mais tarde, os grupos de jovens permitem a ligagdo mais estreita a Igreja. Os
movimentos, ligados eventualmente as paroquias, sdo outra forma de manter o laco eclesial. Muitos

movimentos tém marcado os jovens.
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3. ENQUADRAMENTO METODOLOGICO

3.1. OBJECTIVOS

Os jovens universitarios sdo o referente empirico deste estudo. Centrada na compreensio da
religiosidade deste segmento populacional, esta investigagdo pretende conhecer a sua relagdo com a
religido catdlica. A religiosidade considerando-se composta por crengas, praticas ¢ valores expressos
em atitudes, sera analisada com um universo sob estes parametros, na sua versdo catolica.

Este primeiro objectivo permite verificar o alcance da teoria da secularizagdo no nosso pais. De
que forma estd a avancar o declinio das crengas, praticas e¢ autoridade religiosa catdlica sobre as
atitudes em relagdo a aspectos do casamento, vida e sexualidade? E homogénea ou encontram-se
grupos com caracteristicas proprias, distintos entre si? Quais serdo eles? A partida, devera haver trés
grupos, conforme estudos anteriormente referidos.

O alcance da nossa modernidade, com o elevado individualismo, a intensificacdo da
individualizacdo e as recomposi¢des religiosas também serdo aqui examinados. Interessa perceber
como coabitam os jovens em suas crencas e praticas tradicionais com novas crencgas € praticas,
oriundas da Nova Era e das religioes tradicionais orientais. Estdo a ser todos afectados ou uns mais do
que outros? Serdo os mais religiosos menos afectados ou o grau de religiosidade catdlica ndo influi no
impacto daquelas?

Este segundo objectivo possibilita estudar as inovagdes religiosas. De que forma esta nova
modernidade faculta a mistura de crengas e praticas, novas com velhas, ocidentais com orientais,
tornando a consciéncia do jovem reservatorio de significados e rituais eclécticos? Quais sdo as
principais crengas e praticas de que os jovens fazem uso? Estara a Nova Era a influenciar as novas
religiosidades?

A este objectivo junta-se o exame de um conjunto alargado de aspectos potencialmente centrais
na vida dos jovens. A familia, os amigos, o dinheiro, o desporto, a musica, entre outros, sdo alguns dos
parametros abordados na parte final do inquérito, com o intuito de se compreender quais sdo os mais
valorizados pelos jovens nas suas vidas. Analisando-se componentes principais ¢ cruzando-se as
mesmas com os eventuais clusters religiosos previamente encontrados, estes poderdo sair reforcados
na sua especificidade.

A socializagdo religiosa encontra-se como o paradigma tedrico actualmente mais importante
para explicar a transmissdo da religiosidade de geragdo em geracdo, de pais para filhos. As teorias da
privagdo, da racionalidade ou da procura de sentido também ajudam a esclarecer as escolhas
religiosas. No entanto, a busca de sentido e de beneficios ainda ndo faz parte dos computos da maioria

juvenil. Mais tarde, eventualmente ja se tornam mais salientes. A privacdo também ndo se aplica
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igualmente por o segmento estudado, a partida e comparativamente com outros, se encontrar
privilegiado e ndo carecer de forma acentuada de algum bem social, fisico, psicologico ou material.

O terceiro objectivo passa entdo por compreender os mecanismos de transmissdo da
religiosidade catolica. Quais s80 os principais agentes na condug@o da socializacdo? Serdo a familia,
0s amigos, a escola? Tera a catequese paroquial importancia? Sera a frequéncia de escolas catolicas

preditor de maior religiosidade? Serdo os amigos escolhidos em fungdo de religiosidades idénticas?

Para cada objectivo, podem apresentar-se as seguintes hipoteses de investigacao:
= Religiosidade catolica
o Os jovens universitarios caracterizam-se por serem dominantemente muito descrentes.
o Os jovens universitarios caracterizam-se por serem compostos por varios tipos
religiosos:
= (Catolicos com crengas convictas, de pratica regular e obedientes aos
ensinamentos da Igreja relativamente ao casamento, a vida e a sexualidade
= (Catolicos com crengas mais ou menos convictas, de pratica mais ou menos
regular, e com alguma obediéncia aos ensinamentos da Igreja relativamente
ao casamento, a vida e a sexualidade
= Ateus ou agnosticos nao acreditando nos dogmas catolicos, ndo praticando e
ndo sendo obedientes aos ensinamentos da Igreja relativamente ao casamento,
a vida e a sexualidade
= Recomposicdes religiosas
o Os jovens universitarios caracterizam-se por nao efectuarem recomposicoes religiosas
o Os jovens universitarios caracterizam-se por efectuarem recomposigoes religiosas
= A recomposic¢do religiosa ¢ igual para todos os tipos religiosos
= A recomposi¢do religiosa ¢ diferente em cada tipo religioso, sendo menor
para os mais religiosos
= Socializa¢ao religiosa
o A religiosidade dos jovens universitarios € pouco influenciada

o Haum conjunto de aspectos que influenciam a religiosidade dos jovens universitarios
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3.2. ESTRATEGIA

Um conjunto de pressupostos metodologicos inclui a identificacdo da populagdo alvo e da populacao
inquirida, a dimens3o da amostra e a sua seleccdo, o método de recolha de dados e a sua recolha

efectiva, a criagdo da base de dados.

Identificacdo da populacao alvo / populacio inquirida

Segundo Reis et al. (2001: 24), populagdo alvo é “a totalidade dos elementos sobre os quais se
deseja obter determinado tipo de informacdes” e a populagdo inquirida é “aquela que serd objecto de
analise”. Para o nosso estudo, a populagdo alvo € composta por todos os jovens universitarios
portugueses. Nao sendo exequivel a analise de toda a populagdo alvo, escolheu-se a cidade de Lisboa
como campo de observagio e os finalistas universitarios’’ como referente empirico, por razdes

operacionais ¢ pela falta de estudos sobre este segmento.

Quadro 3.1 — Inscritos no ensino superior em Portugal (2008/2009)

Subsistemas ensino N° %
Ensino Superior Publico 282438 75,72
Universitario 175465 47,04
Politécnico 106973 28,68
Ensino Superior Privado 90564 2428
Universitario 60755 16,29
Politécnico 29809 7,99
Total 373002 100,00

Fonte: GPEARI

Quadro 3.2 — Inscritos no ensino superior no distrito de Lisboa (2008/2009)

Subsistemas ensino N° %
Ensino Superior Publico 90579 66,07
Universitario 73847 53,87
Politécnico 16732 12,21
Ensino Superior Privado 46511 33,93
Universitario 37905 27,65
Politécnico 8606 6,28
Total 137090 100,00

Fonte: GPEARI

%7 Segundo o INE, em 2008, a populagio portuguesa dos 15-29 anos representava 18,5% do total, sendo os

inscritos no ensino superior, em 2008/2009, 16,2% desta populacdo de 15-29 anos (excluindo doutoramento,
especializacdo pos-bacharelato, especializacdo pos-licenciatura, mestrado e mestrado 2° ciclo, por se
presumir que em média ultrapassam esta faixa etaria; com estes graus, o peso passaria para 18,9%) (Fonte:
GPEARI - http://www.gpeari.mctes.pt/archive/doc/insc08_09 difusao_.xls#'Tabela 3''Al). Em 1995/1996
o numero de inscritos era 313415, em 1999/2000 era 373745, em 2003/2004 era 395063 € em 2008/2009 era
373002 (Fonte: GPEARI — http://www.gpeari.mctes.pt/archive/doc/Inscritos.xls#'Tabela 1''Al).
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A populagdo inquirida é composta por todos os alunos do 3° ano de licenciaturas (antigas ou de
1° ciclo) e de mestrado integrado do ensino superior publico universitario do distrito de Lisboa.
Segundo os dados mais recentes do GPEARI (Gabinete de Planecamento, Estratégia, Avaliagdo e
Relagoes Internacionais) do MCTES (Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior), relativos
a 2008/2009, do total dos inscritos em Portugal, 76% encontra-se no ensino superior publico, estando
47% no universitario (quadro 3.1). Para o distrito de Lisboa, 66% encontra-se no ensino superior
publico, estando 54% no universitario (quadro 3.2). Tanto em Portugal como no distrito de Lisboa, o
ensino superior publico tem o maior relevo, destacando-se bastante o universitario, principalmente no

distrito de Lisboa.

Método de seleccao da amostra

Hé dois grandes grupos de métodos de amostragem ou de seleccdo da amostra: os métodos
probabilisticos ou de amostragem casual e os métodos ndo probabilisticos ou de amostragem dirigida
(Reis et al., 2001: 26). Neste estudo, ira ser utilizada a amostragem dirigida por quotas, na primeira
fase, e a amostragem dirigida por conveniéncia, na segunda fase. A primeira fase, partindo da
populagdao do 3° ano do ensino superior publico universitario do distrito de Lisboa (populagdo
inquirida) ®, atravessou os passos seguintes:

1. Distribui¢dio da populagdo em estratos, correspondentes a cada area de estudo™ (quadro 3.3),
tendo em vista a representacdo da diversidade dos alunos, tal como foi aplicado em estudos recentes
como o de Almeida et al. (2003: 7), Estanque e Nunes (2003: 5), Machado et al. (2003: 49), Mauritti
(2002: 112), Fernandes (2001a: 26).

2. Atribuicdo de determinado peso na amostra a cada estrato, consoante o seu peso relativo na
populagdo, considerando a dimensdo de 500 individuos. Os estratos com menos de 30 elementos

foram eliminados, por serem amostras pequenas (n < 30)"° (Reis et al., 2001: 61). Além disso, a sua

58 Por néo estar disponivel o computo da populagio do 3° ano do ano lectivo de 2009/2010 (segundo o GPEARI,
sO estard a partir de Junho de 2010, na decorréncia da obtencdo de informagao junto de cada entidade do
ensino superior pelo GPEARI), apresentavam-se as seguintes alternativas para a elaboragdo da referida
populacdo: inscritos no 1° ano pela primeira vez em 2007/2008, inscritos no 2° ano/3° ano em 2008/2009
(indisponivel, segundo informa¢@o do GPEARI) ou diplomados em 2008/2009 (embora 2007/2008 seja o ano
disponivel mais recente).

Optou-se pela primeira alternativa, presumindo que as reprovagdes, as desisténcias e as transferéncias de
curso foram minimas, pelo que os alunos do 1° ano de 2007/2008 seriam os mesmos do 3° ano de 2009/2010.
Na segunda e terceira opgdo, as mais adequadas, os dados estavam indisponiveis. Na quarta opgao,
2007/2008 apresenta-se como ano lectivo de implementacdo do processo de Bolonha, com as alteragdes
significativas dos cursos, da dimensdo dos mesmos, e com a transi¢do da organizagdo tradicional para a nova,
pelo que os dados relativos a diplomados para este ano sdo menos fiaveis.

Na area de estudo ¢ utilizada a classificacdo da DGES (Direc¢do-Geral do Ensino Superior), pertencente ao
MCTES, e ndo a Classificagdio Nacional das Areas de Educa¢io e Formagio (CNAEF), utilizada pela
GPEARLI, por duas razdes: a classificacdo da DGES apresenta uma boa divisdo das areas de estudo, enquanto
a CNAEF junta, num mesmo grupo, areas que deveriam estar separadas; a classificacdo da DGES possibilita
a designacao correcta de cada curso na area de estudo respectiva, o que nao ocorre com a CNAEF.

A distribuicdo normal ¢ uma das mais utilizadas na estatistica, por varios fendmenos, processos ou
caracteristicas a seguirem ou se lhe aproximarem bastante (Reis ef al., 1999: 222). Quando a distribuicdo de

69

70

106



Modernidade, religiosidade e universidade

pequena dimensdo, pela insignificancia na populacdo, ndo justifica a sua inclusdo na mesma. Retirados
os 3 estratos com dimensdo inferior a 30 e mantendo a dimensao da amostra igual a 500, o peso de

cada estrato foi refeito (quadro 3.4).

Quadro 3.3 — Distribui¢do da populagdo e da amostra pelas 10 areas de estudo

Areas de estudo N° populacio % N° amostra
Ciéncias 745 0,072 36
Saude 1108 0,107 54
Tecnologias 2000 0,193 97
Agricultura e Recursos Naturais 199 0,019 10
Arquitectura, Artes Plasticas e Design 870 0,084 42
Ciéncias da Educagdo e Formacdo de Professores 106 0,010 5
Direito, Ciéncias Sociais ¢ Servigos 2347 0,227 114
Economia, Gestdo e Contabilidade 1556 0,150 75
Humanidades, Secretariado ¢ Tradugao 1142 0,110 55
Educagao Fisica, Desporto e Artes do Espectaculo 267 0,026 13
Total 10340 1,000 501

Fonte: GPEARI

Quadro 3.4 — Distribuicdo da populagdo e da amostra por 7 areas de estudo

Areas de estudo N° populacio % N° amostra
Ciéncias 745 0,076 38
Saude 1108 0,113 57
Tecnologias 2000 0,205 102
Arquitectura, Artes Plasticas e Design 870 0,089 44
Direito, Ciéncias Sociais e Servigos 2347 0,240 120
Economia, Gestdo e Contabilidade 1556 0,159 80
Humanidades, Secretariado e Tradugao 1142 0,117 59
Total 9768 1,000 500

Fonte: GPEARI

3. A escolha dos cursos, em cada area de estudo, atende a um conjunto de critérios: peso do
curso no total da area de estudo (quanto maior o peso do curso na area de estudo, maior a
probabilidade de ser escolhido), peso da entidade em cada curso (quanto maior o peso da entidade em
cada curso, maior a probabilidade do curso dessa entidade ser escolhido), peso de cada curso em cada
entidade (quanto maior o peso de cada curso em cada entidade, maior a probabilidade deste curso ser

seleccionado em detrimento de outros da mesma entidade), peso das mulheres’' em cada area de

uma variavel ¢ diferente da normal, sendo a amostra grande (n> 30), a distribuicdo da mesma aproxima-se da
normal, calculando-se os seus pardmetros com base nesta. Quando a amostra € pequena (n < 30), assume-se a
sua distribuicdo (Reis et al., 2001: 61), tendo de se aplicar testes de ajustamento, o que dificulta a analise.
Embora a amostragem seja ndo aleatoria, serdo aplicados os métodos de inferéncia estatistica, que
pressupdem a existéncia de uma amostra aleatdria (Reis et al., 2001: 49).

" Tomando o género como variavel com influéncia na religiosidade, de acordo com estudos de Woodhead
(2008), Flere (2007), Thompson e Remmes (2002), Francis e Wilcox (1998), Campiche (1996), para além de
toda a evidéncia empirica acumulada ao longo de geracdes, foi considerado critério importante na selec¢ao
dos cursos.
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estudo e curso (tentou-se encontrar cursos que tivessem o peso de mulheres semelhante a da area de
estudo respectiva), peso de cada faculdade/instituto (quanto maior o peso de certa faculdade/instituto,
maior a probabilidade de um dos seus cursos ser escolhido), distribui¢do real e amostral de cada
entidade (tentou encontrar-se uma amostra que permitisse uma diferenca minima entre a distribuigao
real da populagdo e a distribuicdo da amostra por cada entidade - quadro 3.5). No quadro 3.6,

apresentam-se os cursos seleccionados por area de estudo.

Quadro 3.5 — Distribuicdo real e amostral por cada entidade

Entidades D. real D. amostral Diferenca
ISCTE 10,36% 15,40% 5,04%
UL 38,80% 32,40% -6,40%
UNL 16,79% 16,40% -0,39%
UTL 34,05% 35,80% 1,75%

Quadro 3.6 — Cursos escolhidos por cada area de estudo

Areas de estudo Cursos

Ciéncias Biologia (FC/UL)

Saude Medicina (FCM/UNL)

Tecnologias Engenbharia civil (IST/UTL)

Arquitectura, Artes Plasticas e Design Arquitectura (FA/UTL)

Direito, Ciéncias Sociais e Servigos Direito (FD/UL), Sociologia (ISCTE), C.politica e rel.int.(FCSH/UNL)
Economia, Gestdo e Contabilidade Gestdo (ISCTE), Economia (ISEG/UTL)

Humanidades, Secretariado e Tradug@o Linguas, literaturas e culturas (FL/UL)

4. Estratificacdo dos cursos escolhidos por sexo, com base na distribuicdo existente em cada
area de estudo, determinando-se o nimero de alunos do sexo masculino e do sexo feminino a inquirir

(quadro 3.7).

Quadro 3.7 — Distribuicao dos inquiridos por sexo em cada curso

Cursos HM M
Sociologia (ISCTE-IUL) 30 19
Gestao (ISCTE-IUL) 47 23
Biologia (FC/UL) 38 20
Direito (FD/UL) 65 42
Linguas, literaturas e culturas (FL/UL) 59 35
Medicina (FCM/UNL) 57 41
Ciéncia politica e relagdes internacionais (FCSH/UNL) 25 16
Arquitectura (FA/UTL) 44 28
Economia (ISEG/UTL) 33 16
Engenharia civil (IST/UTL) 102 24
Total 500 264

Na segunda fase, sabendo o nimero de turmas do 3° ano em cada curso, o objectivo seria

seleccionar aleatoriamente um conjunto de turmas necessario para obter o nimero suficiente de
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inquiridos, fazendo uma escolha prévia de uma disciplina, presumindo que todos os alunos do 3° ano
frequentam todas as disciplinas e que, para a mesma disciplina, o professor € o mesmo. Se tal ndo
acontecesse, escolher-se-ia aleatoriamente um professor dentro de certa disciplina, antes de proceder a
escolha aleatoria das turmas. Se o numero total de alunos disponiveis para inquirir fosse superior ao
necessario, seleccionar-se-ia previamente os alunos a inquirir com base na lista das turmas.

Contudo, ocorreu algo diferente. A amostragem dirigida por conveniéncia dominou. A
inaplicabilidade da aleatoriedade deveu-se principalmente a diferenca na disponibilidade dos
professores, elemento altamente condicionador do emprego do inquérito. Para respeitar a total
aleatoriedade, a pesquisa de terreno teria demorado bastante mais tempo. Com excepcdao das
Humanidades, a grande maioria dos inquéritos foi aplicada nas salas de aulas com os professores
contactados. No entanto, alguns inquéritos tiveram de ser aplicados fora das aulas, para completar a
amostra (por falta de elementos da amostra e/ou para reposicdo), com excepcao de Sociologia,
Arquitectura e Engenharia Civil, onde a recolha decorreu somente em sala de aula. O curso de
Linguas, literaturas e culturas foi o Unico no qual foi necessaria a extensdo para outros de

Humanidades pela inexisténcia de alunos naquele curso que correspondessem aos critérios escolhidos.

Dimensao da amostra

No computo da dimensdo amostral, utiliza-se a seguinte expressdo para uma populacdo finita
(Reis e Moreira, 1993: 155-156): n = S*/ [D*(Zy» )* + S*/N],

n — dimensdo da amostra, N — dimensdo da populagdo, S — desvio padrao amostral, Z,, — valor
da distribuigdo normal para um nivel de confianga igual a A = 1-a, D — nivel de preciséo.

Como desvio padrdo amostral, considera-se S = 0,5, pois € o valor correspondente & maior
dispersdo, i.e., @ hipdtese mais pessimista de p ser igual a 0,5 (Reis e Moreira, 1993: 154). Como o,
considera-se 5%, tendo-se 95% de confianga de que o intervalo contém a verdadeira média da
populagdo, sendo Zy s = 1,96 (Reis e Moreira, 1993: 148-149).

Devido a limitagdes temporais, a dimensdo da amostra considerada ¢ igual a 500, por se
considerar como suficiente para a andlise desta populacdo (cerca de 4,8% da populacdo). Com base
nestes dados, sabe-se que o nivel de precisdo sera igual a (Reis e Moreira, 1993: 153): £ D =+ Z,;

S/\n =+ 4,4%.

Método de recolha de dados

A recolha de dados foi realizada com base num inquérito auto-administrado, cuja resposta
completa dura cerca de 10-15 minutos. O inquérito compde-se das seguintes questdes (ver Anexos):

1- Pertencga religiosa: O ponto de partida de qualquer inquérito nesta area, pois permite aos
inquiridos posicionarem-se relativamente a religido.

2- Religides mais admiradas: Permite aferir, apesar de eventual outra pertenga religiosa, quais as

religides que despertam maior interesse e, desta forma, quais as crengas paralelas mais atractivas.
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3- Espiritualidade: Possibilita a medi¢do do grau de interesse pelo sagrado e pelo sobrenatural,
independentemente do grau de religiosidade. Esta pergunta podera ser eventualmente importante para
se verificar o grau de ligagdo ao sagrado fora do ambito institucional.

4- Comportamento na vida: A inquietagdo pela vida apdés a morte, pela vida eterna, pela
eternidade, podera ser o motor da pertenca religiosa e da religiosidade. Quem néo vive na esperanga,
ndo pode viver na caridade, como refere a Igreja. A esperanca na vida eterna converte-se no motor
para uma vida recta conforme a doutrina da Igreja. Sem esta crenga, tudo podera ser possivel. Quanto
maior a inquieta¢do, maior a probabilidade dos jovens tentarem seguir as normas eclesiais. Com esta
questdo quer-se, por um lado, aferir a religiosidade de forma indirecta e, por outro lado, usé-la como
indicador de comparacao para as atitudes em relacdo ao casamento, a vida e a sexualidade. A pergunta
¢ colocada de forma diferente, pois a inquietagao poderia ter interpretagcdes variadas.

5- Concepgdes sobre Deus: Permite aferir a fé em Deus e compreender a forma como os jovens
o concebem. Tanto a crenga como as representacdes sdo boas indicadoras de pertenca religiosa. A
probabilidade de um catdlico acreditar num Deus pessoal €, por defini¢do, maior do que num ateu; a
de um agnostico ou de alguém ligado as crencas orientais acreditar num espirito ou forca vital é maior
do que num catdlico. As concepg¢des sobre Deus mostram a forma como os jovens se posicionam
perante ele e, consequentemente, a relagdo tida com ele. Isto influencia possivelmente todas as
crengas, praticas, atitudes e comportamentos.

6- Importancia de Deus na vida: Ajuda a perceber de que forma Deus influencia a vida do
jovem e, desta forma, a sua religiosidade. Maior a ligagdo com Deus, maior a probabilidade de o
jovem ser mais crente, praticante e seguidor das normas eclesiais.

7/9- Representacoes catdlicas de Deus, Jesus ¢ Maria: Possibilitam avaliar a conformidade com
os dogmas catdlicos sobre Deus, Jesus e Maria.

10- Crengas variadas: As seis primeiras questdes abordam dogmas da Igreja (céu, inferno,
purgatorio, ressurrei¢ao, primado do papa, infalibilidade do Magistério). A vida ap6s a morte ¢ uma
questdo essencial como foi referido. O pecado € um aspecto basico das crengas catolicas, pois a tensao
de salvacdo depende directamente da crenga no mesmo. Ao mesmo tempo, a graga divina, infundida
pelo Espirito Santo, a terceira pessoa da Santissima Trindade, redime do pecado através da pratica
sacramental (confissdo e eucaristia) e da oracdo. A crenga na reencarnacao reflecte o grau de adesdo as
novas crengas de pendor oriental, de forma implicita ou explicita. A crenca na sorte/destino,
supersticdes € magia sdo outros aspectos além da religiosidade catoélica que convém apreciar.

11/15- Préticas sacramentais: baptismo, confirmag¢ao, eucaristia (missa/comunhao), confissdo. A
frequéncia da pratica destes sacramentos € essencial para avaliar ndo sé a pertenca a Igreja (baptismo)
e o seu grau de empenho (confirmag¢do), mas também a regularidade com que usufrui dos sacramentos
de salvacdo ao seu dispor (confissdo e comunhdo). A assisténcia a missa ¢ um dos indicadores mais
antigos da pratica e, deste modo, da religiosidade catdlica, pelo que a sua inclusdo € essencial, além de

que a comunhao estd englobada naquela.
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16- Oracdo: A oragdo faz parte integrante da vida de um catolico, dai que a analise da sua
frequéncia seja crucial. A oracdo ¢ dos indicadores mais marcantes da religiosidade.

17- Movimento religioso: A pertenga a movimentos religiosos catolicos reflecte um grau de
empenhamento na perfeicdo de vida crista, dai que possa ser relevante para a segmentagao religiosa.

18- Paroquia: A participacdo na actividade da paroquia, tal como o indicador anterior, é
importante para aferir o grau de participagdo do jovem na Igreja e mais concretamente na sua
comunidade eclesial. E indicador da religiosidade catolica, neste caso relativa a pratica.

19- Leitura religiosa: A pratica da leitura religiosa poderd ser também reveladora da
religiosidade. Na generalidade, somente os envolvidos ou interessados em determinado assunto,
querendo saber mais sobre o mesmo, querendo evoluir mais, 1éem através de varios meios com alguma
regularidade. Embora a leitura entre os jovens seja fraca, através deste indicador poderd encontrar-se
os mais empenhados.

20- Praticas varias: Para se descobrir o impacto de varias praticas nos jovens, habitualmente
associadas a Nova Era. Esta pergunta permite perceber as formas de bricolage religiosa, neste caso
tendo como referéncia a Nova Era.

21- Opinides, posicdes ou atitudes varias: Neste conjunto de questdes, o jovem toma posi¢do
sobre aspectos relacionados com o casamento, a vida e a sexualidade, onde as diferengas entre as
varias posicoes religiosas costumam ser claras. Com base nestes indicadores, a religiosidade,
associada a atitudes, constroi-se.

22- Confianga na Igreja: Podera ser bom indicador da religiosidade, na medida em que
determina a adesdo a Igreja, o seu grau de empenho na mesma.

23- Ambiente religioso em casa: Permite apreciar o grau de religiosidade na casa onde o jovem
cresceu e, deste modo, a influéncia religiosa dos pais.

24- Praticas catolicas familiares: Permite destringar os termos da religiosidade do lar.

25- Agentes de socializagdo religiosa: Tendo como varios itens de resposta os aspectos mais
importantes da socializagdo religiosa, consegue-se compreender quais sdo os agentes que mais
influenciam os jovens.

26- Catequese: A catequese, como pratica iniciadora cristd, marca as criangas catolicas. Desta
forma, a avaliacao da sua pratica podera ser importante.

27- Escola catdlica: A frequéncia de uma escola catdlica, por menos integrista que seja, podera
determinar indelevelmente qualquer jovem. Desta forma, a afericdo deste item parece ser importante,
tal como o anterior. Além disso, o nimero de anos talvez seja outro aspecto ndo desprezavel, pois
porventura quanto maior for, maior sera o impacto no jovem.

28- Amigos: Os amigos sdo, a par da familia, um agente cada vez mais importante na
socializagdo religiosa. A apreciacdo da posigdo religiosa dos amigos mais chegados de cada jovem

sera provavelmente um bom preditor da sua religiosidade.
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29- Praticas futuras com filhos: A previsdo de aspectos importantes na vida catolica (baptismo,
catequese, educagdo religiosa em casa, frequéncia de escola catdlica) pode ser bom indicador da
religiosidade catolica actual e futura do jovem.

30- Centralidade de aspectos varios na vida: A analise da importancia de alguns aspectos na
vida do jovem serve dois propdsitos de compreensdo: por um lado, os actores mais centrais na vida do
jovem (ex. familia, amigos) e, por outro lado, os cultos de substitui¢do do jovem (musica, sexo,
corpo). Quer perceber-se o que faz mover estes jovens, o que os apaixona e, por isso, eventualmente
os afastara da religido catolica, parcial ou integralmente.

Dados sociodemograficos: Idade e sexo sdo aspectos sempre colocados nos inquéritos. O curso
tem de estar presente, pois o inquérito sera aplicado em cursos diferentes. O local de nascimento ¢
relevante, por a origem geografica ser preditora de diferencas religiosas. Considera-se o partido
politico preferido, porque ha correlagdo clara entre ideologia politica e religido. A profissdo e a
situacdo actual ou anterior na profissdo da mae e do pai do jovem permite aferir a sua classe social. Na
situacdo actual ou anterior existem trés possibilidades: patrdo, trabalhador por conta propria e
trabalhador por conta de outrem. As habilitagdes literarias e a ocupacdo dos pais, associadas a classe
social, podem ser também ligadas a diferengas na religiosidade dos jovens. A situagdo conjugal dos
pais tem influéncia na socializacdo religiosa dos jovens, dai a importancia da sua avaliagao.

Na afinagdo do inquérito, para além da revisdo feita pelo orientador ¢ do conselho recebido de
outras pessoas da area, foi aplicado o pré teste em trés ocasides, tendo sido na ultima a 10 jovens, seis
raparigas e quatro rapazes, dos 18 aos 23 anos, maioritariamente alunos do ISCTE. Este teste serviu
para se aferir o tempo de resposta e ouvir algumas sugestdes para a forma e o contetdo das respostas.
O tempo de resposta calculado situou-se entre os 8 ¢ os 14 minutos, tendo surgido ideias interessantes

e pertinentes relativamente ao conteudo e a forma das questdes.

Recolha de dados

A recolha de dados, no dmbito do inquérito, decorreu entre 1 e 26 de Marco de 2010. O
inquérito poderia ter sido realizado em duas semanas, ndo tendo ocorrido por trés razdes: a
necessidade de efectuar reposi¢des em todos os cursos por alguns inquéritos estarem invalidos; a
dificuldade de encontrar alunos com as caracteristicas pretendidas na Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa; a impossibilidade de se realizar o inquérito na terceira semana, no Instituto
Superior Técnico, por indisponibilidade dos docentes, passando para a semana seguinte.

Os inquiridos s@o jovens (19-25 anos) portugueses catolicos ou sem religido (ateus/agnosticos)
em que os pais sdo catdlicos ou sem religido. O objectivo da tese € estudar a cultura catdlica
portuguesa em todas as suas dimensoes, estando de fora a cultura catélica ndo portuguesa, assim como
as culturas religiosas ndo catdlicas, na medida em que ndo fazem parte da matriz cultural portuguesa.

Interessa perceber somente o contexto catolico, tanto na total descrenga como na crenga mais convicta.
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Criacio da base de dados

Na criacdo da base de dados, em relagdo a alguns dados sociodemograficos foram tomadas
certas decisdes. Consideram-se somente as habilita¢des literarias utilizadas habitualmente: 1° ciclo, 2°
ciclo, 3° ciclo, secundario, curso médio, curso superior (bacharelato/licenciatura), mestrado e
doutoramento. Se houver alguém entre algum dos graus de ensino, sera considerado no grau
imediatamente abaixo: por exemplo, com frequéncia universitaria, ficard no secundario. Para esta
medida, ha duas varidveis (pai e mae), pelo que, para simplificacdo de analise estatistica, sera criada
uma so variavel secundaria, habilitacdes literarias ou indicador socioeducacional familiar ou do grupo
doméstico. A varidvel secundéria serd construida segundo a dominancia, onde o grau de ensino
considerado familiar sera o mais elevado de pai ou mae, independentemente do sexo (Machado et al.,
2003: 54).

Nas classes sociais, usar-se-4 como variaveis a profissdo (segundo a classificacdo nacional das
profissdes) e a situacao na profissdo. Machado et al. (2003: 51), Mauritti (2003: 20), Mauritti (2002:
91) e Costa (1999: 230) abordam a constru¢do do indicador individual de classe usando estes dois
pardmetros, segundo a tipologia ACM (Almeida, Costa e Machado)”. A divisdo poderé ser aplicada
para cinco ou sete categorias.

Costa (1999: 230), inicialmente, propunha sete categorias, incluindo empresarios, dirigentes e
profissionais liberais (EDL), profissionais técnicos e de enquadramento (PTE), trabalhadores
independentes (TI), agricultores independentes (Al), empregados executantes (EE), operarios (OO) e
assalariados agricolas (AA). Posteriormente, o nimero de categorias baixou para cinco, por, segundo
Mauritti (2003: 20), se considerar que nos estudantes universitarios a percentagem de Al e AA seria
residual, ficando estas categorias em TI e operarios industriais (OI), respectivamente, passando a
designacdo de OO para Ol

Para transformar duas variaveis de classes sociais (pai ¢ mae), ja elas variaveis secundarias,
numa sé variavel (grupo doméstico), com a constru¢do de um indicador familiar de classe, o nlimero
de categorias passa de cinco para sete, mantendo-se as cinco ja existentes e acrescentando-se os
trabalhadores independentes pluriactivos (TIpl) e os assalariados executantes pluriactivos (AEpl), com
base na matriz de construgdo referida em Machado ef al. (2003: 52) ¢ Costa (1999: 238).

Como se demonstra em Machado et al. (2003: 55), as sete categorias podem passar novamente a
cinco. Juntam-se os trabalhadores independentes com os trabalhadores independentes pluriactivos,
ficando a categoria T, e os empregados executantes com os assalariados executantes pluriactivos,

ficando a categoria EE. Tal como nas habilitagdes literarias, a matriz de constru¢do simplificada (com

2 A tipologia ACM utiliza indicadores socioprofissionais e socioeducacionais, com unidades de analise
individuais e familiares (Machado et al, 2003: 54). Uma das questdes colocadas ¢ o facto de, em casais
separados/divorciados, a domindncia ser um critério ndo tao fidvel. Provavelmente as habilita¢des literarias e
a classe social das maes sdo o indicador mais apropriado, quando, na maioria dos casos, os filhos vivem com
elas.
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5 categorias) baseia-se numa logica de dominancia, em que, havendo diferengas de classe social,
prevalecera a mais elevada, independentemente do sexo.

Na situacdo profissional de trabalhador por conta de outrem, as pessoas com pelo menos curso
médio foram classificadas em 1 ou 2, salvo rarissimas excepgoes, enquanto as pessoas com 0 maximo
de 12° ano de escolaridade foram colocadas em 4 ou 5, salvo alguns casos decorrentes da formagao
complementar que a profissdo possa acarretar. Estes enquadram-se em profissoes técnicas (ex. piloto
da TAP com 12° ano) ou em cargos de responsabilidade e de gestdo de pessoas (ex. gerente comercial,
chefe de pessoal, ambos com o maximo de 12° ano), sendo agrupados na classe 2. Em termos gerais, o

12° ano ¢ a barreira, a qual ultrapassada acarreta a passagem para outro nivel social.
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4. RESULTADOS

4.1. VARIAVEIS SOCIODEMOGRAFICAS

Idade
A idade com maior frequéncia é 20 anos (45%), seguida dos 21 anos (28,2%), perfazendo as duas
idades 73,2% do total, cerca de % da totalidade dos inquiridos; se for acrescentado os 22 anos (13,2%),

perfaz os 86,4% da totalidade. A média encontra-se nos 21,01 anos (desvio padrao igual a 1,28).

Sexo

Os rapazes representam 47,2% da amostra e as raparigas 52,8%.

Curso
O curso que forneceu mais inquiridos foi Engenharia Civil (20,4%), seguido de Direito (13%),

Humanidades (11,8%) e Medicina (11,4%).

Distrito de residéncia
A maioria dos inquiridos reside em Lisboa (60,8), seguindo-se Setubal (12,4%) e Faro (4,8%),

tendo os restantes distritos presenga muito pequena.

Partido politico preferido

Dos que tém preferéncia partidaria, destaca-se o PS (24,4%), o PSD (19,2%), o BE (10,4%) ¢ o
CDS/PP (6,6%), tendo o PCP somente 2,8% das preferéncias. 28,6% dos inquiridos declararam néo ter
preferéncia partidaria e 6,6% ndo responderam a esta questdo. Presume-se que os ndo respondentes

também ndo tém preferéncia partidaria, pelo que a inexisténcia desta podera alcangar os 35,2%.

Religiio do pai e da mie

A posigdo religiosa mais frequente é a catolica tanto no pai como na mae (69,8% e 80,4%,
respectivamente). Se a posi¢ao ateia ou agnostica for adicionada a posi¢do ‘ndo tem’, que € similar, a
posicdo ateia/agnostica ou ‘ndo tem’ ficard com 26,8% e 15,8%, respectivamente do total dos pais e
das maes. Juntando os catolicos ndo praticantes aos catolicos, perfaz 72,6% e 83,8%, respectivamente

do total dos pais e das maes, sendo o restante sem religido (ateus/agnosticos).
Habilitacdes literarias do pai, da miae e do grupo doméstico

As habilitacdes literarias mais frequentes em ambos os pais ¢ o curso superior com 38,2% e

40,2% do total, respectivamente para o pai e para a mae, seguido do ensino secundario com 27,2% e
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26,2% e do 3° ciclo com 13,6% e 14%, respectivamente. Os restantes graus de ensino tém pouca
expressdo. Se juntarmos ao curso superior os mestrados/doutoramentos, perfaz 44,6% e 46,4%,
respectivamente. Se considerarmos a formagéo a partir do secundario para cima, os totais sdo 72,4% e
73,4%, respectivamente. Comparando o grupo doméstico, a unidade familiar, com os individuos pai e
mae, denota-se sobredimensionamento das habilitagdes literarias mais elevadas (a partir de curso

superior para cima) ¢ um subdimensionamento das mais baixas (a partir do secundario para baixo).

Classe social do pai, da mae e do grupo doméstico

A classe social mais frequente nos pais e maes dos inquiridos ¢ os profissionais técnicos e de
enquadramento (PTE) com 32,6% e 42,2%, respectivamente. Nas segundas op¢des mais importantes,
destaca-se os empresarios, dirigentes e profissionais liberais (EDPL) nos pais (27,2%) e os
empregados executantes (EE) nas maes (34%). As domésticas, existentes somente nas maes, t€m peso
ndo despiciendo (9,4%). A presenca dos trabalhadores independentes (TI) tanto nos pais como nas
maes ¢ pequena (6% e 3%, respectivamente), sendo a dos operarios (OO) nas maes pouco relevante
(2,8%). Comparando o grupo doméstico com o pai/mae, constata-se que ha sobredimensionamento
geral nos EDPL e nos trabalhadores independentes em ambos, principalmente nas maes, nos PTE ¢ EE
nos pais e subdimensionamento nas maes, ¢ subdimensionamento geral nos OO, principalmente nos

pais. Na classe social familiar, dos 30% de EDPL, 8,2% sdo profissionais liberais.

Situacio conjugal dos pais

A situagdo conjugal mais encontrada é o casamento religioso (56%), seguido do casamento civil
(22,8%), havendo poucas unides de facto (2,2%), mas presenca substancial de separados/divorciados
(18,8%). Porventura, devido a posicdo menos correcta da alternativa de resposta ‘casados
religiosamente’ dentro do inquérito, alguns inquiridos podero ndo ter visto a mesma e tenham
respondido ‘casados civilmente’, quando a resposta poderia ser ‘casados religiosamente’, como foi

possivel observar durante a aplicagdo do inquérito.
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Quadro 4.1 — Distribuicao da frequéncia do distrito de residéncia

%

Distrito de residéncia  Aveiro 1,0
Beja 4
Braga .8
Braganca ,0
Castelo Branco 1,6
Coimbra 1,0
Evora 1,0
Faro 4.8
Guarda 1,6
Leiria 2,6
Lisboa 60,8
Portalegre 8
Porto 1,2
Santarém 3,6
Setubal 12,4
Viana do Castelo 2
Vila Real 6
Viseu 1,2
Acores 3,0
Madeira 1,4
Total 100,0
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Quadro 4.2 — Distribui¢do da frequéncia da religido do pai e da mae
. Caldlico ndo Aleu/ )
Calolico pralicanle Agnoslico Nao lem NS/NR Tolal
“a Yo Yo % Yo a
Religido Pai 69,8 2.8 12,2 146 8 100,0
Religido Mde 804 34 4.6 11.2 A4 100,0
Quadro 4.3 — Distribuigdo da frequéncia das habilitagdes literarias do pai
1°ciclo 2°ciclo 3° ciclo Secundario  Cursomédio  C.superior  MesL/Doul. Talal
“a %a Yo Ya % Yo Yo %
8,8 5,2 13,8 27,2 ) 38,2 6,4 100,0
Quadro 4.4 — Distribuigdo da frequéncia das habilitagdes literarias da mae
1°ciclo 2°cicla 3°ciclo Secundario  Cursomeédio  C.superior  MesL/Doul. NR Tolal
Y Y%a %o Y%a % A %o % Yo
6,8 5.8 140 262 ) 402 6,2 2 100,0
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Quadro 4.5 — Distribuigdo da frequéncia das habilitagdes literarias do grupo doméstico

1°ciclo 2°ciclo 3¢ ciclo Secundario  Cursomeédio  C.superior  MesL/Doul. Tolal
Ya Ya Y Ya %o e Yo %a
HL familiar 3,2 4.8 11.8 258 A 434 10.6 100.0

Quadro 4.6 — Distribuicdo da frequéncia da classe social do pai

1 2 3 4 5 NR Tolal
Ya Ya Yo Ya Ya Yo Ya
Classe social Pai 27,2 32,6 6,0 21,0 12,8 4 100,0

Nota: Classes sociais — 1 (Empresarios, dirigentes e profissionais liberais), 2 (Profissionais técnicos ¢ de enquadramento), 3 (Trabalhadores
independentes), 4 (Empregados executantes), 5 (Operarios), 6 (Domésticas)

Quadro 4.7 — Distribuigdo da frequéncia da classe social da mae

1 2 3 4 5 6 Tolal
%a %a Y Ya Ya Yo Ya
Classe social Mae 8,6 422 3,0 34,0 2.8 94 100,0

Nota: Classes sociais — 1 (Empresarios, dirigentes e profissionais liberais), 2 (Profissionais técnicos e de enquadramento), 3 (Trabalhadores
independentes), 4 (Empregados executantes), 5 (Operarios), 6 (Domésticas)

Quadro 4.8 — Distribui¢do da frequéncia da classe social do grupo doméstico

1 2 3 4 5 Tolal
Ya Y%a %o Ya Y%a %o
Classe social familiar 30,0 37,6 6,6 23,8 2.0 100,0

Nota: Classes sociais — 1 (Empresarios, dirigentes e profissionais liberais), 2 (Profissionais técnicos ¢ de enquadramento), 3 (Trabalhadores
independentes), 4 (Empregados executantes), 5 (Operarios), 6 (Domésticas)

Quadro 4.9 — Distribuigdo da frequéncia da situacdo conjugal dos pais

Casados Casados N Separados/
religiosamenle civlmenle Uniao de aclo Divorciados NR Tolal
Yo Yo % Yo Yo Ya
Situag_:éo conjugal Pais 56,0 22.8 2.2 18,8 2 1000
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4.2. VARIAVEIS DO INQUERITO

No estudo das variaveis do inquérito, apresenta-se, em primeiro lugar, as frequéncias de cada uma
(analise univariada). Em segundo lugar, aparecem os cruzamentos das mesmas (andlise bivariada)
com as variaveis sociodemograficas” e com as variaveis relativas a socializagdo. Os quadros e
graficos apresentados respeitam somente a analise univariada, para ndo sobrecarregar o texto. Os
resultados dos testes da analise bivariada encontram-se sempre referidos entre parénteses, sendo
mencionadas somente as diferencas significativas e as categorias com peso expressivo.

As variaveis independentes serdo abreviadas no texto para simplificagdo: Sexo (S), Area de
ensino (AE), HabilitagGes literarias familiares (HLF), Classe social familiar (CSF), Situagdo conjugal
dos pais (SCP), Praticas catolicas realizadas em familia (PCRF), Participagdo na catequese da
paréquia (PCP), Frequéncia de escola catolica (FEC), Grau de religiosidade da familia (GRF).

Serdo igualmente abreviadas as categorias de algumas variaveis:

- Area de ensino: Ciéncias (C), Saude (S), Tecnologias (T), Arquitectura, Artes Plasticas e
Design (A), Direito, Ciéncias Sociais e Servigos (D), Economia, Gestdo e Contabilidade (E),
Humanidades, Secretariado ¢ Tradugao (H).

- Habilitagdes literarias familiares: 1° ciclo (1°), 2°3° ciclos (2°), secundario (S) e
médio/superior (M)

- Classes sociais familiares: 1 ¢ 2 — mais elevadas (E); 3, 4 ¢ 5 — mais baixas (B).

- Grau de religiosidade da familia: Muito/Bastante (M), Algum (A) e Pouco/Nada (P).

Por a andlise bivariada ser mais complexa do que a univariada, foi feito um breve resumo dos
varios tipos existentes. Na analise bivariada, estuda-se a relacdo entre duas variaveis, havendo quatro
tipos de testes. Em todos os testes, o alcance das diferengas significativas™ na varidvel a testar para a
variavel independente ou na correlagio entre as variaveis depende do p-value”. Os testes sdo os
seguintes:

- Testes com amostras independentes’®, em que o conjunto dos individuos da amostra original é

dividido em amostras mais pequenas, independentes umas das outras:

3 Todas as varidveis do inquérito foram cruzadas com as varidveis sociodemograficas que apresentavam

interesse para este efeito, tendo sido excluidas a idade, o concelho, o partido politico preferido e a religido do

pai e da mde. A primeira e a ultima serviram somente de variaveis de controlo; a segunda ndo apresentava

valores suficientemente interessantes para cruzar; na terceira optou-se por ndo fazer cruzamentos.

Ha trés tipos de significancia: (*) — p < 0,1, (**) — p < 0,05, (***) — p < 0,001. Quanto maior o nimero de

asteriscos, maior a diferenca entre as variaveis em estudo.

™ O p-value pode ser designado por Asymp.Sig. (2-sided) (Qui-Quadrado), Asymp.Sig. (2-tailed) (Kolmogorov-
Smirnov, Mann-Whitney, Wilcoxon), Asymp.Sig (Kruskal-Wallis, Friedman), Sig. (2-tailed) (t, Pearson,
Spearman), Sig. (Anova, Levene, Kolmogorov-Smirnov, Scheffé, Tukey, Games-Howell, regressdo linear
simples), Exact Sig. (2-sided) (Fisher), Approx.Sig. (V de Cramer).

76 Como refere Maroco (2010: 33), amostras independentes sdo aquelas em que nio existe algum tipo de relagio
entre as mesmas, ou seja, em que a probabilidade tedrica de um sujeito pertencer a mais do que uma amostra
¢ nula.
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= Variaveis nominais ou pelo menos a variavel a testar nominal: teste de independéncia do Qui-
Quadrado (x°)”. Neste teste, apos confirmagdo de diferengas significativas entre as categorias,
ndo se pode afirmar com total certeza onde se encontram, mas pode presumir-se pelas
frequéncias (% nas categorias). Nas varidveis com respostas multiplas, sendo a variavel a testar
nominal, usa-se este teste””. Quando algum dos pressupostos ndo se verifica, aplica-se o teste
de Fisher (Phi)”.

= Variavel a testar ordinal e variavel independente com 2 opg¢des: teste de independéncia de
Kolmogorov-Smirnov (K-S/D). Neste teste, apos confirmacdo de diferencas significativas
entre as categorias, ndo se pode afirmar com total certeza onde se encontram, mas pode
presumir-se pelas frequéncias (% nas categorias).

= Variavel a testar ordinal e variavel independente com k opgoes: teste de Kruskal-Wallis (K-
W/H), o qual ¢ utilizado como alternativa ndo paramétrica a analise de varidncia simples
paramétrica — One-way Anova. Neste teste, apos confirmacao de diferencas significativas entre
as categorias, ndo se pode afirmar com total certeza onde se encontram, mas pode presumir-se
pelas frequéncias (% nas categorias). Embora este teste seja alternativo a Anova e se possam
aplicar neste caso testes post-hoc, quando a variavel ¢ ordinal estes ndo podem ser utilizados.

= Variavel a testar quantitativa® (ou tratada como tal — escalas tipo Likert) e variavel
independente com duas opgdes: teste t. Neste teste, se a normalidade de uma das duas amostras
ndo for observada, ha que usar como alternativa em amostras pequenas o teste de Mann-
Whitney (M-W/U).

= Variavel a testar quantitativa (ou tratada como tal — escalas tipo Likert) e variavel independente
com k opgoes: analise de varidncia simples One-way Anova (F). Neste teste, nas amostras

pequenas, quando algum dos pressupostos em alguma das k amostras ndo ¢ verificado, aplica-
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Em amostras de dimensao inferior a 60, deve interpretar-se este teste com a correccdo de Yates (Continuity
correction) (Brites, 2010a: 44). Segundo Maroco (2010: 107), este teste s6 pode ser aplicado com rigor
quando se verificam todas as condigdes seguintes: N> 20, todas as frequéncias esperadas sejam superiores a
1, e pelo menos 80% das frequéncias esperadas sejam superiores ou iguais a 5.

Este teste pode ser usado, embora seja contestada a sua utilizacdo. As varidveis com respostas multiplas ndo

podem ser usadas como independentes.

O teste de Fisher ¢ um teste ndo paramétrico potente quando se quer comparar amostras independentes de
pequena dimensdo quanto a uma variavel nominal dicotdmica, sendo uma alternativa ao teste do Qui-
Quadrado, quando alguma das suas condi¢des nio se verifica, embora se possa utilizar também para tabelas
superiores a 2x2 (Maroco, 2010: 111-112). O teste de Fisher ndo pode ser aplicado em varidveis de respostas
multiplas, podendo sé ser usado o teste do Qui-Quadrado, com as ressalvas devidas.

Para variavel a testar quantitativa, onde se inclui os testes t ¢ Anova, ha os seguintes pressupostos:

homocedasticidade, i.e., as variancias da variavel a testar devem ser iguais nas k amostras; deve ter
distribuicdo normal, tendo de ser testada a sua normalidade nas k amostras, nas pequenas amostras (n < 30)
(Brites, 2010a: 44). O teste de Levene aplica-se para estudar a homogeneidade das variancias, a qual tem
importancia somente quando a dimensdo das amostras for muito desequilibrada, ou seja, quando a maior
amostra tiver pelo menos uma dimensao dupla da menor amostra (Guimaraes e Cabral, 1997: 465). O teste da
normalidade pode ser efectuado através do teste de aderéncia de Kolmogorov-Smirnov, o qual é conservador,
quando ¢ testada a normalidade sem especificar a priori a média e a variancia da normal a ajustar, sendo
assim necessario recorrer a estimativas desses parametros, através da correcgdo de Lillefors (Brites, 2010a:
44).
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se o teste de K-W. Na analise post-hoc, independentemente do resultado da analise, para ver
onde se localizam as diferengas significativas, podem usar-se varios testes, havendo uns mais
conservativos como o teste de Bonferroni ¢ o teste de Scheffé, e outros menos como o teste
de Tukey ou o teste de LSD, quando ha igualdade de variancias, ou o teste de Games-Howell
(G-H), quando esta ndo existe.
- Testes com amostras emparelhadas®’, em que se usa os mesmos individuos em cada amostra, nio
havendo assim divisao da amostra original:
= Variaveis a testar pelo menos ordinais com 2 amostras: teste de Wilcoxon.
= Variaveis a testar pelo menos ordinais com k amostras: teste de Friedman.
= Variaveis quantitativas ou tratadas como tal: teste t para amostras emparelhadas. Quando
n<30 ha que testar a normalidade, pelo que, se ndo for observada, se deve usar o teste de
Wilcoxon (Brites, 2010: 45).
- Correlagdes, em que se quantifica a magnitude da relacdo linear entre duas varidveis e em que,
havendo significincia, varia entre -1 e 1%, usando-se trés tipos diferentes de coeficientes:
= Variaveis a testar pelo menos nominais: V de Cramer (V).
= Variaveis a testar pelo menos ordinais: Spearman (ry).
= Variaveis a testar quantitativas ou tratadas como tal: Pearson (r).
- Regressdes, em que se quantifica a percentagem de variacao de Y que ¢ explicada pela variagdo de X:
= Variavel independente qualitativa (nominal ou ordinal) e varidvel a testar quantitativa ou
tratada como tal: Eta. Esta medida lida no quadro respectivo em ‘value’, elevada ao quadrado,
oferece a relagdo entre ambas, que varia entre 0 e 1.
= Variaveis a testar quantitativas ou tratadas como tal: regressiao linear simples. Nesta, a
percentagem de Y que ¢ explicada por X (‘adjusted R square’) estd presente no segundo quadro
(sumario do modelo), variando entre 0 e 1 (Brites, 2010: 45); o p-value (Sig.), constante no

terceiro quadro (Anova), refere se ha variacdo de Y explicada pela variagdo de X.

81 Para Maroco (2010: 33), as amostras emparelhadas sdo aquelas em que os mesmos sujeitos experimentais sio
utilizados para as constituir. Nestas amostras, ndo se podem aplicar testes a variaveis nominais.

82 A correlagio podera ser interpretada da seguinte forma: +/- (]0; 0,25] (muito fraca), ]0,25; 0,4] (fraca), 10,4;
0,6] (média), 10,6; 0,75] (média forte), 10,75; 0,9] (forte), 10,9; 1[ (muito forte), 1 (perfeita)) (Brites, 2010a:
37).
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4.2.1. Pertenca religiosa

Os que se consideram catélicos representam 56,2% do total dos inquiridos, havendo 43,8% que se
considera sem religido. Do cruzamento com as variaveis acima referidas, os resultados principais sdo
0s seguintes:

= S: maior nas mulheres (+9,5%) (;’ (1) = 3,685, p=0,055);

= AE: maior nos alunos de S (77,2%), T (63,7%) e E (62,5%) e menor nos de H (37,3%) e C
(42,1%) (/’ (6) = 28,647, p=0,000);

SCP: maior no casamento religioso (+28,7%) (x° (1) = 41,276, p=0,000);

PCRF: maior, quando existe (+41,7%) (X2 (1) = 67,984, p=0,000);

PCP: maior, quando existiu (+44,4%) (x° (1) = 91,33, p=0,000);

FEC: maior, quando existiu (+13,5%) (X2 (1) =7,066, p=0,008);

N

GRF: maior em M (78,9%) e menor em P (27,5%), baixando gradualmente com a diminui¢do do

grau (y° (2) = 84,9, p=0,000).

Pertenca
religiosa
M sim
OONao

Figura 4.5 — Distribuigdo da frequéncia da pertenca religiosa
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4.2.2. Religioes/doutrinas mais admiradas

A religido mais admirada € o catolicismo (52,2%), seguido do budismo (45,6%). O protestantismo tem

peso baixo (8,4%), assim como o hinduismo (6%), o islamismo (3,8%) e o New Age (2,4%). 4,4% dos

inquiridos ndo admira alguma religido/doutrina e 6,4% nao respondeu a esta questdo. Presume-se que

bastantes ndo respondentes se incluem naqueles que ndo tém preferéncias. Houve ainda 2,4% dos

inquiridos que dispersaram as suas preferéncias por outras religides/doutrinas®. Do cruzamento com

as varidveis acima referidas, os resultados principais sao os seguintes:

= S: 0 budismo é mais preferido pelas mulheres (+7,9%) (’ (8) = 16,99, p=0,03);

= AE: o catolicismo ¢ mais preferido em S (76,4%) e E (67,5%) e menos em H (42,9%) e C
(44,1%). O budismo ¢ mais preferido em C (73,5%) e A (71,8%) e menos em S (29,1%) e E
(31,2%) (’ (12) = 78,217, p=0,000);

= SCP: o catolicismo ¢ mais preferido no casamento religioso (+19%) e o budismo nas outras
situagdes (+7,7%) (1 (8) = 28,31, p=0,000);

= PCREF: o catolicismo ¢ mais preferido quando existem (+25,4%), o protestantismo quando ndo
existem (+8,5%), e nenhuma é preferida quando no existem (+8,1%) (x° (8) = 45,504, p=0,000);

= PCP: o catolicismo ¢ mais preferido quando existiu (+23,9%) e o budismo quando ndo existiu
(+4,7%) (1 (8) = 32,668, p=0,000);

= GRF: o catolicismo ¢ mais preferido em M (74,2%) e menos em P (33,8%), baixando
gradualmente com a diminui¢do do grau. O budismo ¢ menos preferido em M (41,5%) e mais em

P (56,6%), aumentando gradualmente com a diminui¢io do grau (5° (16) = 84,079, p=0,000).

8 As outras religides/doutrinas referidas foram: taoismo (1), cientologia (1), politeismo europeu (1), mitologia
noérdica (2), espiritismo (1), deismo (2), neo-paganismo (1), paganismo (1) e judaismo (2).
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4.2.3. Grau de espiritualidade

O grau de espiritualidade dos inquiridos que se destaca ¢ ‘alguma’ (37,8%) e ‘pouca’ (25%). O grau

‘muita’ e ‘bastante’ em conjunto perfazem 25,8%, enquanto o grau ‘pouca’ e ‘nenhuma’ perfazem

36%. A média ¢ igual a 2,87, encontrando-se em ‘alguma’ (desvio padrdo igual a 1,08). Do

cruzamento com as varidveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

=

L R

S: maior nas mulheres (+0,28) (¢ (480,4) = -2,862, p=0,004);

SCP: maior no casamento religioso (+0,3) (z (448,3) = 3,137, p=0,002);

PCRF: maior, quando existem (+0,86) (¢ (494) = 8,235, p=0,000);

PCP: maior, quando existiu (+0,58) (¢ (494) = 5,904, p=0,000);

FEC: maior, quando existiu (+0,31) (¢ (493) = 2,798, p=0,005);

GRF: maior em M (3,34) e menor em P (2,34), baixando gradualmente com a diminui¢ao do grau
(F (2) = 38,066, p=0,000). As diferencas existem entre todas as categorias M e A, Me P, AeP
(G-H, p=0,000).
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Figura 4.7 — Distribui¢o da frequéncia do grau de espiritualidade
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4.2.4. Opiniao sobre a influéncia do comportamento terreno na vida para além da morte

A opinido mais comum entre os inquiridos ¢ ‘nenhuma’, com 35,2%, seguida de ‘alguma’, com 22%.
O grau ‘muita’ e ‘bastante’ em conjunto perfazem 15,4%, enquanto o grau ‘pouca’ e ‘nenhuma’
perfazem 52,4%. E de realcar a resposta ‘NS/NR’ com 10,2%, porventura pelo facto dos inquiridos
ndo saberem que resposta dar. A média ¢ igual a 2,26, encontrando-se entre ‘pouca’ e ‘alguma’, mas
pendendo mais para aquela (desvio padrdo igual a 1,26). Do cruzamento com as varidveis acima
referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= S: maior nas mulheres (+0,21) (¢ (447) = -1,731, p=0,084);

SCP: maior no casamento religioso (+0,52) (¢ (441,1) = 4,556, p=0,000);

PCRF: maior, quando existem (+0,71) (¢ (246) = 5,84, p=0,000);

PCP: maior, quando existiu (+0,49) (¢ (366,8) = 4,113, p=0,000);

FEC: maior, quando existiu (+0,53) (¢ (444) = 3,922, p=0,000);

L

GRF: maior em M (2,75) e menor em P (1,74), baixando gradualmente com a diminui¢ao do grau
(F (2) = 25,572, p=0,000). As diferencas existem entre todas as categorias, sendo entre M e A (G-
H, p=0,002) e entre M e P, A ¢ P (G-H, p=0,000).
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Figura 4.8 — Distribuigo da frequéncia da opinido sobre a influéncia do comportamento terreno na vida para
além da morte
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4.2.5. Concepcao sobre Deus

Na distribuigdo da frequéncia da concepgio sobre Deus destaca-se ‘E algum tipo de poder superior a

n6s’ (25%), tendo as restantes peso mais ou menos similar, com excep¢io de ‘E o que ha de positivo

no homem e na mulher’ (2,8%). Da observagdo no terreno, a resposta ‘E um Deus pessoal’

possivelmente ndo terd tido importancia maior por alguns inquiridos ndo a terem interpretado como a

versao catolica do Deus pessoal, mas como um deus para cada pessoa. Das trés primeiras alternativas

de resposta, que implicam a existéncia de um Deus sobrenatural, transcendente, 53% dos inquiridos

concebem Deus desta forma. O peso das pessoas que ndo sabem que resposta dar ndo é desprezavel,

sendo 4,8% do total. Os ateus convictos situam-se nos 12,4%. Do cruzamento com as variaveis acima

referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= S: maior nas mulheres a concepgio de ‘E um Deus pessoal’ (+7,4%) e ‘E algum tipo de espirito ou
de forga vital’ (+7%), sendo maior nos homens a concepcao de ‘Nao sei se de Deus existe, mas
ndo tenho motivos para crer’ (+7,5%) e ‘Deus ndo existe’ (+6,1%) (y° (6) = 18,845, p=0,004);

= AE: os valores maiores e menores respectivamente em ‘E um Deus pessoal’ sdo para S (18,2%) e
H (7%), em ‘E algum tipo de poder superior a nés’ para E (35,1%) e T (17,9%), em ‘E algum tipo
de espirito ou de forga vital’ para E (22,1%) ¢ C (8,1%), em ‘Corresponde a propria Natureza’
para T (18,9%) ¢ E (5,2%), em ‘Nao sei se Deus existe, mas ndo tenho motivos para crer’ para H
(36,8%) e T (4,2%) e em ‘Deus ndo existe’ para C (21,6%) e H (7%) (Phi = 0,327, p=0,05);

= HLF: os valores maiores e menores respectivamente em ‘E algum tipo de poder superior a nos’
para S (33,3%) e M (21,7%), em ‘E algum tipo de espirito ou de forca vital’ para S (22,8%) ¢ M
(12%), em ‘Corresponde a propria Natureza’ para M (14,3%) e 1° (0%), em ‘Nao sei se Deus
existe, mas nao tenho motivos para crer’ para 1° (31,3%) e 2° (15%) e em ‘Deus ndo existe’ para
1°(18,8%) e 2° (5,5%) (Phi = 0,272, p=0,09);

= CSF: maior em B a concepgio de ‘E algum tipo de espirito ou de forga vital’ (+10,4%), e maior
em E a concepgdo de ‘Corresponde a propria Natureza’ (+7,7%) e ‘Deus ndo existe’ (+8,1%) (1’
(6) = 20,526, p=0,002);

= SCP: maior no casamento religioso as crencas ‘E um Deus pessoal’ (+6,3%), ‘E algum tipo de
poder superior a nos’ (+10,7%). Maior nas outras situagdes ‘Nao sei se Deus existe, mas ndo tenho
motivos para crer’ (+8,9%) e ‘Deus no existe’ (+11,8%) (’ (6) = 28,774, p=0,000);

= PCRF: quando existem, maiores as crengas ‘E um Deus pessoal’ (+6,1%), ‘E algum tipo de poder
superior a nos’ (+21,1%), ‘Corresponde a propria Natureza’ (+7,9%), ‘E o que ha de positivo no
homem e na mulher’ (+4%). Quando nio existem, maiores em ‘Nao sei se Deus existe, mas ndo
tenho motivos para crer’ (+20,6%) e ‘Deus ndo existe’ (+19,9%) (y” (6) = 78,221, p=0,000);

= PCP: quando existiu, maiores as cren¢as ‘E um Deus pessoal’ (+6%), ‘E algum tipo de poder

superior a nos’ (11%), ‘E algum tipo de espirito ou de forga vital’ (+6,2%). Quando ndo existiu
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130

maiores em ‘Nao sei se Deus existe, mas nao tenho motivos para crer’ (+11%) e ‘Deus nao existe’
(+15%) (o’ (6) = 37,402, p=0,000);

FEC: quando existiu, maiores as crengas ‘E um Deus pessoal’ (+8,6%), ‘E algum tipo de espirito
ou de forca vital’ (+4,9%). Quando nio existiu, maiores em ‘E algum tipo de poder superior a nos’
(4,4%), ‘Nio sei se Deus existe, mas ndo tenho motivos para crer’ (+11,7%) (x° (6) = 14,837,
p=0,022);

GRF: maior em M (16,9%) e A (17,6%) do que em P (4,3%) em ‘E um Deus pessoal’, maior em
M (30,6%) e A (29,5%) do que em P (17,3%) em ‘E algum tipo de poder superior a nds’, maior
em M (23,8%) e menor em P (9,4%) baixando gradualmente com a diminuigdo do grau em ‘E
algum tipo de espirito ou de forga vital’, maior em M (15,6%) do que em A (9,1%) ¢ P (9,4%) em
‘Corresponde a propria Natureza’, maior em P (32,4%) ¢ menor em M (5,6%), aumentando
gradualmente com a diminui¢do do grau em ‘Nao sei se Deus existe, mas ndo tenho motivos para
crer’, maior em P (24,5%) e menor em M (5%), aumentando gradualmente com a diminui¢io do

grau em ‘Deus néo existe’ (y” (12) = 87,206, p=0,000).

Quadro 4.10 — Distribui¢do da frequéncia da concepgao sobre Deus

%

Concepcdo sobre Deus E um Deus pessoal 12,8

E algum tipo de poder 25,0

supcrior a nos

E algum tipo de espirito 15,2

ou de farca vital

Corresponde a propria 11.0

Nalures

Eo que ha de positivo no 23

homem e na mulher

Nao sci sc Deus existe, 16,0

mas nao tenho motivos

para crer

Deus nac existe 124

NS/NR 4.3

Tolal 100,0
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4.2.6. Grau de importancia de Deus na vida

A opinido mais comum entre os inquiridos ¢ ‘alguma’, com 29,4%, seguida de ‘nenhuma’, com
25,2%, e ‘pouca’, com 21,4%. O grau ‘muita’ e ‘bastante’ em conjunto perfazem 21,6%, enquanto o
grau ‘pouca’ e ‘nenhuma’ totalizam 46,6%. A média ¢ igual a 2,57, encontrando-se entre ‘pouca’ e
‘alguma’ (desvio padrdo igual a 1,25). Do cruzamento com as variaveis acima referidas, os resultados
principais sdo os seguintes:

= S: maior nas mulheres (+0,46) (¢ (486) = -4,106, p=0,000);

= AE: maior em S (2,98) e menor em C (1,92) (F (6) = 3,263, p=0,004). As diferengas existem entre
C e S (Tukey, p=0,001), C e T (Tukey, p=0,071), C e A (Tukey, p=0,026), C e E (Tukey,
p=0,054);

SCP: maior no casamento religioso (+0,81) (¢ (485) = 7,509, p=0,000);

PCRF: maior, quando existem (+1,02) (¢ (260,5) = 9,371, p=0,000);

PCP: maior, quando existiu (+0,85) (¢ (485) = 7,687, p=0,000);

FEC: maior, quando existiu (+0,48) (¢ (483) = 3,753, p=0,000);

L

GRF: maior em M (3,29) e menor em P (1,8), baixando gradualmente com a diminui¢do do grau
(F (2) = 70,415, p=0,000). As diferencas existem entre todas as categorias, M e A, Me P, AeP
(G-H, p=0,000).
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Grau de importancia de Deus na vida

Figura 4.9 — Distribui¢@o da frequéncia do grau de importincia de Deus na vida
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4.2.7. Representacoes catolicas de Deus

Em relagdo aos dogmas catolicos sobre Deus, 38,2% nao acredita em nenhum deles (NANDO),

havendo ainda 9,4% de inquiridos que ndo souberam responder, o que perfaz 47,6% de inquiridos que

ndo acredita em algum dos dogmas catolicos. Dos que acreditam (52,4%), o dogma que sobressai ¢ a

eternidade (29,6%), seguido da unicidade (27,2%), trindade (22,4%) e criagdo do mundo (15,6%). Do

cruzamento com as varidveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

=

132

S: maior nas mulheres as representagdes ‘Unico’ (+5,5%), ‘Eterno’ (+12,3%) e “Trino’ (+10,5%) e
nos homens a descrenca (+8,6%) (x° (5) = 20,164, p=0,001);

AE: os valores maiores e menores respectivamente para as representacdes ‘Unico’ sio em S
(49,1%) e C (14,7%), ‘Eterno’ em S (54,7%) e H (23,2%), ‘Trino’ em S (47,2%) e C (8,8%),
‘Criador do mundo’ em A (22,9%) e C (5,9%) e na descrenga em C (58,8%) e S (22,6%) (1 (30) =
91,386, p=0,000);

SCP: maior no casamento religioso a representa¢io ‘Unico’ (+21,9%), ‘Eterno’ (26,9%), “Trino’
(+18,6%), ‘Criador do mundo’ (+6%) e maior nas outras situagdes a descrenga (+26,4%) (° (5) =
95,549, p=0,000);

PCRF: quando existem, maiores as crengas ‘Unico’ (+24,5%), ‘Eterno’ (+24,7%), ‘Trino’
(+25,4%), ‘Criador do mundo’ (+11,8%). Quando ndo existem, maior a descrenga (+38,1%) (x° (5)
= 140,019, p=0,000);

PCP: quando existiu, maiores as crengas ‘Unico’ (+15%), ‘Eterno’ (+21,1%), ‘Trino’ (+23,2%),
‘Criador do mundo’ (+6,3%). Quando ndo existiu, maior a descrenca (+32%) (x° (5) = 106,34,
p=0,000);

FEC: quando existiu, maiores as crengas ‘Unico’ (+4,9%), ‘Eterno’ (+11,1%), ‘Trino’ (+4,7%),
‘Criador do mundo’ (+14,5%). Quando ndo existiu, maior a descrenga (+16,7%) (x° (5) = 30,093,
p=0,000);

GRF: maior em M e menor em P, baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, sendo o
contrario para a descrenga. As percentagens sdo em ‘Unico’ M (41,2%) e P (13,4%), em ‘Eterno’
M (47,1%) e P (15,7%), em ‘Trino’ M (45,1%) e P (6,7%), em ‘Criador do mundo’ M (28,8%) ¢ P
(9,7%), na descrenca M (18,3%) e P (71,6%) (x° (10) = 223,51, p=0,000).
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133



Modernidade, religiosidade e universidade

4.2.

8. Representacoes catolicas de Jesus

Em relacdo aos dogmas catolicos sobre Jesus, 34% ndo acredita em nenhum deles (NANDO), havendo

ainda 7,6% de inquiridos que ndo souberam dar resposta, o que perfaz 41,6% de inquiridos que ndo

acredita em algum dos dogmas catolicos. Dos que acreditam (58,4%), o dogma que sobressai ¢ ‘Deus
e Homem’ (29%), seguido de ‘Fundador da Igreja’ (25,4%), ‘Salvador do mundo’ (17,6%),

‘Ressuscitou dos mortos’ (15,4%), ‘Subiu aos céus’ (13,8%) e ‘Juiz no fim do mundo’ (3,4%). Do

cruzamento com as varidveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

=

134

S: maior nas mulheres as representacdes ‘Deus e homem’ (+9,6%), ‘Salvador do mundo’ (+8,2%)
e “Subiu aos céus’ (+5,6%) (x° (7) = 16,21, p=0,023);

AE: os valores maiores e menores respectivamente para as representacdes ‘Deus e homem’ estdo
em S (46,4%) e C (12,5%), ‘Salvador do mundo’ em S (32,1%) e C (6,3%), ‘Fundador da Igreja’
em C (34,4%) e A (19,4%), ‘Ressuscitou dos mortos’ em S (23,2%) e C (6,3%), ‘Subiu aos céus’
em S (25%) e C (3,1%) e a descrenca em C (53,1%) e S (26,8%) (x° (42) = 65,619, p=0,011);

SCP: maior no casamento religioso as representacdes ‘Deus e homem’ (+16,6%), ‘Salvador do
mundo’ (+9,5%), ‘Fundador da Igreja’ (+7%), ‘Ressuscitou dos mortos’ (+15,7%), ‘Subiu aos
céus’ (+12,6%) e maior nas outras situagdes a descrenca (+18,1%) (° (7) = 75,062, p=0,000);
PCRF: quando existem, maiores as crengas em ‘Deus ¢ homem’ (+25,8%), ‘Salvador do mundo’
(+20,3%), ‘Fundador da Igreja’ (+12,7%), ‘Ressuscitou dos mortos’ (+17,1%), ‘Subiu aos céus’
(+18%). Quando ndo existem, maior a descrenga (+39,9%) (° (7) = 165,181, p=0,000);

PCP: quando existiu, maiores as crengas em ‘Deus e homem’ (+20,2%), ‘Salvador do mundo’
(+17,7%), ‘Fundador da Igreja’ (+5,6%), ‘Ressuscitou dos mortos’ (+17,4%), ‘Subiu aos céus’
(+16,9%). Quando nio existem, maior a descrenga (+24,8%) (x° (7) = 121,641, p=0,000);

FEC: quando existiu, maiores as crengas em ‘Deus ¢ homem’ (+17%), ‘Salvador do mundo’
(+10%), ‘Juiz no fim do mundo’ (+5%), ‘Fundador da Igreja’ (+5,2%), ‘Ressuscitou dos mortos’
(+6,5%), ‘Subiu aos céus’ (+4,4%). Quando ndo existem, maior a descrenca (+15,3%) (° (7) =
38,491, p=0,000);

GRF: maior em M e menor em P, baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, sendo o
contrario para a descrenca. As percentagens sdo em ‘Deus e Homem’ M (50,3%) e P (11%), em
‘Salvador do mundo’ M (36,1%) e P (3,7%), em ‘Juiz no fim do mundo’ M (7,1%) e P (0,7%), em
‘Ressuscitou dos mortos” M (31%) e P (2,9%), em ‘Subiu aos céus’ M (32,3%) e P (0,7%), na
descrenca M (19,4%) e P (60,3%) (x° (14) = 268,81, p=0,000).
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Figura 4.11 — Distribuicao da frequéncia das representagdes catolicas de Jesus

135



Modernidade, religiosidade e universidade

4.2.

9. Representacoes catolicas de Maria

Em relacdo aos dogmas catolicos sobre Maria, 46,6% ndo acredita em nenhum deles (NANDO),

havendo ainda 10% de inquiridos que ndo souberam responder, o que perfaz 56,6% de inquiridos que

ndo acredita em algum dos dogmas catolicos. Dos que acreditam (43,4%), o dogma que sobressai ¢

‘Mae de Deus’ (29%), seguido de ‘Virgem’ (18,6%), ‘Elevada ao céu em corpo e alma’ (12,2%) e

‘Concebida sem pecado’ (11,8%). Do cruzamento com as varidveis acima referidas, os resultados

principais sdo os seguintes:

=

136

S: maior nas mulheres a representacao ‘Mae de Deus’ (+9,6%) e nos homens a descrenca (+6,1%)
(¢ (5) = 9,312, p=0,097);

AE: os valores maiores ¢ menores respectivamente para as representagoes ‘Virgem’ sdo em T
(16,4%) e C (7,1%), ‘Mae de Deus’ em S (43,6%) e C (17,9%), ‘Concebida sem pecado’ em S
(23,6%) e D (5,5%), ‘Elevada ao céu em corpo e alma’ em S (25,5%) e C (7,1%) e a descrenca em
C (75%) e S (40%) (;° (30) = 77,469, p=0,000);

SCP: maior no casamento religioso as representagdes ‘Virgem’ (+12%), ‘Mae de Deus’ (+9,3%),
‘Concebida sem pecado’ (+10,1%), ‘Elevada ao céu em corpo e alma’ (+11,8%) e nas outras
situagdes a descrenca (+16,5%) (x° (5) = 48,838, p=0,000);

PCRF: quando existem, maiores as crengas ‘Virgem’ (+21,3%), ‘Mae de Deus’ (+20,8%),
‘Concebida sem pecado’ (+14,4%), ‘Elevada ao céu em corpo e alma’ (+15%). Quando ndo
existem, maior a descrenga (+32,8%) (1’ (5) = 109,906, p=0,000);

PCP: quando existiu, maiores as crengas ‘Virgem’ (+15,7%), ‘Mae de Deus’ (+20,1%),
‘Concebida sem pecado’ (+11,7%), ‘Elevada ao céu em corpo e alma’ (+15,3%). Quando nao
existiu, maior a descrenca (+30,7%) (;° (5) = 105,575, p=0,000);

FEC: quando existiu, maiores as crengas ‘Mae de Deus’ (+7,1%), ‘Concebida sem pecado’ (+9%),
‘Elevada ao céu em corpo e alma’ (+8,1%). Quando nio existiu, maior a descrenga (+8,1%) (¢’ (5)
= 15,624, p=0,008);

GRF: maior em M e menor em P, baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, sendo o
contrario para a categoria ‘NANDO’. As percentagens sdo em ‘Virgem’ M (35,7%) e P (6,1%),
em ‘Mae de Deus’ M (48,1%) e P (16%), em ‘Concebida sem pecado’ M (24,7%) e P (3,8%), em
‘Elevada ao céu em corpo e alma’ M (24,7%) e P (3,8%), na descrenga M (30,5%) e P (77,1%) (x°
(10) = 190,244, p=0,000).
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Figura 4.12 — Distribuicdo da frequéncia das representagdes catolicas de Maria
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4.2.10. Crencas catolicas e nao catdlicas

Todas as crengas catdlicas e ndo catodlicas apresentam adesdo fraca, com excep¢do da crenga ndo

catolica na Sorte/destino (57,6%). A crenca catolica com valor positivo mais elevado ¢ Papa como

sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja (36,6%), Pecado (36%), Céu (34,6%) e Vida apds a morte

(33,8%), sendo os valores negativos maiores em Infalibilidade do Papa nalguns aspectos (68,2%),

Inferno (67,4%), Purgatorio (65,2%) e Ressurreicao (61,6%). A crenca ndo catodlica com valor positivo

mais elevado é Sorte/destino (57,6%), sendo o valor negativo maior em Eficacia da magia (67,6%). E

claramente notoria a duvida substancial que estas questdes levantam aos inquiridos, pelo facto das

pessoas que ndo sabem responder variar entre 9,6% e 20,8%, valores substantivos. Do cruzamento

com as variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= S: maior nos homens (+8,4%) a crenga no Papa como sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja (i
(1) = 3,039, p=0,081). Maior nas mulheres (+10,1%) a crenga na Graga divina (y° (1) = 4,832,
=0,028); (+10,5%) a crenga na Vida apos a morte (5° (1) = 4,44, p=0,035); (+11,9%) a crenga na
Sorte/Destino (i’ (1) = 6,865, p=0,009); (+9,7%) a crenga em Supersti¢des (y° (1) = 4,796,
p=0,029);

= AE: maior em T (59,8%) e S (55,8%) e menor em A (26,5%) e D (34,9%) a crenga no Papa como
sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja (° (6) = 21,727, p=0,001). Maior em A (51,4%) ¢ S (50%)
e menor em C (16,7%) e D (33,7%) a crenga no Céu (i’ (6) = 14,506, p=0,024). Maior em S
(32,5%) e H (32%) e menor em C (6,5%) e D (16,2%) a crenga na Ressurreigdo (5° (6) = 12,564,
p=0,051). Maior em E (55,6%) e T (54,1%) e menor em C (20%) e D (27,8%) a crenca no Pecado
(7 (6) = 31,472, p=0,000). Maior em S (51,1%) e T (38,3%) e menor em D (20%) e C (23,3%) a
crenca na Graga divina (y’ (6) = 18,213, p=0,006). Maior em S (58,1%) ¢ E (49,2%) e menor em C
(8%) e T (37%) a crenga na Vida ap6s a morte (y” (6) = 19,198, p=0,004). Maior em A (45,5%) e
H (40,4%) ¢ menor em C (16%) e T (19,3%) a crenga na Reencarnagio (y° (6) = 16,731, p=0,01).
Maior em E (45,8%) e A (39%) e menor em T (21,7%) e S (23,1%) a crenga em Supersti¢des (r°
(6) = 15,417, p=0,017). Maior em H (35,2%) e A (35,1%) e menor em T (9,7%) e C (12,9%) a
crenga na Eficacia da magia (i’ (6) = 21,367, p=0,002);

= HLF: maior em 1° (50%) e menor em S (34%) a crenga no Papa como sucessor de Sao Pedro e
chefe da Igreja (x° (3) = 8,107, p=0,044). Maior em S (73,1%) e menor em M (57,9%) a crenga na
Sorte/Destino (r° (3) = 9,624, p=0,022). Maior em 1° (62,5%) ¢ menor em M (29,4%), baixando
gradualmente com o aumento das habilitagdes, a crenga em Superstigdes (y” (3) = 8,806, p=0,032).
Maior em 1° (42,9%) ¢ menor em M (16,8%), baixando gradualmente com o aumento das
habilitagdes, a crenca na Eficacia da magia (5° (3) = 11,176, p=0,011);

= CSF: maior em E (+12,1%) a crenca no Papa como sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja (3’ (1)

= 5,484, p=0,019). Maior em B (+7,7%) a creng¢a no Inferno (X2 (1)=3.,393, p=0,065); maior em B
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(+9,7%) a crenga na Sorte/Destino (x° (1) = 4,074, p=0,044). Maior em B (+9,1%) a cren¢a em
Supersti¢des (¢ (1) = 3,829, p=0,05);

SCP: maior no casamento religioso (+14,7%) a crenga no Papa como sucessor de Sdo Pedro ¢
chefe da Igreja (¥° (1) = 9,114, p=0,003); (+9,5%) a crenca na Infalibilidade do Papa nalguns
aspectos (” (1) = 5,876, p=0,015); (+21,7%) a crenga no Céu (° (1) = 20,006, p=0,000); (+11,2%)
a crenga no Purgatorio (° (1) = 7,917, p=0,005); (19,5%) a crenga na Ressurreicio (y° (1) =
21,001, p=0,000); (+15,5%) a crenga no Pecado (° (1) = 11,029, p=0,001); (+20,7%) a crenga na
Graga divina (5’ (1) = 20,177, p=0,000); (+16,3%) a crenca na Vida apés a morte (y’ (1) = 10,691,
p=0,001);

PCRF: quando existem, maiores as crengas Papa como sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja
(+22,9%) (¢° (1) = 17,548, p=0,000), Céu (+36,7%) (¢’ (1) = 46,291, p=0,000), Inferno (+19,3%)
(O (1) = 19,029, p=0,000), Purgatério (+16,2%) (x° (1) = 13,725, p=0,000), Ressurreicio (+22,6%)
(O (1) = 23,609, p=0,000), Pecado (+31,9%) (¢’ (1) = 35,988, p=0,000), Graca divina (+31,9%) (¢’
(1) = 38,562, p=0,000), Vida apos a morte (+30,2%) (’ (1) = 29,016, p=0,000), Reencarnagio
(+9,5%) (¢ (1) = 3,600, p=0,058), Sorte/Destino (+15,7%) (;’ (1) = 9,046, p=0,003), Supersti¢des
(+12,9%) (’ (1) = 6,610, p=0,01), Eficacia da magia (+12,7%) (¢’ (1) = 8,097, p=0,004);

PCP: quando existiu, maiores as crengas Papa como sucessor de Sao Pedro e chefe da Igreja
(+18,2%) (7 (1) = 12,963, p=0,000), Céu (+16,2%) (1 (1) = 10,262, p=0,001), Purgatério (+10%)
(7 (1) = 5,948, p=0,015), Ressurrei¢io (+18,8%) (x° (1) = 18,091, p=0,000), Pecado (+24,9%) (’
(1) = 26,483, p=0,000), Graga divina (+26,5%) (¥’ (1) = 31,124, p=0,000), Vida apds a morte
(+19,1%) (/’ (1) = 13,611, p=0,000), Eficacia da magia (+7,1%) (x° (1) = 2,951, p=0,086);

FEC: quando existiu, maiores as cren¢as Papa como sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja
(+13,7%) (' (1) = 6,38, p=0,012), Céu (+12,8%) (1 (1) = 5,587, p=0,018), Purgatério (+9,1%) (;’
(1) = 4,107, p=0,043), Ressurreigdo (+11,1%) (/ (1) = 5,291, p=0,021), Graga divina (+15,4%) (¢’
(1) = 8,786, p=0,003), Vida apos a morte (+15,2%) (;° (1) = 7,071, p=0,008). Quando nio existiu,
maiores as crengas Sorte/Destino (+11,7%) (° (1) = 4,953, p=0,026), Supersti¢des (12,1%) (¢’ (1)
= 5,626, p=0,018), Eficacia da magia (+8,9%) (X2 (1) =3,839, p=0,05);

GRF: maior em M (59,6%) e menor em P (22,6%), baixando gradualmente com a diminui¢do do
grau, na crenga no Papa como sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja (¢ (2) = 37,526, p=0,000).
Maior em M (59,6%) e A (24,2%) e menor em P (13,1%) na crenga na Infalibilidade do Papa
nalguns aspectos (¢’ (2) = 6,541, p=0,038). Maior em M (63,4%) e menor em P (19,8%), baixando
gradualmente com a diminuigdo do grau, na crenga no Céu (x° (2) = 53,523, p=0,000). Maior em
M (30,1%) e menor em P (11,3%), baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, na crenga
no Inferno (y° (2) = 14,682, p=0,001). Maior em M (33,1%) e menor em P (9,5%), baixando
gradualmente com a diminui¢io do grau, na crenga no Purgatério ()’ (2) = 25,393, p=0,000).
Maior em M (40,8%) e menor em P (8,6%), baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, na

crenga na Ressurreicdo (y° (2) = 38,894, p=0,000). Maior em M (60,5%) e menor em P (14,1%),
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baixando gradualmente com a diminui¢io do grau, na crenca no Pecado () (2) = 64,488,
p=0,000). Maior em M (54%) e menor em P (7%), baixando gradualmente com a diminuigdo do
grau, na crenga na Graga divina (y° (2) = 69,979, p=0,000). Maior em M (60,2%) e menor em P
(21%), baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, na crenga na Vida apds a morte (y° (2) =
39,581, p=0,000). Maior em M (24,3%) e A (25,6%) e menor em P (12,5%) na crenca na Eficacia
da magia (¢’ (2) = 8,454, p=0,015).
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Figura 4.13 — Distribuicdo da frequéncia de crengas catolicas e ndo catolicas
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4.2.11. Baptismo e Crisma

Dos inquiridos, 83% ¢ baptizado e 34,2% ¢ crismado. Do cruzamento com as varidveis acima

referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= S: maior nas mulheres (+9,1%) o crisma (i’ (1) = 4,605, p=0,032);

= AE: maior em S (89,5%) e T (87,3%) e menor em D (73,3%) e C (78,9%) o baptismo (5 (6) =
12,47, p=0,052). Maior em S (56,1%) ¢ T (41,6%) e menor em C (21,1%) ¢ E (26,6%) o crisma
(¢ (6) = 21,118, p=0,002);

= HLF: maior em 1° (100%) e menor em M (78,3%), baixando gradualmente com o aumento das
habilitagdes, o baptismo (X2 (3)=11,556, p=0,009);

= CSF: maior em B (+7,8%) o baptismo (y’ (1) = 4,72, p=0,03);

= SCP: maior no casamento religioso o baptismo (+29,9%) (x° (1) = 77,536, p=0,000) e o crisma
(+26,7%) (O (1) = 38,665, p=0,000)

= PCRF: quando existem, maior o baptismo (+27,9%) (¥’ (1) = 52,864, p=0,000) ¢ o crisma
(+27.2%) (o’ (1) = 31,286, p=0,000);

= PCP: quando existiu, maior o baptismo (+40,4%) (x° (1) = 131,132, p=0,000) e o crisma (+35,1%)
(7 (1) = 61,741, p=0,000);

= FEC: quando existiu, maior o baptismo (+11,6%) (x° (1) = 9,037, p=0,003) ¢ o crisma (+20%) (1’
(1) =16,942, p=0,000);

= GRF: maior em M (95,8%) e menor em P (63,8%), baixando gradualmente com a diminui¢do do
grau, o baptismo (y° (2) = 60,086, p=0,000) ¢ também maior em M (60,8%) ¢ menor em P
(11,6%), baixando gradualmente com a diminuigdo do grau, o crisma (y° (2) = 87,711, p=0,000).
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Figura 4.14 — Distribuicdo da frequéncia do baptismo e do crisma
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4.2.12. Praticas catolicas

Das praticas catolicas mais significativas, a missa tem aderéncia fraca, havendo somente 10,6% dos
inquiridos que vao a missa, pelo menos uma vez por semana, sendo os que vao no maximo duas vezes
por ano igual a 69,8%. A confissdo ainda tem adesdo mais fraca; ha 94,6% que a realizam no maximo
duas vezes por ano, do qual 68,2% nunca o fazem. A comunhdo tem também aderéncia muito baixa,
com 80,8% que a fazem no maximo duas vezes por ano, do qual 65,2% nunca a realizam. A oracdo
podera ser interpretada ndo somente como pratica estritamente catdlica, uma vez que todas as pessoas
o poderdo realizar. A sua pratica ¢ mais frequente do que as restantes, havendo 12,6% que o fazem
diariamente, 10,2% mais do que uma vez por semana, havendo 28% que a efectuam pelo menos uma
vez por semana e 57,6% que a realizam no maximo duas vezes por ano. Em suma, a missa e a oracao
sdo praticas mais realizadas do que a confissdo ¢ a comunhio, estando as medianas daquelas em
‘menos vezes’ e destas em ‘nunca’. Da aplicacdo do teste de Friedman, a amostras emparelhadas, os
valores mais elevados encontram-se na oragdo e na missa, mais proximos entre eles, seguidos da
comunhdo e confissdo, mais proximos entre eles (Friedman (3) = 468,102, p=0,000). Do cruzamento
com as variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:
= S: maior nas mulheres em ‘todos os dias’ (+6,1%) e ‘mais do que uma vez por semana’ (+5,6%), ¢
menor em ‘nunca’ (-15,7%) a frequéncia de Oragdo (K-S = 1,725, p=0,005);
= AE: maiorem S e T e menor em C e D a frequéncia de Missa (H (6) = 24,033, p=0,001). Maior em
S e T e menor em C ¢ D a frequéncia de Confissdo (H (6) = 23,217, p=0,001). Maiorem Se T ¢
menor em C e D a frequéncia de Comunhao (H (6) = 28,646, p=0,000). Maior em S ¢ A ¢ menor
em H e C a frequéncia de Oragéo (H(6) = 16,676, p=0,011);
= SCP: maior no casamento religioso ‘uma vez por semana’ (+13,5%), ‘pelo menos uma vez por
més’ (+5,9%), ‘3-6 vezes por ano’ (+6,4%), ‘Natal/Pascoa’ (+5,4%) e noutras situagdes ‘nunca’
(+31,2%) a frequéncia de Missa (K-S = 3,607, p=0,000). Maior no casamento religioso
‘Natal/Pascoa’ (+9,8%) e ‘menos vezes’ (+13,1%) e noutras situagdes ‘nunca’ (+25,5%) a
frequéncia de Confissdo (K-S = 2,817, p=0,000). Maior no casamento religioso ‘uma vez por
semana’ (+12,3%), ‘pelo menos uma vez por més’ (+5,7%), ‘menos vezes’ (+7%) e noutras
situacdes ‘nunca’ (+28,5%) a frequéncia de Comunhdo (K-S = 3,141, p=0,000). Maior no
casamento religioso ‘todos os dias’ (+8,5%), ‘mais do que uma vez por semana’ (+8,2%) e noutras
situagdes ‘nunca’ (+25,7%) a frequéncia de Oragdo (K-S = 2,808, p=0,000);
= PCREF: quando existem, maior em ‘uma vez por semana’ (+11,2%), ‘pelo menos uma vez por més’
(+7,7%), ‘3-6 vezes por ano’ (+10,8%), ‘Natal/Pascoa’ (+10,9%) e, quando ndo existem, maior em
‘nunca’ (+45,5%) na frequéncia de Missa (K-S = 4,446, p=0,000). Quando existem, maior em
‘Natal/Pascoa’ (+6,3%) e ‘menos vezes’ (+17,7%) e, quando ndo existem, maior ‘nunca’

(+28,7%) na frequéncia de Confissdo (K-S = 2,804, p=0,000). Quando existem, maior ‘uma vez
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por semana’ (+10,2%), ‘pelo menos uma vez por més’ (+4,6%), ‘3-6 vezes por ano’ (+5%),
‘menos vezes’ (+11,5%) e, quando ndo existem, maior ‘nunca’ (+23,6%) na frequéncia de
Comunhio (K-S = 3,285, p=0,000). Quando existem, maior ‘todos os dias’ (+11,4%), ‘mais do
que uma vez por semana’ (+10,1%), ‘uma vez por semana’ (+5,2%), ‘pelo menos uma vez por
més’ (+7,6%), ‘menos vezes’ (+6,3%) e, quando ndo existem, maior ‘nunca’ (+43,1%) na
frequéncia de Oracdo (K-S = 4,175, p=0,000).

PCP: quando existiu, maior em ‘uma vez por semana’ (+11,7%), ‘pelo menos uma vez por més’
(+7,1%), *3-6 vezes por ano’ (+6%), ‘Natal/Pascoa’ (+5,7%), ‘menos vezes’ (+9%) e, quando ndo
existem, maior em ‘nunca’ (+41,3%) na frequéncia de Missa (K-S = 4,402, p=0,000). Quando
existem, maior em ‘Natal/Pascoa’ (+9,7%) e ‘menos vezes’ (+14,2%) e, quando ndo existem,
maior em ‘nunca’ (+31,9%) na frequéncia de Confissdo (K-S = 3,38, p=0,000). Quando existem,
maior em ‘uma vez por semana’ (+11,9%), ‘pelo menos uma vez por més’ (+5,2%), ‘menos vezes’
(+15,5%) e, quando ndo existem, maior em ‘nunca’ (+48,4%) na frequéncia de Comunhao (K-S =
4,067, p=0,000). Quando existem, maior em ‘todos os dias’ (+8,3%), ‘mais do que uma vez por
semana’ (+8,3%), ‘uma vez por semana’ (+4,8%), ‘pelo menos uma vez por més’ (+6,8%),
‘menos vezes’ (+4,4%) e, quando ndo existem, maior em ‘nunca’ (+34,2%) na frequéncia de
Oracdo (K-S = 3,598, p=0,000);

FEC: quando existiu, maior em ‘uma vez por semana’ (+6,6%) e, quando ndo existiu, maior em
‘nunca’ (+14,2%) na frequéncia de Missa (K-S = 1,632, p=0,01). Quando existiu, maior em
‘menos vezes’ (+10,5%) e, quando nao existiu, maior em ‘nunca’ (+14,9%) na frequéncia de
Confissao (K-S = 1,44, p=0,032). Quando existiu, maior em ‘uma vez por semana’ (+4,8%),
‘menos vezes’ (+7,2%) e, quando ndo existiu, maior em ‘nunca’ (+15,6%) na frequéncia de
Comunhao (K-S = 1,591, p=0,013). Quando existiu, maior em ‘todos os dias’ (+14,1%), ‘mais do
que uma vez por semana’ (+4,8%), ‘uma vez por semana’ (+5,4%) e, quando ndo existiu, maior
em ‘nunca’ (+21,1%) na frequéncia de Oragao (K-S = 2,354, p=0,000);

GRF: maior em M e menor em P, diminuindo com a diminuigdo do grau, a frequéncia de Missa (H
(2) = 133,199, p=0,000), a frequéncia de Confissdao (H (2) = 91,283, p=0,000), a frequéncia de
Comunhao (H (2) = 103,776, p=0,000) e a frequéncia de Oragdo (H (2) = 119,963, p=0,000).
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4.2.13. Pertenca a movimento religioso

A pertenca a movimentos religiosos ¢ diminuta, havendo somente 7,8% dos inquiridos que o fazem.
Porventura a pergunta estando ndo completamente correcta tenha induzido respostas erradas. Dos que
responderam afirmativamente, 6,8% respondeu ao numero de anos de pertenca, estando a média entre
0s 7-9 anos e os 10-12 anos, deslocada para a primeira. Do cruzamento com as variaveis acima
referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= SCP: maior no casamento religioso (+9%) (x° (1) = 13,939, p=0,000);

= PCRF: quando existem, maior (+9,3%) (x° (1) = 11,686, p=0,001);

= PCP: quando existiu, maior (+10,4%) (X2 (1) =16,856, p=0,000);

= GRF: maior em M (20,5%) do que em A (2,2%) e P (0,7%) (x° (2) = 55,103, p=0,000).

4.2.14. Participacio em actividades paroquiais

A participa¢do em actividades paroquiais ¢ diminuta havendo somente 8,2% dos inquiridos que o
fazem. Do cruzamento com as variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= S: maior nas mulheres (+6,8%) (;’ (1) = 7,646, p=0,006);

= AE: maiorem S (19,3%) ¢ T (11,8%) e menor em A (2,3%) e D (4,2%) (Phi = 0,184, p=0,01);

= SCP: maior no casamento religioso (+12,2%) (;’ (1) = 23,866, p=0,000);

= PCRF: quando existem, maior (+8,9%) (x° (1) = 10,159, p=0,001);

= PCP: quando existiu, maior (+12,8%) (¥’ (1) = 24,447, p=0,000);

= GRF: maior em M (17,6%) e menor em P (0,7%), baixando gradualmente com a diminui¢ao do

grau (¢ (2) = 31,232, p=0,000).
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4.2.15. Leitura religiosa regular

A leitura religiosa ¢ feita por poucos inquiridos, havendo 75,6% dos mesmos que ndo realizam

nenhuma das opgdes apresentadas. O documento mais lido ¢ a Biblia com 10,8% dos inquiridos a

fazerem-no, tendo os restantes valores pouco importantes. Do cruzamento com as varidveis acima

referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= AE: a leitura da ‘Biblia’ ¢ maior em H (24,6%) e T (13%) e menor em E (2,6%) e C (2,7%),
enquanto ‘NDO’ ¢ maior em C (86,5%) e A (85,4%) e menor em H (61,4%) e T (79,4%) (y’ (12) =
39,965, p=0,000);

= SCP: maior no casamento religioso a leitura da ‘Biblia’ (+12%), do ‘Catecismo catolico’ (+5,6%),
do ‘PICC’ (+5,6%). Maior noutras situagdes ‘NDO’ (+8,7%) (i’ (7) = 45,028, p=0,000);

= PCRF: quando existem, maior em ‘Biblia’ (+11,1%), ‘Catecismo catolico’ (+4,9%),
‘Livros/revistas catolicos’ (+5,2%), ‘PICC’ (+5%). Quando ndo existem, maior em ‘NDO’
(+20,3%) (’ (7) = 56,143, p=0,000);

= PCP: quando existiu, maior em ‘Biblia’ (+10%), ‘Catecismo catdlico’ (+4,6%), ‘Livros/revistas
catolicos’ (+4%), 'PICC’ (+5,1%). Quando ndo existiu, maior em ‘PICRENC’ (3,7%) ¢ ‘NDO’
(+10,9%) (1’ (7) = 38,543, p=0,000);

= GRF: maior em M e menor em P, baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, sendo o
contrario para a categoria ‘NDO’. As percentagens sdo em ‘Biblia’ M (19,5%) e P (2,8%), em
‘Catecismo catdlico’ M (7,8%) e P (0,7%), em ‘Livros/revistas catdlicos’ M (7,8%) e P (0%), em
‘PICC” M (11,7%) e P (0,7%), em ‘NDO’ M (66,9%) e P (91%) (i’ (14) = 96,162, p=0,000).
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Nota: LRRENC — Livros/revistas religiosos/espirituais nao catélicos; PICC — Paginas da Internet com contetidos catélicos; PICRENC
— Paginas da Internet com conteudos religiosos/espirituais ndo catolicos; NDO — Nenhuma destas opgoes.

Figura 4.19 — Distribui¢ao da frequéncia da leitura religiosa regular
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4.2.16. Praticas nao catdlicas

De maneira geral, as praticas ndo catolicas ndo apresentam valores interessantes para analisar, uma vez

que a sua frequéncia ¢ muito baixa. Somente a meditacdo e a leitura de hordscopo mostram valores

com alguma substancia. A meditacdo pode ser interpretada de forma diversa, quer na perspectiva

catolica, quer na ndo catolica, como a transcendental. Também pode ser vista como introspec¢ao ou

pensamento mais demorado e focalizado; assim, € mais dificil retirar algumas conclusdes. Em relacdo

ao hordscopo, as respostas mostram que os inquiridos a praticam com alguma regularidade. Todas as

praticas tém a mediana em ‘nunca’ com excepcdo de leitura do hordscopo que a tem em ‘menos

vezes’. Da aplicagdo do teste de Friedman, a amostras emparelhadas, o valor mais elevado encontra-

se, claramente, na leitura do hordscopo, distanciado dos restantes, tendo somente a meditagdo um

valor pouco maior do que os outros (Friedman (7) = 895,393, p=0,000). Do cruzamento com as

variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= S: maior nas mulheres em ‘semanalmente’ (+18%), ‘mensalmente’ (+6%) e ‘menos vezes’
(+9,5%), e maior nos homens em ‘nunca’ (+36,5%) a frequéncia de Leitura de horoscopo (K-S =
4,062, p=0,000);

= AE: maior em A D e menor em C e H a frequéncia de Leitura de hordéscopo (H (6) = 14,944,
p=0,021);

= HLF: maior em M e menor em S a frequéncia de loga (H (3) = 14,836, p=0,002). Maior em 1° e
menor em M, baixando gradualmente com o aumento das habilitagdes, a frequéncia de Tarot (H
(3) = 13,592, p=0,004);

= GRF: maior em M e menor em P, baixando gradualmente com a diminui¢ao do grau, a frequéncia

de Consulta de videntes (H (2) =4,771, p=0,092).
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Figura 4.20 — Distribuicdo da frequéncia de praticas ndo catdlicas
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4.2.17. Atitudes em relagao ao casamento, vida e sexualidade

A figura 4.21 mostra a distribuicdo das médias relativas aos varios tipos de atitudes, destacando-se nas
mais elevadas os meios contraceptivos e a educagdo sexual nas escolas e, nas menos elevadas, o
casamento entre pessoas do mesmo sexo, as relagdes homossexuais, o aborto e as relagdes sexuais
casuais. As médias encontram-se entre 3 e 5, i.e., entre ‘alguma’ e ‘muita’. O quadro 4.11 mostra os
desvios padrao respectivos. Da aplicacdo do teste t para amostras emparelhadas, utilizando somente os
dois itens com a maior e a menor média, respectivamente, meios contraceptivos (4,74) e aborto (3,06),
as diferencas sdo claramente significativas (¢ (495) = -28,733, p=0,000). Do cruzamento com as
variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:
= S: maior nas mulheres (+0,63) a concordancia em relacdo a Casamento entre pessoas do mesmo
sexo (¢ (486) = -4,645, p=0,000); maior nas mulheres (+0,74) a concordancia em relacdo a
Relagdes homossexuais (¢ (484) = -5,927, p=0,000); maior nos homens (+0,17) a concordancia em
relacdo a Eutanasia (¢ (474) = 1,655, p=0,099); maior nos homens (+0,89) a concordancia em
relacdo a Relagdes sexuais casuais (¢ (486,4) = 8,644, p=0,000);
= AE:
o Maior em S (4,11) e menor em H (3,19) a concordancia em relacdo ao Casamento
religioso (H (6) = 20,696, p=0,002). As diferengas existem entre C e S (G-H, p=0,058), S
e D (G-H, p=0,0006), S e H (G-H, p=0,004), E e H (G-H, p=0,076).
o Maior em D (3,78) e menor em T (2,26) a concordancia em relagdo ao Casamento entre
pessoas do mesmo sexo (F (6) = 11,932, p=0,000). As diferengas existem entre T ¢ C
(Tukey, p=0,001), T ¢ S (Tukey, p=0,001), T e A (Tukey, p=0,000), T ¢ D (Tukey,
p=0,000), T ¢ E (Tukey, p=0,026), T ¢ H (Tukey, p=0,001).
o Maior em D (4,31) e menor em T (3,6) a concordancia em relagdo a Unido de facto (H (6)
= 24,426, p=0,000). As diferencas existem entre T ¢ D (G-H, p=0,000), T ¢ E (G-H,
p=0,039).
o Maior em A (3,77) ¢ menor em T (2,4) a concordincia em relacdo as Relagdes
homossexuais (F (6) = 22,254, p=0,000). As diferencas existem entre T e C (Tukey,
p=0,000), T e S (Tukey, p=0,000), T e A (Tukey, p=0,000), T e D (Tukey, p=0,000), T e
E (Tukey, p=0,025), T e H (Tukey, p=0,000); entre A e E (Tukey, p=0,064), entre D e E
(Tukey, p=0,001).
o Maior em H (3,37) e menor em T (2,7) a concordancia em relagao ao Aborto (F (6) =
2,984, p=0,007). As diferencas existem entre T e D (Tukey, p=0,086), entre T e E (Tukey,
p=0,098), entre T e H (Tukey, p=0,027).
o Maior em C (4,03) e menor em T (3,46) a concordancia em relagdo ao Divorcio (H (6) =

13,561, p=0,035). As diferencas existem entre C e T (G-H, p=0,085).
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o Maior em C (3,68) e menor em S (2,54) a concordancia em relagdo as Relagdes sexuais
casuais (£ (6) = 10,69, p=0,000). As diferengas existem entre C ¢ S (Tukey, p=0,000), C ¢
A (Tukey, p=0,087), S ¢ T (Tukey, p=0,000), S ¢ D (Tukey, p=0,053), S ¢ E (Tukey,
p=0,000), T ¢ A (Tukey, p=0,021), T e D (Tukey, p=0,011), T ¢ H (Tukey, p=0,02).
o Maior em D (4,53) e menor em T (4,13) a concordancia em relagdo a Educagdo sexual nas
escolas (H (6) = 10,973, p=0,089). As diferengas existem entre T ¢ D (G-H, p=0,032);
= CSF: maior em B (+0,18) a concordancia em relacdo a Unido de facto (¢ (488) = -1,764, p=0,078);
maior em E (+0,2) a concordancia em relacdo a Eutanasia (z (474) = 1,745, p=0,082); maior em E
(+0,19) a concordancia em relagdo as Relagdes sexuais casuais (¢ (362,3) = 1,704, p=0,089);
= SCP: maior no casamento religioso (+0,56) a concordancia em relagdo ao Casamento religioso (¢
(425,2) = 4,703, p=0,000). Maior noutras situa¢des a concordancia em relacdo a Casamento entre
pessoas do mesmo sexo (+0,56) (¢ (485) = -4,166, p=0,000), Unido de facto (+0,24) (¢ (487) = -
2,454, p=0,014), Relagdes homossexuais (+0,42) (¢ (483) = -3,217, p=0,001), Aborto (+0,42) (¢
(493) = -3,585, p=0,000), Divorcio (+0,26) (¢ (492) = -2,496, p=0,013), Eutanasia (+0,41) (¢ (473)
=-3,969, p=0,000), Relagdes sexuais casuais (+0,19) (¢ (487) = -1,769, p=0,078), Educacao sexual
nas escolas (+0,17) (z (494) = -2,025, p=0,043);
= PCREF: quando existem, maior a concordancia em relagdo ao Casamento religioso (+0,64) (¢ (489)
= 4,897, p=0,000). Quando ndo existem, maior a concordancia em relacdo ao Casamento entre
pessoas do mesmo sexo (+0,71) (¢ (485) = -4,653, p=0,000), Unido de facto (+0,43) (¢ (486) = -
3,997, p=0,000), Relagdes homossexuais (+0,57) (¢ (484) = -3,949, p=0,000), Aborto (+0,69) (¢
(492) = -5,228, p=0,000), Divoércio (+0,66) (¢ (248,5) = -6,161, p=0,000), Eutanasia (+0,56) (¢
(474) = -4,825, p=0,000), Relagbes sexuais casuais (+0,37) (¢ (486) = -3,016, p=0,003), Meios
contraceptivos (+0,15) (¢ (269) = -2,616, p=0,009);
= PCP: quando existiu, maior a concordancia em relagcdo ao Casamento religioso (+0,46) (¢ (488) =
3,784, p=0,000). Quando ndo existiu, maior a concordincia em relagdo ao Casamento entre
pessoas do mesmo sexo (+0,54) (¢ (484) = -3,866, p=0,000), Unido de facto (+0,33) (¢ (487) = -
3,341, p=0,001), Relagdes homossexuais (+0,47) (¢ (482) = -3,531, p=0,000), Aborto (+0,69) (¢
(492) = -5,748, p=0,000), Divorcio (+0,29) (¢ (491) = -2,71, p=0,007), Eutanasia (+0,43) (¢ (472) =
-4,005, p=0,000), Educagdo sexual nas escolas (+0,15) (¢ (493) =-1,7, p=0,09);
= FEC: quando existiu, maior a concordancia em relacdo ao Casamento religioso (+0,25) (¢ (487) =
1,846, p=0,065). Quando ndo existiu, maior a concordancia em relacdo ao Casamento entre
pessoas do mesmo sexo (+0,33) (¢ (198,6) = -1,989, p=0,048), Relagdes homossexuais (+0,47) (¢
(193,7) = -3,012, p=0,003), Aborto (+0,59) (¢ (491) = -4,563, p=0,000), Divorcio (+0,31) (z (490)
=-2,592, p=0,01), Eutanasia (+0,3) (¢ (180,7) = -2,238, p=0,026);
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GREF:

Maior em M (4,06) e menor em P (3,15), baixando gradualmente com a diminui¢ao do
grau, a concordancia em relagdo ao Casamento religioso (F (2) = 20,362, p=0,000). As
diferencas existem entre todas as categorias, sendo entre M e A (Tukey, p=0,001), M e P
(Tukey, p=0,000), A e P (Tukey, p=0,014).

Menor em M (2,89) e maior em P (3,76), aumentando gradualmente com a diminui¢ao do
grau, a concordancia em relagdo ao Casamento entre pessoas do mesmo sexo (F (2) =
15,202, p=0,000). As diferencas existem entre M e P e A e P (Tukey, p=0,000).

Menor em M (3,78) e maior em P (4,33), aumentando gradualmente com a diminui¢do do
grau, a concordancia em relagdo a Unido de facto (F (2) = 11,221, p=0,000). As diferencas
existem entre M e P (G-H, p=0,000), A ¢ P (G-H, p=0,003).

Menor em M (3,06) e maior em P (3,78), aumentando gradualmente com a diminui¢ao do
grau, a concordancia em relagdo as Relagdes homossexuais (F (2) = 11,662, p=0,000). As
diferengas existem entre M e P ¢ A e P (Tukey, p=0,000).

Menor em M (2,61) e maior em P (3,51), aumentando gradualmente com a diminuig@o do
grau, a concordancia em relacdo ao Aborto (F (2) = 20,394, p=0,000). As diferengas
existem entre todas as categorias, sendo entre M e A (G-H, p=0,001), M ¢ P (G-H,
p=0,000), A e P (G-H, p=0,01).

Menor em M (3,43) e maior em P (4,1), aumentando gradualmente com a diminui¢do do
grau, a concordancia em relagdo ao Divorcio (£ (2) = 13,882, p=0,000). As diferencas
existem entre todas as categorias, sendo entre M e A (Tukey, p=0,021), M e P (Tukey,
p=0,000), A e P (Tukey, p=0,014).

Menor em M (3,27) e maior em P (3,79), aumentando gradualmente com a diminui¢ao do
grau, a concordancia em relacdo a Eutanasia (F (2) = 7,993, p=0,000). As diferencas
existem entre M e P (G-H, p=0,001), A e P (G-H, p=0,018).

Menor em M (3,04) e maior em P (3,43), aumentando gradualmente com a diminui¢ao do
grau, a concordancia em relagdo as Relagdes sexuais casuais (F (2) = 4,123, p=0,017). As
diferencas existem entre M e P (Tukey, p=0,012).

Menor em M (4,68) e maior em P (4,83), aumentando gradualmente com a diminui¢ao do
grau, a concordancia em relagdo aos Meios contraceptivos (F (2) = 2,825, p=0,06). As

diferengas existem entre M e P (G-H, p=0,04).
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Quadro 4.11 — Distribuig@o das estatisticas relativas as atitudes

Educagéao
sexual escolas

o Desvio

Media padrag
Casamenlo civil 408 1.06
Casamcnto religioso 3.60 1,31
Casamento pessoas mesmo sexo 3.18 1,62
Uniao de facto 4.02 1.06
Relagées homossexuais 3,30 1,43
Aborto 3.08 1,30
Divorcio 3.75 1,14
Eulanasia 3.50 1.14
Relacoes sexuais casuais 3.23 1,22
Meios contraceptivos 4,74 b8
Educacac sexual escolas 434 92
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4.2.18. Grau de confianca na Igreja Catolica

O grau de confianga na Igreja Catélica mais respondido foi ‘pouca’ (33,4%), seguido de ‘nenhuma’ e
‘alguma’ com 24,2% e 24%, respectivamente. Em conjunto ‘pouca’ e ‘nenhuma’ tém 57,6%, que,
conjugados com ‘alguma’, totalizam 81,6%. A média ¢ igual a 2,37, encontrando-se entre ‘pouca’ e
‘alguma’ (desvio padrdo igual a 1,1). Do cruzamento com as varidveis acima referidas, os resultados
principais sdo os seguintes:

= AE: maior em S (2,75) e menor em C (1,97) (¥ (6) = 3,711, p=0,001). As diferencas existem entre
C e S (Tukey, p=0,013), C e T (Tukey, p=0,033), S ¢ A (Tukey, p=0,07), S e D (Tukey, p=0,063);
SCP: maior no casamento religioso (+0,47) (¢ (475,3) = 4,844, p=0,000);

PCRF: quando existem, maior (+0,71) (¢ (256,6) = 7,097, p=0,000);

PCP: quando existiu, maior (+0,62) (¢ (398,5) = 6,548, p=0,000);

FEC: quando existiu, maior (+0,3) (¢ (203,9) = 2,561, p=0,011);

O

GRF: maior em M (2,93) e menor em P (1,79), baixando gradualmente com a diminui¢ao do grau
(F (2) =49,118, p=0,000). As diferencas existem entre todas as categorias, sendo entre M e A, M
e P, A eP (G-H, p=0,000).

40,0~
30,0
N
20,0
10,0~
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Grau de confianga na Igreja Catolica

Figura 4.22 — Distribuicdo da frequéncia do grau de confianga na Igreja Catolica
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4.2.19. Grau de religiosidade da familia (pais)

O grau de religiosidade mais comum ¢ ‘alguma’, assim como a sua média (3,08; desvio padrao igual a
1,05), pelo que se deduz que a religiosidade dos pais mais comum, em média, ¢ alguma. Do
cruzamento com as variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= SCP: maior no casamento religioso (+0,7) (¢ (495) = 7,839, p=0,000);

= PCREF: quando existem, maior (+1,2) (¢ (268,7) = 14,092, p=0,000);

= PCP: quando existiu, maior (+0,92) (z (495) = 10,266, p=0,000);

= FEC: quando existiu, maior (+0,35) (¢ (205) = 3,12, p=0,002).
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Grau de religiosidade da familia (pais)

Figura 4.23 — Distribuicdo da frequéncia do grau de religiosidade da familia (pais)
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4.2.

20. Praticas catolicas realizadas em familia

Dos inquiridos, 26% ndo pratica ou ndo praticou em familia alguma das préaticas catolicas referidas nas

opcdes (NDO), havendo 74% que o faz ou fez. Destes, 53,2% celebram o Natal/Pascoa

religiosamente, 43,6% t€m simbolos religiosos em casa, 28,6% falam de temas religiosos em casa,

14,8% vao juntos a missa e 8,6% recebem publicagdes religiosas em casa. Do cruzamento com as

variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

=

156

AE: maiores e menores as praticas ‘Juntos a missa’ em S (30,4%) e C (5,4%), ‘Natal/Péscoa’ em
A (65,9%) e C (35,1%), ‘Temas religiosos’ em S (39,3%) e T (24,5%), ‘Simbolos religiosos’ em E
(53,8%) e A (34,1%), ‘Publicagdes religiosas’ em S (14,3%) e D (5%), ¢ ‘NDO’ em C (35,1%) ¢
A (15,9%) (4’ (36) = 57,679, p=0,012);

HLF: os valores maiores € menores sdo para ‘Juntos a missa’ (M°-16,6% ¢ 1°-6,3%), aumentando
gradualmente com o aumento das habilitagdes, ‘Natal/Pascoa’ (2°-63,4% e 1°-31,3%), ‘Temas
religiosos’ (1°-37,5% e M-26,9%), baixando gradualmente com o aumento das habilitagdes,
‘Simbolos religiosos’ (1°-62,5% e M°-38,8%), baixando gradualmente com o aumento das
habilitagdes, e ‘NDO’ (M-30,3% e 2°-13,4%) (’ (18) = 35,659, p=0,008);

CSF: maior em B ‘Natal/Pascoa’ (+5,5%) e ‘Simbolos religiosos’ (+9,7%), e maior em E ‘NDO’
(+8,3%) (1’ (6) = 11,956, p=0,063);

SCP: maior no casamento religioso em ‘Juntos a missa’ (+20%), ‘Natal/Pascoa’ (+31,2%), ‘Temas
religiosos’ (+14,5%), ‘Simbolos religiosos’ (+21,2%), ‘Publicagdes religiosas’ (+13,4%) e maior
nas outras situagdes ‘NDO’ (+24,2%) (1 (6) = 186,495, p=0,000);

PCP: quando existiu, maior em ‘Juntos a missa’ (+19,9%), ‘Natal/Pascoa’ (+35,2%), ‘Temas
religiosos’ (+19,1%), ‘Simbolos religiosos’ (+32%), ‘Publicagdes religiosas’ (+10,8%). Quando
néo existiu, maior em ‘NDO’ (+31,9%) (° (6) = 229,504, p=0,000);

FEC: quando existiu, maior em ‘Juntos a missa’ (+8,3%), ‘Natal/Pascoa’ (+3,6%), ‘Temas
religiosos’ (+6,5%), ‘Publicagdes religiosas’ (+9,5%) (1’ (6) = 19,43, p=0,003);

GRF: maior em M e menor em P, baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, sendo o
contrario para a categoria ‘NDO’. As percentagens sdo em ‘Juntos a missa’ M (38,2%) e P (0%),
em ‘Natal/Pascoa’ M (85,5%) e P (20,3%), em ‘Temas religiosos’ M (49,7%) ¢ P (12,2%), em
‘Simbolos religiosos’ M (67,3%) e P (15,5%), em ‘NDO’ M (4,2%) e P (60,1%); em ‘Publicagdes
religiosas’ M (21,2%), A (3,3%) e P (1,4%) (;’ (12) = 570,785, p=0,000).
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Figura 4.24 — Distribui¢ao da frequéncia das praticas catélicas realizadas em familia
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4.2.

21. Grau de influéncia de alguns aspectos na posicao religiosa

O actor que mais influencia a posi¢ao religiosa dos inquiridos ¢ a familia (3,04), seguida da Igreja

(2,41), tendo os restantes médias semelhantes. No quadro 4.12 encontram-se os desvios padrdo

respectivos. Da aplicacdo do teste t para amostras emparelhadas, utilizando somente os dois itens com

a maior ¢ menor média, respectivamente familia (3,04) e escola (1,74), as diferencas s@o claramente

significativas (¢ (494) = -22,293, p=0,000). Do cruzamento com as variaveis acima referidas, os

resultados principais sdo os seguintes:

=
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S: maior nas mulheres (+0,28) a influéncia dos Amigos (¢ (496) = -3,045, p=0,002); (+0,17) a
influéncia dos Meios culturais (7 (493) = -1,9, p=0,058);

AE: maior em S (2,68) e menor em C ¢ H (2,14) a influéncia da Igreja (F (6) = 2,578, p=0,018).
As diferengas existem entre C e S (LSD, p=0,043), C e T (LSD, p=0,061), C e E (LSD, p=0,044), S
e D (LSD, p=0,02), S e H (LSD, p=0,021), T e D (LSD, p=0,022), T ¢ H (LSD, p=0,027), D e E
(LSD, p=0,016), E e H (LSD, p=0,019);

SCP: maior no casamento religioso (+0,55) a influéncia da Familia (¢ (495) = 4,859, p=0,000),
Igreja (+0,62) (¢ (492) = 5,515, p=0,000), Escola (+0,17) (¢ (492) = 1,767, p=0,078), Amigos
(+0,16) (¢ (495) = 1,772, p=0,077);

PCRF: quando existem, maior a influéncia da Familia (+0,7) (¢ (494) = 5,595, p=0,000), Igreja
(+0,9) (¢ (273,1) = 7,897, p=0,000), Escola (+0,32) (¢ (273,6) = 3,33, p=0,001), Amigos (+0,28) (¢
(494) = 2,663, p=0,008), Meios culturais (+0,17) (¢ (491) = 1,716, p=0,087);

PCP: quando existiu, maior a influéncia da Familia (+0,64) (¢ (494) = 5,566, p=0,000), Igreja
(+1,05) (¢ (405,9) = 9,934, p=0,000), Escola (+0,16) (¢ (491) = 1,666, p=0,096), Amigos (+0,28) (¢
(494) = 2,865, p=0,004), Meios culturais (+0,22) (¢ (491) = 2,429, p=0,015);

FEC: quando existiu, maior a influéncia da Igreja (+0,3) (¢ (490) = 2,26, p=0,024), Escola (+0,5) (¢
(178,1) = 4,195, p=0,000);

GREF:

o Maior em M (3,67) e menor em P (2,57), baixando gradualmente com a diminui¢do do
grau, a influéncia da Familia (£ (2) = 37,533, p=0,000). As diferengas existem entre todas
as categorias, sendo entre M ¢ A, M e P (Tukey, p=0,000), A e P (Tukey, p=0,051).

o Maior em M (3,12) e menor em P (1,69), baixando gradualmente com a diminui¢do do
grau, a influéncia da Igreja (F (2) = 60,786, p=0,000). As diferencas existem entre todas
as categorias, sendo entre M e A, M e P, A e P (G-H, p=0,000).

o Maior em M (1,98) e menor em P (1,59), baixando gradualmente com a diminui¢do do
grau, a influéncia da Escola (F (2) = 6,847, p=0,001). As diferengas existem entre M ¢ A
(Tukey, p=0,009), M ¢ P (Tukey, p=0,002).
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o Maior em M (2,12) e menor em P (1,76), baixando gradualmente com a diminui¢do do
grau, a influéncia da Amigos (F (2) = 5,123, p=0,006). As diferengas existem entre M ¢ P
(Tukey, p=0,005).

3 3,04

2,41

? S~— 180

1 ‘
Famiia Igreja Escola Amigos Meios culturais

Figura 4.25 — Distribuicdo da frequéncia do grau de influéncia de alguns aspectos na posi¢ao religiosa

Quadro 4.12 — Distribuigao das estatisticas relativas a influéncia de alguns aspectos na posi¢do religiosa

. Desvio

Media padrag
Familia 3,04 1,27
lgreja 2,41 1.28
Escola 1.74 1,03
Amigos 1,93 1.03
Meios culturais 1,86 97
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4.2.22. Participacio na catequese da paréoquia

A catequese da pardquia foi frequentada por 64,4% dos inquiridos. Do cruzamento com as variaveis

acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= HLF: maior em 1° (75%) e menor em M (60,4%), baixando gradualmente com o aumento das
habilitagdes (y” (3) = 6,669, p=0,083);

= SCP: maior no casamento religioso (+30,1%) (x (1) = 48,384, p=0,000);

PCRF: quando existem, maior (+38%) (x° (1) = 60,057, p=0,000);

y

= GRF: maior em M (83,6%) e menor em P (35,6%), baixando gradualmente com a diminui¢do do

grau (y° (2) = 84,358, p=0,000).

4.2.23. Frequéncia de escola catolica

Dos inquiridos, 25,8% frequentou uma escola catolica. Dos respondentes a esta questdo

afirmativamente, 22,6% responderam também a questdo sobre os anos de frequéncia, situando-se a

moda em 7-9 anos. Do cruzamento com as variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os

seguintes:

= AE: maior em T (39%) e S (28,1%) e menor em H (11,9%) e D (20,8%) (’ (6) = 16,925, p=0,01);

= HLF: maior em M (37%) e menor em 1° (0%), aumentando gradualmente com o aumento das
habilitagdes (y” (3) = 46,537, p=0,000);

= CSF: maior em E (+26,4%) (1 (1) = 39,62, p=0,000);

= GRF: maior em M (33,1%) do que em A (23%) e P (21,5%) (x° (2) = 6,793, p=0,033).
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Figuras 4.26 e 4.27 — Distribuiggo da frequéncia da participagdo na catequese da pardquia e de frequéncia de

escola catdlica
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Figura 4.28 — Distribuicdo da frequéncia de anos de frequéncia de escola catolica
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4.2.24. Posicao religiosa dos amigos mais chegados

A posicado religiosa dos amigos mais chegados ¢ claramente a de catdlicos ndo praticantes (66,4%),

seguida dos ateus/agnosticos (44,6%). Os catdlicos praticantes representam 22,6%, enquanto as

pessoas com outra religido afiguram-se com 4,6%. Assinala-se que 5,2% nado soube responder a esta

questdo. Do cruzamento com as varidveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= AE: maiores e menores as posi¢des ‘Catolicos praticantes’ em S (41,1%) e C (5,6%), ‘Catolicos
ndo praticantes’ em E (81,8%) ¢ C (50%), ‘Outra religido’ em H (17,2%) ¢ C ¢ T (0%),
‘Ateus/Agnosticos’ em C (72,2%) e E (31,2%) (x° (24) = 93,72, p=0,000);

= SCP: maior no casamento religioso os ‘Catolicos praticantes’ (+10,1%) e maior noutras situagdes
os ‘Ateus/Agnosticos’ (+8,8%) (i’ (4) = 10,509, p=0,033);

= PCRF: quando existem, maior em °‘Catolicos praticantes’ (+7%), ‘Catolicos ndo praticantes’
(+9,7%) e, quando ndo existem, maior em ‘Ateus/Agndsticos’ (+10,6%) (° (4) = 10,441,
p=0,034);

= PCP: quando existiu, maior em ‘Catolicos praticantes’ (+9,9%), ‘Catolicos ndo praticantes’ (+6%)
e, quando ndo existiu, maior em ‘Ateus/Agnosticos’ (+12,8%) (X2 (4) =13,82, p=0,008);

= GRF: menor em M (37,8%) e maior em P (56,3%) em °Ateus/Agnoésticos’, aumentando
gradualmente com a diminui¢do do grau. Maior em M (75,6%) do que em A (68,4%) e P (65,9%)
em ‘Catodlicos ndo praticantes’. Maior em M (33,5%) e menor em A (16,7%) em ‘Catdlicos

praticantes’ (y° (8) = 28,397, p=0,000).
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Posigéo religiosa dos amigos mais chegados

Figura 4.29 — Distribuicdo da frequéncia da posigao religiosa dos amigos mais chegados
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4.2.25. Transmissao da religiosidade catolica aos filhos

No futuro, 32,6% dos inquiridos ndo irdo transmitir a religiosidade catdlica aos seus filhos, havendo

ainda 10,8% que ndo sabe se o fard. Dos restantes, 48,8% irdo baptizar, 28% colocardo na catequese,

25,6% dardo uma educagao religiosa e 9,2% colocardo numa escola catolica. Do cruzamento com as

variaveis acima referidas, os resultados principais sdo os seguintes:

= AE: valores maiores e menores em ‘Baptizar’ em S (74,1%) e C (29,4%), ‘Colocar na catequese’
em S (55,6%) e H (16,4%), ‘Dar educacio religiosa’ em S (50%) e C (11,8%), ‘Colocar em escola
catolica’ em E (18,3%) e H (3,6%), ‘Nenhuma’ em C (55,9%) e S (22,2%) (1’ (30) = 143,628,
p=0,000);

= HLF: valores maiores ¢ menores em ‘Baptizar’ (1°-62,2% e M-52,5%), ‘Colocar na catequese’
(2°-33,8% e 1°-25%), ‘Dar educacdo religiosa’ (M-30,4% e 1°-6,3%), aumentando gradualmente
com o aumento das habilitacdes, ‘Colocar em escola catélica’ (M-15,8% e 1°/2°-0%), aumentando
gradualmente com o aumento das habilitagdes, ‘Nenhuma’ (1°-43,8% e 2°-32,4%) (i’ (15) =
28,763, p=0,017);

= CSF: maior em E ‘Colocar em escola catdlica’ (+12,47%) (¢’ (5) = 17,796, p=0,003);

= SCP: maior no casamento religioso ‘Baptizar’ (+30,6%), ‘Colocar na catequese’ (+24,5%), ‘Dar
educacao religiosa’ (+16,9%), ‘Colocar em escola catdlica’ (+3,6%) e maior noutras situagdes
‘Nenhuma’ (+27,7%) (’ (5) = 124,497, p=0,000);

= PCRF: quando existem, maior em ‘Baptizar’ (+35,3%), ‘Colocar na catequese’ (+31,2%), ‘Dar
educacdo religiosa’ (+28,7%), ‘Colocar em escola catdlica’ (+5,6%) e, quando ndo existem, maior
em ‘Nenhuma’ (+37,5%) (1’ (5) = 168,475, p=0,000);

= PCP: quando existiu, maior em ‘Baptizar’ (+33,7%), ‘Colocar na catequese’ (+38%), ‘Dar
educacao religiosa’ (+25,9%), ‘Colocar em escola catdlica’ (+6,8%) e, quando ndo existiu, maior
em ‘Nenhuma’ (+36,1%) (x° (5) = 206,588, p=0,000);

= FEC: quando existiu, maior em ‘Baptizar’ (+9,3%), ‘Colocar na catequese’ (+10,7%), ‘Dar
educacdo religiosa’ (+15,5%), ‘Colocar em escola catolica’ (+33,1%) e, quando ndo existiu, maior
em ‘Nenhuma’ (+18,7%) (x° (5) = 124,61, p=0,000);

= GRF: maior em M e menor em P, baixando gradualmente com a diminui¢do do grau, sendo o
contrario para a categoria ‘Nenhuma’. As percentagens sdo em ‘Baptizar’ M (71,7%) e P (32,3%),
em ‘Colocar na catequese’ M (49,3%) e P (11%), em ‘Dar educacgdo religiosa’ M (53,9%) e P
(6,3%), em ‘Colocar em escola catolica’ M (14,5%) e P (6,3%), em ‘Nenhuma’ M (19,7%) e P
(63%) (o’ (10) = 236,067, p=0,000).

163



Modernidade, religiosidade e universidade

250~
200~

150~

1007
50—

o E—
Baptizar Colocar  Dar educacaoColocar escola Nenhuma NS/NR
catequese religiosa catolica

Frequéncia

Transmissao da religiosidade catolica aos filhos

Figura 4.30 — Distribuicdo da frequéncia da transmissdo da religiosidade catdlica aos filhos
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4.2.26. Importancia na vida de alguns aspectos

A figura 4.31 mostra a distribuicdo das médias relativas a importancia de varios aspectos na vida dos

inquiridos, destacando-se, nas mais elevadas, a familia, amigos, satide, amor, sucesso profissional e

éxito nos estudos e, nas menos elevadas, religido, associativismo, futebol, compras e politica. As

médias encontram-se entre 2,29 e 4,79, i.e., entre ‘pouca’ e ‘muita’ (Anexos — Quadro C). Da

aplicagdo do teste t para amostras emparelhadas, utilizando somente os dois itens com a maior € menor

média, respectivamente, familia (4,79) e religido (2,29), as diferencas sdo claramente significativas (¢

(499) = 46,198, p=0,000). Do cruzamento com as variaveis acima referidas, os resultados principais

sd0 os seguintes:

=

=

S:

AE:

o Maior nas mulheres a importancia do Sucesso profissional (+0,11) (¢ (457,6) = -1,818,

p=0,07), Familia (+0,16) (¢ (420,6) = -3,059, p=0,002), Amigos (+0,16) (¢ (455,8) = -
2,987, p=0,003), Religido (+0,44) (t (497,8) = -4,251, p=0,000), Amor (+0,35) (¢ (434,9) =
-5,305, p=0,000), Exito nos estudos (+0,22) (¢ (465,3) = -3,584, p=0,000), Compras
(+0,48) (r (498) = -5,488, p=0,000), Telemovel (+0,38) (z (498) = -4,174, p=0,000), TV
(+0,17) (¢ (497) = -2,022, p=0,044), Ecologia/Ambiente (+0,24) (¢ (498) = -2,704,
p=0,007).

Maior nos homens a importincia da Politica (+0,3) (¢ (497) = 3,036, p=0,003),
Associativismo (+0,28) (¢ (494) = 2,934, p=0,004), Desporto (+0,54) (¢ (497) = 5,761,
p=0,000), Sexo (+0,42) (¢t (498) = 5,229, p=0,000), Futebol (+1,24) (¢ (432,7) = 10,814,
p=0,000), Ganhar muito dinheiro (+0,3) (¢ (498) = 3,242, p=0,001);

Maior em S (4,82) ¢ menor em H (4,42) a importancia dos Amigos (H (6) = 19,994,
p=0,003). As diferengas existem entre S ¢ D (G-H, p=0,042), S ¢ H (G-H, p=0,008), Ee H
(G-H, p=0,053).

Maior em A (4,32) e menor em H (3,95) a importancia dos Tempos livres (H (6) = 13,919,
p=0,031). As diferengas existem entre C e A (G-H, p=0,099).

Maior em D (3,5) e menor em S (2,25) a importancia da Politica (F (6) = 11,706,
p=0,000). As diferencas existem entre C e S (Tukey, p=0,004), S e T (Tukey, p=0,045), S e
D (Tukey, p=0,000), S e E (Tukey, p=0,016), T e D (Tukey, p=0,000), A e D (Tukey,
p=0,001), D e H (Tukey, p=0,000).

Maior em S (2,67) e menor em C (1,79) a importancia da Religido (F (6) = 2,473,
p=0,023). As diferengas existem entre C e S (Tukey, p=0,007), C e T (Tukey, p=0,095).
Maior em D (2,68) e menor em H (2,2) a importancia do Associativismo (F (6) = 2,061,
p=0,056). As diferengas existem entre D ¢ H (Tukey, p=0,073).
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Maior em D (4,58) ¢ menor em C (4,29) a importancia dos Exitos nos estudos (F (6) =
1,907, p=0,078). As diferengas existem entre C ¢ D (LSD, p=0,019), A ¢ D (LSD,
p=0,025), D e E (LSD, p=0,011), D e H (LSD, p=0,07).

Maior em E (3,33) e menor em C (2,76) a importancia de Sair a noite (F (6) = 1,828,
p=0,092). As diferengas existem entre C ¢ E (Tukey, p=0,061).

Maior em T (4,08) ¢ menor em C (3,05) a importancia do Desporto (< (6) = 8,159,
p=0,000). As diferencas existem entre C e S (Tukey, p=0,027), C e T (Tukey, p=0,000), C
e E (Tukey, p=0,058), T e D (Tukey, p=0,000), T e E (Tukey, p=0,061), T e H (Tukey,
p=0,000).

Maior em S (4,7) e menor em C e A (4,34) a importancia da Saude (H (6) = 10,725,
p=0,097). Nao ha testes post-hoc que a posteriori consigam ver as diferencas
significativas, porventura pelo p ser elevado, préximo de 0,1.

Maior em T (4,12) e menor em S (3,7) a importancia do Sexo (F (6) = 1,97, p=0,068). As
diferencas existem entre S e T (Tukey, p=0,085).

Maior em A (3,05) e menor em C (2,39) a importancia das Compras (¥ (6) = 3,246,
p=0,004). As diferencas existem entre C e A (Tukey, p=0,047), C ¢ D (Tukey, p=0,054), C
e E (Tukey, p=0,056).

Maior em E (3,48) e menor em C (2,95) a importancia do Telemodvel (F (6) = 2,706,
p=0,014). As diferencas existem entre C ¢ D (LSD, p=0,007), C ¢ E (LSD, p=0,008), T ¢
D (LSD, p=0,051), T ¢ E (LSD, p=0,054), A e D (LSD, p=0,057), A ¢ E (LSD, p=0,055), D
e H (LSD, p=0,009), E e H (LSD, p=0,011).

Maior em C (4,18) e menor em S (3,25) a importancia da Ecologia/Ambiente (F (6) =
4,465, p=0,000). As diferengas existem entre C ¢ S (Tukey, p=0,000), C e T (Tukey,
p=0,000), C e D (Tukey, p=0,001), C ¢ E (Tukey, p=0,075), C e H (Tukey, p=0,075).
Maior em T (3,21) e menor em A (2,14) a importancia do Futebol (£ (6) = 7,033,
p=0,000). As diferencas existem entre C e T (Tukey, p=0,011), entre C e E (Tukey,
p=0,055), S e T (Tukey, p=0,001), S e E (Tukey, p=0,008), T e A (Tukey, p=0,000), T e D
(Tukey, p=0,001), T e H (Tukey, p=0,019), A e E (Tukey, p=0,003), D e E (Tukey,
p=0,021).

Maior em T (3,77) e menor em C (2,89) a importancia de Ganhar muito dinheiro (H (6) =
32,737, p=0,000). As diferencas existem entre C e T (G-H, p=0,000), C ¢ E (G-H,
p=0,01), Se T (G-H, p=0,000), S ¢ E (G-H, p=0,073), T e D (G-H, p=0,03), T ¢ H (G-H,
p=0,003).

Maiorem T ¢ E (3,6) ¢ menor em C (2,87) a importancia do Corpo bonito/elegante (F (6)
= 4,471, p=0,000). As diferengas existem entre C ¢ S (Tukey, p=0,043), C ¢ T (Tukey,
p=0,001), C e A (Tukey, p=0,013), C e D (Tukey, p=0,089), C ¢ E (Tukey, p=0,002), T e H
(Tukey, p=0,038), E ¢ H (Tukey, p=0,055);
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= HLF:

o Maior em 2° (4,66) e menor em S (4,41) a importancia do Sucesso profissional (H (3) =

11,755, p=0,008). As diferencas existem entre 2° e S (G-H, p=0,018), 2° e M (G-H,
p=0,006).

Maior em 2° (4,64) e menor em 1° (4,19) a importancia do Exito nos estudos (H (3) =
11,839, p=0,008). As diferencas existem entre 2° e M (G-H, p=0,003).

Maior em 2° (3,66) e menor em M (3,39) a importancia da Ecologia/Ambiente (£ (3) =
2,319, p=0,074). As diferencas existem entre 2° e M (LSD, p=0,03), S e M (LSD,
p=0,053);

= CSF: maior em E (+0,12) a importancia dos Amigos (¢ (289,6) = 1,955, p=0,052). Maior em B a
importancia do Exito nos estudos (+0,12) (¢ (498) = -1,899, p=0,058), da Satde (+0,14) (¢ (425,3)
=-2,181, p=0,03), da Alimentagdo (+0,22) (¢ (498) = -2,728, p=0,007), da TV (+0,21) (¢ (497) = -
2,181, p=0,03), da Ecologia/Ambiente (+0,24) (¢ (348,9) = -2,65, p=0,008);

= SCP: maior no casamento religioso a importancia da Religido (+0,61) (¢ (492,2) = 6,156,
p=0,000), do Associativismo (+0,18) (¢ (493) = 1,794, p=0,073), de Ganhar muito dinheiro (+0,18)
(¢ (497) = 1,889, p=0,059). Maior noutras situagdes a importancia da Musica (+0,25) (¢ (497) = -
2,956, p=0,003);

= PCREF: quando existem, maior a importancia da Familia (+0,14) (z (201,6) = 2,229, p=0,027), da
Religido (+1) (¢ (290,4) = 10,216, p=0,000), do Associativismo (+0,37) (¢ (492) = 3,342, p=0,001),
do Futebol (+0,25) (¢ (495) = 1,748, p=0,081). Quando ndo existem, maior em importancia de Sair
a noite (+0,19) (¢ (206,5) = -1,876, p=0,062), da Internet (+0,17) (¢ (496) = -1,805, p=0,072);

= PCP: quando existiu, maior a importancia da Familia (+0,13) (¢ (279,5) = 2,293, p=0,023), da
Religido (+0,76) (¢ (413,5) = 7,618, p=0,000), de Ganhar muito dinheiro (+0,16) (¢ (496) = 1,686,
p=0,092). Quando nao existiu, maior a importancia da Musica (+0,18) (¢ (496) = -2,066, p=0,039);

= FEC: quando existiu, maior a importancia dos Amigos (+0,19) (¢ (275,1) = 3,372, p=0,001), da
Religido (+0,38) (¢ (203,3) = 3, p=0,003). Quando ndo existiu, maior a importancia da TV (+0,21)
(¢ (494) = -2,067, p=0,039);

= GREF:

o Maior em M (2,99) e menor em P (2,59), baixando gradualmente com a diminui¢do do

grau, a importancia da Religido (¥ (2) = 71,809, p=0,000). As diferencas existem entre
todas as categorias, sendo entre M e A, M e P, A e P (G-H, p=0,000).

Maior em M (2,6) e menor em P (2,31), baixando gradualmente com a diminui¢cdo do
grau, a importancia do Associativismo (F (2) = 2,943, p=0,054). As diferencgas existem
entre M e P (Tukey, p=0,044).

Menor em M (3,79) e maior em A e P (4) a importancia do Sexo (£ (2) = 2,958, p=0,053).
As diferengas existem entre M e P (G-H, p=0,099).
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o Menor em M (2,63) e maior em A (2,86) ¢ P (2,87) a importancia das Compras (¥ (2) =
3,031, p=0,049). As diferengas existem entre M e A (Tukey, p=0,087) e M e P (Tukey,
p=0,082).

o Menor em M (3,2) e maior em P (3,51), aumentando gradualmente com a diminui¢do do
grau, a importancia da Internet (F (2) = 4,298, p=0,014). As diferengas existem entre M ¢
P (Tukey, p=0,01).

o Menor em M (3,89) e A (3,91) e maior em P (4,13) a importincia da Musica (F (2) =
3,281, p=0,038). As diferencas existem entre M e P (Tukey, p=0,058) e A e P (Tukey,
p=0,073).

o Maior em A (2,81) e M (2,77) e menor em P (2,33) a importancia do Futebol (¥ (2) =
5,806, p=0,003). As diferencas existem entre M e P (Tukey, p=0,015) e A e P (Tukey,
p=0,005).
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Figura 4.31 — Distribuicdo da frequéncia da importincia na vida de alguns aspectos
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4.3. ANALISE MULTIVARIADA

4.3.1. Analise de componentes principais

Na analise de componentes principais (ACP), partindo-se de um conjunto maior de variaveis
quantitativas, chega-se a um conjunto menor de componentes, agremiadoras daquelas. Nas variaveis
correlacionadas, em que ha redundancia de informagao, ha transformag¢do em componentes principais,
as quais representam a maior parte da informagdo presente inicialmente nas variaveis originais
(Maroco, 2010: 329). Neste estudo, ha dois conjuntos alargados de varidveis em que esta técnica sera
aplicada: atitudes em relacdo ao casamento, a vida e a sexualidade e grau de importancia de alguns
aspectos na vida.

Na ACP, aplicam-se os seguintes passos (Reis, 2001: 278-280): estimacdo da matriz de
correlagdes entre as varidveis e teste da validade da aplicacdo deste tipo de analise, extraccdo das
componentes principais e determinagdo do nimero de componentes principais necessarias para
representar adequadamente as varidveis iniciais, rotacdo das componentes, determinagcdo do valor de
cada componente.

Dos trés testes de validagdo (teste de esfericidade de Bartlett, estatistica de Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO) e matriz anti-imagem) (Reis, 2001: 278-279), escolhe-se os dois primeiros. No primeiro,
sendo p <0,01, a hipotese nula ¢ rejeitada, ou seja, a ACP ¢é aplicavel. No segundo, a ACP varia entre
muito boa (1-0,9), boa (0,8-0,9), média (0,7-0,8), razoavel (0,6-0,7), ma (0,5-0,6) e inaceitavel (<0,5).

Dos quatro métodos de extraccdo, opta-se pelo das componentes principais. A determinacdo do
numero de componentes poderd ser realizado principalmente de trés maneiras: scree plot, valores
proprios iguais ou superiores a 1, varidncia total explicada superior a 70% (Reis, 2001: 272-273). Os
dois primeiros critérios apresentam solugdes mais crediveis quando se observa o seguinte: numero
relativamente reduzido de variaveis (p < 30), nimero de observagdes elevado (n> 250) e
comunalidades iguais ou superiores a 0,6; a credibilidade aumenta quando g/p
(componentes/variaveis) ¢ inferior a 0,3 (Reis, 2001: 274).

Dos quatro métodos de rotagdo, selecciona-se o Varimax, o mais popular (Brites, 2010b: 31;
Reis, 2001: 276). Com a rotacao, simplifica-se a identificagdo e a interpretagdo de cada componente
principal com base nos pesos das varidveis que a compdem: quanto mais proximo de 1 for o peso,
maior a associagdo entre a variavel e a componente, sendo considerados significativos os pesos iguais
ou superiores a 0,5 (Reis, 2001: 277).

Com base nas componentes principais encontradas, detectam-se e criam-se clusters.
Geralmente, a andlise de clusters ¢ mais rigorosa nos métodos ndo hierdrquicos do que nos
hierarquicos (Brites, 2010b: 15). Todavia, a aplicabilidade dos métodos ndo hierarquicos € possivel

somente com a definicdo prévia do ntimero de clusters (Reis, 2001: 298). Assim, primeiro aplica-se o
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critério de agregacdo de Ward, para se determinar o nimero de clusters através do grafico dos
coeficientes de fusdo: “quando a divisdo de um novo grupo ndo introduz alteragdes significativas no
coeficiente de fusdo podera tornar-se essa particdo como sendo Optima.” (Reis, 2001: 325).

Posteriormente, aplica-se 0 método ndo hierarquico K-means, para optimizar a solu¢ao encontrada.

Atitudes em relacdo ao casamento, vida e sexualidade

Da andlise de componentes principais, usando como varidveis originais as questdes sobre as
atitudes em relacdo ao casamento, a vida e a sexualidade, resultaram quatro componentes principais,
descritas no quadro 4.13. Esta analise é adequada, segundo o teste de esfericidade de Bartlett (5° (55) =
1785,577, p=0,000), embora a estatistica de KMO seja igual a 0,781, indicativa de uma ACP média.

O numero de varidveis e de observagdes € igual a 11 e 442, respectivamente. As comunalidades
variam entre 0,552 e 0,849. O racio q/p ¢ igual a 0,36. Pela analise do scree plot, poderia retirar-se
duas componentes. Contudo, pela analise dos valores proprios poderiam extrair-se trés componentes,
que explicam 55% da varidncia. Como o valor proprio para quatro componentes ¢ 0,982, valor muito
proximo de 1, e a varidncia explicada aumenta em 14,4%, forca-se a extrac¢do para quatro
componentes, que explicam 69,44% da variancia total.

Para a componente homossexualidade as relagdes homossexuais € o casamento entre pessoas do
mesmo sexo contribuem com peso bastante semelhante. Na componente conveniéncia, as relagdes
sexuais casuais, a eutanasia ¢ o aborto sdo as mais relevantes, estando o divorcio afastado delas. Em
todas elas, mesmo no divorcio, esta implicita a conveniéncia ou o interesse do individuo. Na
componente contracepcdo, somente os meios contraceptivos ¢ a educagdo sexual nas escolas sdo
relevantes. Em ambas as variaveis, subentende-se a contracepgdo, pela pratica ou pela aprendizagem.

Na componente casamento, casamento civil e casamento religioso sdo ambos importantes.

Quadro 4.13 — Componentes principais das variaveis sobre as atitudes

Componentes

Homossexualidade  Conveniéncia Contracepcio Casamento
Relag¢des homossexuais 0,874 0,141 0,243 0,025
Casamento pessoas mesmo Sexo 0,871 0,170 0,245 0,037
Relagdes sexuais casuais -0,246 0,730 0,335 0,040
Eutanasia 0,351 0,704 -0,018 0,003
Aborto 0,454 0,670 0,061 -0,154
Divércio 0,488 0,520 0,178 0,106
Meios contraceptivos 0,120 0,148 0,796 0,021
Educagdo sexual escolas 0,275 0,056 0,703 -0,049
Uniao facto 0,422 0,185 0,468 0,419
Casamento civil 0,167 0,161 0,136 0,857
Casamento religioso -0,136 -0,225 -0,152 0,797
Variancia explicada (%) 22,4 17,57 15,05 14,42

Nota: Analise de componentes principais com rotagdo Varimax
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Aplicando a analise de clusters, apds leitura do grafico dos coeficientes de fusdo, conclui-se
que, para as quatro componentes principais em estudo, o nimero de clusters mais adequado ¢ 4. Em
baixo, caracteriza-se os quatro clusters nas componentes em estudo:

= Cluster 1 (32%): concordéncia em rela¢do a homossexualidade acima da média, concordéncia
em relacdo a conveniéncia abaixo da média, concordancia em relacdo a contracepg¢do acima da
média, concordincia em relacdo ao casamento um pouco acima da média; em suma, ¢ o
cluster a favor da homossexualidade e contra a conveniéncia (tolerantes);

= Cluster 2 (17%): concordancia em relacdo a homossexualidade na média, concordancia em
relacdo a conveniéncia abaixo da média, concordancia em relagdo a contracepgdo muito
abaixo da média, concordancia em relagdo ao casamento na média; em suma, € o cluster
contra a contracepcao (conservadores);

= Cluster 3 (29%): concordancia em relagdo a homossexualidade abaixo da média, concordancia
em relagdo a conveniéncia acima da média, concordincia em relagdo a contracep¢do um
pouco acima da média, concordancia em relacdo ao casamento acima da média; em suma, € o
cluster a favor do casamento e da conveniéncia e contra a homossexualidade (intolerantes);

= Cluster 4 (22%): concordancia em relacdo a homossexualidade na média, concordancia em
relacdo a conveniéncia acima da média, concordancia em relagdo a contracep¢do um pouco
acima da média, concordancia em relacdo ao casamento muito abaixo da média; em suma, é o

cluster contra o casamento (revolucionarios).

1 -

Cluster

%

B Homossexualidade @ Conveniéncia | Contracep¢ao m Casamento

Figura 4.32 — Caracterizagdo dos clusters das atitudes segundo as variaveis de entrada

Caracterizando agora cada cluster com base nas variaveis sociodemograficas mais pertinentes
(sexo, partido politico preferido e classe social familiar) e nas duas variaveis da religiosidade mais
marcantes (crenga nos dogmas catdlicos sobre Deus e frequéncia de missa), os resultados sdo os
seguintes (quadros 4.14 a 4.18):

= Cluster 1 (tolerantes): maioritariamente feminino, mais a esquerda, equilibrado em termos de

classes sociais, de crengas e praticas intermédias;
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= Cluster 2 (conservadores): equilibrado em termos de género, claramente mais a direita,
maioritariamente de classes mais elevadas, de crencgas e praticas mais elevadas;

= Cluster 3 (intolerantes): maioritariamente masculino, equilibrado politicamente,
maioritariamente de classes sociais mais elevadas, de crengas e praticas intermédias;

= Cluster 4 (revoluciondrios): equilibrado em termos de género, claramente mais a esquerda,

maioritariamente de classes mais elevadas, de crengas e praticas mais baixas.

Quadro 4.14 — Caracterizagdo dos clusters das atitudes em relagdo ao sexo

Sexo

Masculino Feminino

% A
Cluster Atitudes  Cluster 1 21;4 71/,6
Cluster 2 425 57.5
Cluster 3 72.3 27,7
Clusler 4 46.9 53.1

Quadro 4.15 — Caracterizagdo dos clusters das atitudes em relagéo ao partido politico preferido

Parlido polilico preferido

BE pPCcP PS PSD CDS/PP Outros Nao tem
% Y % Yo Ys % %
Cluster Atitudes  Cluster 1 16.0 1.5 29.0 16.0 4.8 .8 32,1
Cluster 2 1.4 0 211 254 12,7 14 38,0
Cluster 3 10,7 3.3 26.4 281 74 17 223
Clusler4 156 7.8 28.9 133 33 22 289

Quadro 4.16 — Caracterizagdo dos clusters das atitudes em relagdo a classe social familiar

CS lamiliar_sinl

1e2 Qutras
% e
Cluster Atitudes  Cluster 1 56.0 440
Cluster 2 685 315
Cluster 3 70,8 29,2
Clusler4 704 296
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Quadro 4.17 — Caracterizagao dos clusters das atitudes em relacdo a crenca nos dogmas catolicos sobre Deus

Reprasenlacdoes de Deus

Sim Nao
OIJ 0/0
Cluster Atitudes  Cluster 1 €1.7 383
Cluster 2 73,8 262
Cluster 3 58,8 41,2
Clusler4 374 62,6

Quadro 4.18 — Caracterizagao dos clusters das atitudes em relacao a frequéncia de missa

Mssa
>=1vezlsemana >=1vezmes Menos vezes Nunca
Yo % Yo %o
Cluster Atitudes  Cluster 1 3.5 10.6 355 454
Cluster 2 26,8 4.1 411 26.0
Cluster 3 6,2 072 38,5 46.2
Clusler4 31 2.1 281 66.7

Importincia de alguns aspectos na vida

Da andlise de componentes principais, usando como variaveis originais as questdes sobre a
importancia de alguns aspectos na vida, resultaram sete componentes principais, descritas no quadro
4.19. Esta analise é adequada, segundo o teste de esfericidade de Bartlett (Y (253) = 2858,542,
p=0,000), embora a estatistica de KMO seja igual a 0,772, indicativa de uma ACP média

O numero de varidveis e de observagdes € igual a 23 e 490, respectivamente. As comunalidades
variam entre 0,458 e 0,714. O racio q/p ¢ igual a 0,30. Pela analise do scree plot, poderia retirar-se
duas componentes. Contudo, pela analise dos valores proprios poderiam extrair-se sete componentes,
que explicam 60,2% da varidncia. O valor proprio para oito componentes € 0,918, valor proximo de 1,
mas a variancia explicada aumenta s6 4%, pelo que ndo se forca a extrac¢do para oito componentes.

Para a componente entretenimento, a internet, o telemovel e a TV contribuem com peso
proximo; as compras tém bastante menos peso, enquanto a musica tem valor inferior a 0,5. Poderia
optar-se por uma componente denominada tecnologias ou telecomunicagdes, mas como as compras
tém um peso aceitavel e servem para entreter, € como a musica, embora com valor inaceitavel também
se enquadra, optou-se por esta designacdo. Na componente sucesso, todas as variaveis, mesmo 0 corpo
bonito/elegante, apontam para ele. Na componente desporto, futebol e desporto t€ém valores muito
proximos e relevantes. Na componente sociabilidade, destaca-se a variavel amigos, embora mesmo as
variaveis com valores inferiores a 0,5 se possam incluir nesta denominagdo. Na componente bem-

estar, as trés variaveis apresentam valores proximos e que apontam para aquela nogdo. Na componente
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politica, foi buscar-se a primeira varidvel a sua designagdo, ja que a segunda se encaixa. Na
componente sexo, sendo a Unica presente de forma positiva e estando a religido habitualmente ligada

negativamente a0 mesmo, optou-se por este nome.

Quadro 4.19 — Componentes principais das variaveis sobre a importancia de alguns aspectos na vida

Componentes
Entretenimento Sucesso Desporto Sociabilidade Bem estar Politica Sexo
Internet 0,782 0,125 0,099 -0,051 -0,101 0,064 0,068
Telemodvel 0,760 0,128 0,081 0,147 -0,027 -0,029( -0,182
TV 0,707 0,055 0,078 0,030 0,315 -0,003| -0,040
Compras 0,547 0,327 0,020 0,209 0,049 -0,140f 0,187
Musica 0,433 -0,213 0,006 0,292 0,073 0,262 0,385
Sucesso profissional 0,049 0,829 -0,028 0,124 0,020 0,084 0,007
Exito nos estudos 0,150 0,705 -0,126 0,122 0,257 0,108 -0,086
Ganhar muito dinheiro 0,272 0,610 0,486 -0,033 0,015 -0,051f 0,058
Corpo bonito/elegante 0,280 0,482 0,345 0,206 0,086 -0,143|1 0,110
Futebol 0,137 -0,085 0,772 -0,034 0,042 0,071 -0,011
Desporto -0,032 0,044 0,729 0,172 0,307 0,080 0,038
Amigos 0,018 0,030 0,039 0,804 0,025 0,000 -0,146
Amor 0,144 0,052 -0,057 0,583 0,290 -0,117f -0,026
Tempos livres 0,127 0,264 0,225 0,502 0,114 0,112 0,224
Sair a noite 0,138 0,183 0,417 0,498 -0,070 0,046 0,199
Familia -0,023 0,205 0,057 0,439 0,297 0,056 -0,357
Alimentagao -0,003 0,141 0,261 0,118 0,737 -0,058| 0,015
Ecologia/Ambiente 0,234 -0,118 -0,151 0,090 0,672 0,294 0,193
Saude -0,023 0,255 0,239 0,157 0,669 -0,091| -0,144
Politica -0,023 0,126 0,029 -0,073 -0,005 0,766/ 0,100
Associativismo -0,003 -0,038 0,130 0,073 0,034 0,759 -0,270
Religido 0,083 -0,012 -0,021 0,151 0,020 0,189 -0,752
Sexo 0,09 0,18 0,42 0,23 0,12 0,17 0,52
Variancia explicada (%) 10,87 9,93 9,12 9,00 8,42 6,53 6,36

Nota: Analise de componentes principais com rotagdo Varimax

Aplicando a analise de clusters, apds leitura do grafico dos coeficientes de fusdo, conclui-se
que, para as sete componentes principais em estudo, o nimero de clusters mais adequado ¢ 5. Em
baixo, caracteriza-se os cinco clusters nas componentes em estudo:

= Cluster 1 (12%): importancia do entretenimento um pouco acima da média, importincia do
sucesso na média, importancia do desporto um pouco acima da média, importancia da
sociabilidade muito abaixo da média, importancia do bem estar um pouco abaixo da média,
importancia da politica abaixo da média, importancia do sexo acima da média; em suma, é o
cluster em que a sociabilidade ¢ muito menos importante em relagao aos restantes e que preza
acima de tudo o sexo (solitdrios),

= Cluster 2 (24%): importancia do entretenimento um pouco acima da média, importancia do
sucesso na média, importancia do desporto abaixo da média, importancia da sociabilidade na
média, importancia do bem estar acima da média, importancia da politica acima da média,

importancia do sexo bastante abaixo da média; em suma, ¢ o cluster em que o sexo ¢ muito
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menos importante em relagdo aos restantes e que preza acima de tudo o bem-estar e a politica
(activistas saudaveis);

= Cluster 3 (21%): importancia do entretenimento bastante abaixo da média, importancia do
sucesso acima da média, importancia do desporto um pouco acima da média, importincia da
sociabilidade acima da média, importancia do bem estar abaixo da média, importancia da
politica abaixo da média, importidncia do sexo um pouco abaixo da média; em suma, € o
cluster que preza acima de tudo o sucesso e em que o entretenimento € muito menos
importante em relagdo aos restantes (ambiciosos);

= Cluster 4 (16%): importancia do entretenimento na média, importancia do sucesso bastante
abaixo da média, importidncia do desporto um pouco abaixo da média, importancia da
sociabilidade um pouco acima da média, importincia do bem estar abaixo da média,
importancia da politica acima da média, importancia do sexo acima da média; em suma, é o
cluster em que o sucesso e 0 bem-estar s30 muito menos importantes em relagdo aos restantes
e que preza acima de tudo a politica € o sexo (activistas hedonistas);

= Cluster 5 (27%): importancia do entretenimento acima da média, importancia do sucesso um
pouco acima da média, importancia do desporto um pouco acima da média, importancia da
sociabilidade acima da média, importancia do bem estar acima da média, importancia da
politica abaixo da média, importancia do sexo acima da média; em suma, € o cluster que preza

acima de tudo o entretenimento (ociosos).
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Figura 4.33 — Caracterizacdo dos clusters dos aspectos da vida segundo as variaveis de entrada

Caracterizando agora cada cluster com base nas variaveis s6ciodemograficas mais pertinentes

(sexo, partido politico preferido e classe social familiar) e nas duas variaveis da religiosidade mais
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marcantes (cren¢a nos dogmas catdlicos sobre Deus e frequéncia de missa), os resultados sdo os

seguintes (quadros 4.20 a 4.24):

= Cluster 1 (solitarios): maioritariamente masculino, mais a esquerda, equilibrado em termos de
classes sociais, de crengas e praticas mais baixas;

= Cluster 2 (activistas sauddveis): maioritariamente feminino, mais a esquerda, de classes
sociais ligeiramente mais elevadas, de crengas e praticas mais elevadas;

= Cluster 3 (ambiciosos): equilibrado em termos de género, equilibrado politicamente, de
classes sociais mais elevadas, de crengas e praticas intermédias;

= Cluster 4 (activistas hedonistas): maioritariamente masculino, claramente mais a esquerda, de
classes sociais mais elevadas, de crengas e praticas mais baixas;

= Cluster 5 (ociosos): equilibrado em termos de género (ligeiramente mais feminino),
claramente mais a esquerda, de classes sociais ligeiramente mais elevadas, de crengas mais

baixas e de praticas intermédias.

Quadro 4.20 — Caracterizagao dos clusters dos aspectos da vida em relagdo ao sexo

Sexo

Masculino Feminino

% W,
Cluster Importancia  Cluster 1 65/,5 34{,5
Cluster 2 29.3 70,7
Cluster 3 50.0 50,0
Clusler4 654 346
Cluster 5 41.0 59,0

Quadro 4.21 — Caracterizag@o dos clusters dos aspectos da vida em rela¢do ao partido politico preferido

Parlido polilico preferido

BE PCP Ps PSD CDS/PP QOutros N&o tem
Y% Y % Yo Y % Yo
Cluster Importancia  Cluster 1 10.5 3.5 29.8 246 7.0 .0 246
Cluster 2 7.3 3.7 349 248 8.3 9 202
Cluster 3 6,1 0 24.5 27,6 B.1 20 33,7
Clusler4 211 9.9 15.5 155 113 42 225
Cluster 5 13,1 8 26.2 12,3 3.3 8 43,4
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Quadro 4.22 — Caracterizago dos clusters dos aspectos da vida em rela¢do a classe social familiar

CS lfamiliar_sinl

1e2 Qutras
% A
Cluster Importancia  Cluster 1 552 443
Cluster 2 629 371
Cluster 3 73,1 26,9
Clusler4 756 24 4
Cluster 5 66,4 336

Quadro 4.23 — Caracterizagao dos clusters dos aspectos da vida em relacdo a crencga nos dogmas catdlicos sobre

Deus
Represenlacoes de Deus

Sim Nao

% %

Cluster Importancia  Cluster 1 46,9 53,1
Cluster 2 771 229
Cluster 3 63,2 36,8
Clusler4 352 64.8
Cluster 5 52,5 475

Quadro 4.24 — Caracterizagdo dos clusters dos aspectos da vida em relagdo a frequéncia de missa

Mssa
>=1vez/semana >=1vezimes Menos vezes Nunca
W) Vi) Yo %
Cluster Importancia  Cluster 1 3.4 .0 36,2 60.3
Cluster 2 28,7 95 371 28.7
Cluster 3 58 12.5 356 46.2
Clusler4 6.4 26 333 57.7
Cluster 5 5,3 6,8 34,8 53.0

Embora nao tenham sido aplicadas questdes directas sobre o modelo de orientacdes de vida,
encontram-se algumas semelhancas com os seus quatro tipos, a saber: quotidiano autocentrado
(orientag@o narcisista), em que se aproveita individualmente e sem preocupacdes, no dia-a-dia, as
coisas boas da vida; quotidiano sociocentrado (orientagcdo convivial), em que se vive intensamente o
dia-a-dia, procurando sempre a participagdo, solidariedade e partilha com os outros; projecto
autocentrado (orientagdo acumulativa), em que se prepara com persisténcia e espirito de iniciativa uma

situacdo futura de bem-estar estavel e duradoura; projecto sociocentrado (orientagdo activista), em que
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se participa com os outros no desenvolvimento ¢ melhoria do mundo em que se vive, ajudando a
construir o futuro através da sua acgdo em varios aspectos do quotidiano (Casanova, 2004: 140;
Casanova, 2003c: 154; Estanque e Nunes, 2003: 34; Machado et al., 2003: 71; Estanque ¢ Nunes,
2001: 14; Casanova, 1993: 52; Costa et al., 1990: 214, Machado et al., 1989: 201).

Assim, podera considerar-se que os solitarios correspondem ao quotidiano autocentrado, pela
focalizagdo no sexo, no prazer, no imediato, e pela postura solitaria, nada sociavel. Os ambiciosos
esforcados equivalem ao projecto autocentrado, em que se investe na carreira, no €xito nos estudos e
no sucesso profissional, pondo de parte o entretenimento, a diversdao imediata. Os o0ciosos
correspondem ao quotidiano sociocentrado, estando a tdnica no entretenimento em conjunto, pondo de
lado qualquer intengdo activista, na politica ou no associativismo. Os activistas (saudaveis e
hedonistas) correspondem ao projecto sociocentrado, em que o trago comum ¢ a €énfase na politica,
nuns aliado ao bem-estar e desligado do sexo, o segmento mais feminino, e noutros associado ao sexo
e desligado do sucesso e do bem-estar, o segmento mais masculino.

Nos estudos mais recentes de Casanova (2004: 140), Casanova (2003c: 154) e Machado et al.
(2003: 72), os resultados variam entre 7,4% e 13,7% para o quotidiano autocentrado, 27,6% e 32,1%
para o quotidiano sociocentrado, 21,8% e 33,2% para o projecto autocentrado, ¢ 25,5% e 26,9% para o
projecto sociocentrado, o que se aproxima do nosso estudo, embora o terceiro esteja ligeiramente

abaixo e o quarto claramente acima daqueles resultados.
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4.3.2. Analise de correspondéncias miltiplas

A andlise de correspondéncias multiplas permite estudar a relagdo de muitas varidveis entre si, com a
construcdo posterior de grupos, os quais sdo definidos com base na identificacdo especifica das
associacdes entre as categorias das variaveis, aferindo-se o perfil de cada um, e na observacao do
posicionamento relativo dos mesmos, nas distincias entre eles, detectando-se a existéncia de oposi¢des
ou associacdes (Carvalho, 2008: 22-23).

Nesta analise tenta-se encontrar um modelo de religiosidade catélica cruzando os varios grupos
de variaveis de crencas, praticas e atitudes. Numa primeira fase, caracteriza-se cada cluster de cada
grupo de variaveis; numa segunda fase, cruza-se os clusters dos grupos de variaveis para se encontrar
clusters da religiosidade catolica; numa terceira fase, caracteriza-se estes clusters nas variaveis
sociodemograficas e em todas as varidveis do inquérito, nomeadamente nas de socializa¢do, nas
crengas € nas praticas nao catolicas e nos aspectos da vida.

Em relagdo as variaveis da socializagdo, tentou-se inserir as mesmas no modelo, mas concluiu-
se que dois dos clusters encontrados nao faziam sentido teoricamente, pelo que se optou por cruzar as
mesmas com os clusters da religiosidade catdlica encontrados. Caso semelhante acontece com as
crengas ¢ praticas ndo catdlicas e com os aspectos da vida, em que os clusters encontrados ndo
denotam interesse, pelo que se opta pela sua nao inclusdo no modelo.

Na andlise de correspondéncias multiplas, a inclusdo das varidveis mais explicativas de cada
dimensao depende da sua medida de discriminagdo, pelo que quanto maior o seu valor, maior a sua
capacidade diferenciadora dos objectos (Carvalho, 2008: 78). Como primeira forma de seleccionar as
variaveis explicativas de cada dimensdo, usa-se o valor das medidas de discriminacdo em cada
dimensao (inércia), considerando-se que aquelas cujo valor € igual ou superior a0 mesmo sdo as mais
adequadas (Carvalho, 2008: 79). O alpha de Cronbach, medida de reliabilidade indicativa da qualidade
do ajustamento do modelo por dimensao (Carvalho, 2008: 93), ¢ também considerado uma medida
importante, servindo como complementar a inércia. Quanto maior o seu valor, maior o ajustamento do
modelo.

Para se passar da configuracdo topologica para a defini¢do tipologica, articula-se esta analise
com a de clusters, a qual permite a geragdo de tipos e a sua quantificagdo (Carvalho, 2008: 193). Tal
como para a analise de componentes principais, nesta analise de correspondéncias multiplas foi
aplicado, como método de analise de clusters, primeiro o critério de Ward (hierarquico aglomerativo),
para determinar o niimero de clusters, e depois 0 método K-means (ndo hierarquico), para optimizar a

solugdo encontrada.
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4.3.2.1. Anélise de clusters

Clusters das crencas catdlicas

Os valores do Alpha de Cronbach e da inércia sdo para cada dimensao, respectivamente os seguintes:
dimensao 1 (0,926 e 0,474) e dimensdo 2 (0,599 e 0,142). Na dimensdo 1, as variaveis que se
encontram acima do valor médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Grau de importancia de Deus
na vida’ (0,738), ‘Representagdes de Deus’ (0,715), ‘Representacdes de Maria’ (0,64), ‘Crenca no
Céu’ (0,6), ‘Crenga na Graga divina’ (0,577), Concepc¢do sobre Deus’ (0,573), ‘Representacdes de
Jesus’ (0,525), ‘Opinido sobre a influéncia do comportamento terreno’ (0,492), ‘Crenca no Pecado’
(0,479) e ‘Crenca na Vida apos a morte (0,479). Na dimensdo 2, as variaveis que se encontram acima
do valor médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Grau de importancia de Deus na vida’ (0,712),
‘Grau de espiritualidade’ (0,615), ‘Opinido sobre a influéncia do comportamento terreno’ (0,556) e

‘Concepcao sobre Deus’ (0,172). (ver quadro 4.25)

Quadro 4.25 — Distribui¢do das medidas de discriminag¢@o relativas as crengas catolicas

Dimensao

1 2 Média
Representagées de Maria 640 ,001 320
Concepcao sobre Deus 573 A72 373
Crenga no Ceu 600 ,004 302
Crenca na Ressurreicdo 454 011 232
Representagoes de Deus 715 012 .364
Crenga na Infalibilidade do Papa nalguns .082 014 0438
aspectos
Crenga no Pecado 479 ,001 ,240
Crenca na Graca divina 577 014 295
Opiniao sobre a influéncia do comportamento 482 556 024
terreno na vida para alem da mortc
Crenca no Inferno 246 102 A74
Crenga no Papa como sucessor de Séo 244 037 ,140
Pedro e chefe da Igreja
Representagoes de Jesus 025 ,006 266
Grau de espiritualidade 402 615 503
Crenca na Vida apés a morte 479 015 247
Crenga no Purgatorio 313 008 75
Grau de importancia de Deus na vida 738 712 725
Total activo 7,590 2.280 4,935
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Em resumo, nas duas dimensdes, as variaveis seguintes ndo tém relevancia na discriminagdo de
cada dimensdo: ‘Crenga na Ressurreicdo’, ‘Crenca na Infalibilidade do Papa nalguns aspectos’,
‘Crenga no Inferno’, ‘Crenga no Papa como sucessor de Sdo Pedro e chefe da Igreja’, ‘Crenca no
Purgatorio’, a que se pode acrescentar ‘Crenga no Pecado’ ¢ ‘Crenga na Vida para além da morte’.
Deste modo, as variaveis mais discriminantes sdo: ‘Grau de importancia de Deus na vida’,
‘Representacdes de Deus’, ‘Representagdes de Maria’, ‘Crenga no Céu’, ‘Crenca na Graga divina’,
Concepcao sobre Deus’, ‘Representagdes de Jesus’, na dimensao 1, ‘Grau de importancia de Deus na
vida’, ‘Grau de espiritualidade’, ‘Opinido sobre a influéncia do comportamento terreno’, na dimensao
2.

Assim, os clusters caracterizam-se da seguinte forma:

= Cluster 1 (50,6%): ¢ composto pelos ateus ou agnosticos, em que a crenca em Deus ¢
inexistente ou que ndo sabem se Deus existe, assim como sdo nulas as crengas dogmaticas de
Deus, Jesus e Maria, no Céu e na Graga divina; a importancia de Deus na vida, o grau de
espiritualidade, a opinido sobre a influéncia do comportamento terreno é pequena ou nula;

= Cluster 2 (27,2%): é composto pelos crentes menos convictos, que acreditam em Deus mais
como poder superior € em que a importancia de Deus na vida, a espiritualidade e a opinido
sobre a influéncia do comportamento terreno ¢ alguma;

= Cluster 3 (22,2%): ¢ composto pelos crentes mais convictos, que acreditam mais num Deus
pessoal e em que a importancia de Deus na vida, o grau de espiritualidade e a opinido sobre a
influéncia do comportamento terreno sio bastantes ou muitas.

Da analise da figura 4.34, depreende-se claramente que na dimensdo 1 as variaveis dicotomicas
tém um peso mais relevante, pelo que as respostas se dividem pelo cluster 1 (ndo) e pelos clusters 2 e
3 (sim). Como em ambos os clusters os inquiridos responderam afirmativamente as questdes sobre
crengas, as mesmas encontram-se entre os clusters.

A primeira decisdo que se teve de tomar nesta analise foi a inclusdo ou a exclusdo das respostas
NS/NR. Neste grupo, o seu peso ¢ muito significativo em quase todas as questoes, distinguindo-se na
‘Opinido sobre a influéncia do comportamento terreno’ (10,2%), ‘Representagdes catolicas de Deus’
(9,4%), ‘Representacdes catolicas de Jesus’ (7,6%), ‘Representacdes catdlicas de Maria’ (10%) e as
nove crengas catélicas (10,6% a 20,8%).

Desta forma, a primeira alternativa foi incluir as referidas respostas na analise, a qual gerou trés
clusters, um claramente dominado pela descrenca (46,2%), outro pela crenga (36,4%) e um ultimo pela
davida (17,4%). Caracterizando este cluster com todas as variaveis do inquérito, concluiu-se que, na
generalidade, o mesmo se compde de pessoas com religiosidade média, entre o cluster da descrenca e
o da crenga, ndo se distinguindo em relacdo as crengas e praticas ndo catolicas, nem aos aspectos
importantes da vida, que poderiam ser parametros diferenciadores.

Assim, ndo oferecendo nenhuma novidade em relacdo ao conhecido e sabendo-se que o cluster

da crenca é bastante heterogéneo, devendo ser dividido, de maneira a mostrar a sua complexidade,
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decidiu-se retirar as ndo respostas. Além disso, outra questdo muito importante era o facto destas ndo
respostas afectarem somente as crengas € pouco as praticas (maximo de 10,8%, embora a média seja
2,2%) e as atitudes (maximo de 4,8%, embora a média seja 1,7%).

Poderia optar-se por haver quatro clusters, um dos quais englobasse os inquiridos com davidas.
Contudo, em primeiro lugar, da analise do grafico das diferengas dos coeficientes de aglomeragdo, é
claro que o mesmo indicia a existéncia de trés clusters, quando se consideram as nao respostas ou
quando as mesmas sdo excluidas, tanto quando se consideram todas as categorias das varidveis como
quando estas sdo reduzidas (Anexos — Figuras A a D). Em segundo lugar, da analise dos graficos para
as praticas e atitudes, no primeiro aponta-se taxativamente para trés clusters e no segundo, ndo tanto,
mas parece ser a melhor solugdo (Anexos — Figuras E a H). Em terceiro lugar, da revisao bibliografica,
existem tipologias de trés, cinco ou seis tipos religiosos, mas ndo de quatro. Em quarto lugar, destas

tipologias, a que usa uma abordagem mais proxima gera trés ou seis clusters.
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Figura 4.34 — Clusters das crengas catolicas
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Clusters das praticas catélicas

Os valores do Alpha de Cronbach e da inércia sdo para cada dimensdo, respectivamente os
seguintes: dimensdo 1 (0,894 ¢ 0,511) e dimensao 2 (0,681 e 0,258). Na dimensao 1, as variaveis que
se encontram acima do valor médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Comunhdo’ (0,82),
‘Missa’ (0,819), ‘Confissdo’ (0,666) e ‘Oragdo’ (0,534). Na dimensdo 2, as variaveis que se encontram
acima do valor médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Comunhdo’ (0,704), ‘Missa’ (0,655) e
‘Oracao’ (0,38). (ver quadro 4.26)

Em resumo, nas duas dimensdes, as variaveis seguintes ndo tém relevancia na discriminacdo de
cada dimensdo: ‘Baptismo’, ‘Crisma’, ‘Leitura religiosa’, ‘Participacdo em actividades paroquiais’,
‘Pertenca a movimento religioso’, ‘Praticas catolicas a realizar no futuro com os filhos’. Deste modo,
as variaveis mais discriminantes sdo: ‘Comunhdo’, ‘Missa’ ¢ ‘Oracdo’, nas duas dimensodes, ¢

‘Confissdo’, na dimensdo 1.

Quadro 4.26 — Distribui¢ao das medidas de discriminagdo relativas as praticas catdlicas

Dimensao

1 2 Média
Baptismo 162 125 143
Crisma 464 040 252
Missa 819 655 737
Confissao .BEB ,166 416
Comunhéo .820 704 762
Oragao 534 380 457
Pertenga a movimento religioso 408 125 266
Partil:ip_ag;éo em actividades 501 129 315
paroquiais
Leilura religiosa 404 135 270
Praticas catolicas a rcalizar no 338 124 231
future com os filhos
Total active 5114 2,583 3,848

Assim, os clusters caracterizam-se da seguinte forma:

= Cluster 1 (57,6%): ¢ composto pelos ndo praticantes convictos, ndo baptizados e ndo
crismados, que nunca vao a missa, nunca comungam, nunca se confessam e nunca oram, que
ndo pertencem a movimentos, ndo participam das actividades paroquiais, que nunca fazem
leitura religiosa e que ndo vao realizar no futuro alguma pratica catolica com os filhos;

= Cluster 2 (10,8%): ¢ composto pelos catdlicos convictamente praticantes, que vao a missa e
que comungam pelo menos uma vez por semana, que se confessam pelo menos uma vez por
més, que fazem oracao didria, que pertencem a movimentos e que participam nas actividades

paroquiais, que fazem leitura religiosa catdlica;
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= Cluster 3 (31,6%): é composto pelos catolicos menos praticantes, que vao a missa € que
comungam entre uma vez por més ¢ menos vezes, que se confessam menos vezes, que oram

com alguma regularidade (pelo menos uma vez por més).
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Figura 4.35 — Clusters das praticas catolicas

Clusters das atitudes

Os valores do Alpha de Cronbach e da inércia sdo para cada dimensdo, respectivamente, os
seguintes: dimensdo 1 (0,815 ¢ 0,329) e dimensao 2 (0,618 ¢ 0,192). Na dimensao 1, as variaveis que
se encontram acima do valor médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Casamento entre pessoas
do mesmo sexo’ (0,572), ‘Relagdes homossexuais’ (0,541), ‘Divorcio’ (0,495), ‘Aborto’ (0,478),
‘Unido de facto’ (0,367), ‘Eutanasia’ (0,355), ‘Grau de confianca na Igreja’ (0,349). Na dimensao 2, as
variaveis que se encontram acima do valor médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Casamento
entre pessoas do mesmo sexo’ (0,417), ‘Relagcdes homossexuais’ (0,405), ‘Divorcio’ (0,245), ‘Aborto’

(0,228), ‘Unido de facto’ (0,225), ‘Casamento civil’ (0,206).
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Em resumo, nas duas dimensdes, as variaveis seguintes ndo tém relevancia na discriminagdo de
cada dimensdo: ‘Casamento religioso’, ‘Educacdo sexual nas escolas’, ‘Meios contraceptivos’,
‘Relagdes sexuais casuais’. Deste modo, as variaveis mais discriminantes sdo: ‘Casamento entre
pessoas do mesmo sexo’, ‘Relagdes homossexuais’, ‘Divorcio’, ‘Aborto’, ‘Unido de facto’, nas duas
dimensoes, ‘Eutanasia’ ¢ ‘Grau de confianga na Igreja’, na dimensdo 1, ‘Casamento civil’, na

dimensao 2.

Quadro 4.27 — Distribui¢do das medidas de discriminagao relativas as atitudes

Dimensao

1 2 Media
Casamento civil .090 206 ,148
Casamento religioso 103 169 ,136
Casamento entre pessoas do 572 A17 495
MesSMo sexo
Unido de laclo 367 225 296
Relacces homossexuais .541 405 473
Aborto AT8 228 ,353
Divtreio 495 245 370
Eutanasia 355 129 ,242
RelacGes sexuais casuais 131 047 089
Mcios contraceptivos 2687 090 79
Educagdo sexual nas escolas 204 060 J132
Grau de confianca na Igreja .349 085 217
Total activo 3,951 2,308 3,130

Assim, os clusters caracterizam-se da seguinte forma:

= Cluster 1 (17,8%): ¢ composto por aqueles que concordam pouco ou nada no casamento entre
pessoas do mesmo sexo, relagdes homossexuais, divorcio, aborto, unido de facto, eutanasia e
que tém muita ou bastante confianga na Igreja;

= Cluster 2 (34,8%): é composto por aqueles que concordam em algum grau no casamento entre
pessoas do mesmo sexo, relagdes homossexuais, divorcio, aborto, unido de facto, eutanésia e
que tém alguma confianga na Igreja;

= Cluster 3 (47,4%): ¢ composto por aqueles que concordam muito ou bastante no casamento
entre pessoas do mesmo sexo, relagdes homossexuais, divorcio, aborto, unido de facto,

eutanasia e que tém pouca ou nenhuma confianga na Igreja.
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Figura 4.36 — Clusters das atitudes

Clusters da religiosidade catélica

Os valores do Alpha de Cronbach ¢ da inércia sdo para cada dimensdo, respectivamente, os
seguintes: dimensdo 1 (0,734 ¢ 0,652) e dimensao 2 (0,449 ¢ 0,476). Na dimensao 1, as variaveis que
se encontram acima do valor médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Clusters das praticas’
(0,761) e ‘Clusters das crengas’ (0,682). Na dimensao 2, as varidveis que se encontram acima do valor
médio da inércia sdo, por ordem decrescente, ‘Clusters das crencas’ (0,591) e ‘Clusters das praticas’
(0,478). A variavel ‘Clusters das atitudes’ tem os valores 0,513 e 0,358 nas duas dimensdes, que se
encontram abaixo do valor médio da inércia. Em resumo, as varidveis ‘Clusters das crengas’ e
‘Clusters das praticas’ tém mais importdncia do que ‘Clusters das atitudes’ nos clusters da
religiosidade catodlica.

Assim, os clusters da religiosidade catdlica caracterizam-se da seguinte forma:

= Cluster 1 (26%): ¢ composto pelo cluster 2 das praticas (catdlicos convictamente praticantes —

10,8%), cluster 3 das crengas (crentes mais convictos — 22,2%) e cluster 1 das atitudes (mais
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Dimensao 2

concordantes com a doutrina da Igreja — 17,8%). Em suma, este ¢ o cluster dos catolicos
convictos, praticantes e seguidores da doutrina da Igreja;

Cluster 2 (19,6%): é composto pelo cluster 3 das praticas (catolicos menos praticantes —
31,6%), cluster 2 das crencas (crentes menos convictos — 27,2%) e cluster 2 das atitudes
(medianamente concordantes com a doutrina da Igreja — 34,8%). Em suma, este ¢ o cluster dos
catolicos mais ou menos convictos, praticantes e seguidores da doutrina da Igreja;

Cluster 3 (54,4%): ¢ composto pelo cluster 1 das praticas (ndo praticantes convictos — 57,6%),
cluster 1 das crencas (ateus/agnosticos — 50,6%) e cluster 3 das atitudes (pouco ou nada
concordantes com a doutrina da Igreja — 47,4%). Em suma, este é o cluster dos
ateus/agnosticos, que em nada créem e que nada praticam, tendo opinides contrarias a doutrina

da Igreja e pouco ou nada confiando nesta.
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Figura 4.37 — Clusters da religiosidade catdlica
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Variaveis para estudos futuros
Das analises de clusters efectuadas, dos valores da inércia encontrados para cada variavel em
cada cluster, depreende-se que as seguintes variaveis serdo as mais significativas para os clusters
respectivos:
= Cluster das crengas catdlicas: ‘Grau de importancia de Deus na vida’, ‘Representacdes de
Deus’ ‘Representacdes de Maria’, ‘Grau de espiritualidade’, ‘Crenga no Céu’, ‘Crenca na
Gragca divina’, Concepgao sobre Deus’, ‘Representacdes de Jesus’, ‘Opinido sobre a influéncia
do comportamento terreno’, ‘Crenca no Pecado’ e ‘Crenca na Vida apds a morte.
= Cluster das praticas catolicas: ‘Comunhao’, ‘Missa’, ‘Oracdo’ e ‘Confissdo’.
= Cluster das atitudes: ‘Casamento entre pessoas do mesmo sexo’, ‘Rela¢des homossexuais’,

‘Divércio’, ‘Aborto’, ‘Unido de facto’, ‘Eutanésia’ e ‘Grau de confianga na Igreja’.

Segundo Rinaman et al. (2009: 434-439), sobre as dimensdes da religiosidade dos catdlicos
americanos, das 60 varidveis inicialmente adstritas ao conjunto das mesmas, foram seleccionadas 17
variaveis que melhor expressam cada dimensao, as quais sdo: devogao religiosa (frequéncia da missa,
frequéncia de devogdes a Maria, frequéncia de confissdo), crengas teologicas (ressurrei¢do de Jesus,
ressurreicdo dos seguidores, veracidade total da Biblia), relagdo com Deus (missa como experiéncia de
unido com Deus, sentimento de presenca de Deus fora da missa), identidade/empenho (algo de
especial no catolicismo, possibilidade de saida da Igreja), colegialidade (qualidade da lideranga dos
bispos americanos, democraticidade das decisdes eclesiais), participagdo institucional (contribui¢dao
monetaria para a parodquia), autoridade moral (pesquisa em células estaminais, contracepgao,
comportamento homossexual), tradi¢do clerical (casamento dos sacerdotes).

Cruzando ambos os estudos, as variaveis resultantes sdo: ‘Representagoes de Jesus’
(ressurreicdo), ‘Crenga na vida apos a morte’, ‘Missa’, ‘Ora¢do’ (devogdes a Maria), ‘Confissdo’,
‘Casamento entre pessoas do mesmo sexo’ e ‘Relagdes homossexuais’ (comportamento homossexual).
No entanto, do estudo de Rinaman et al. (2009) ndo fazem parte as restantes variaveis com excepgao

das representacdes de Maria, aborto e eutanasia.
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4.3.2.2. Caracterizacao dos clusters da religiosidade catdlica

A caracterizagdo de cada cluster da religiosidade catdlica incidird sobre as varidveis
sociodemograficas e as varidveis do inquérito ndo incluidas nos clusters, como as de socializacao, de
crengas e praticas ndo catdlicas e dos aspectos da vida. Sera ainda feita uma caracterizacdo sumadria
dos clusters em todas as restantes varidveis do inquérito. Nos Anexos encontram-se todos os quadros
com os cruzamentos de todas as varidveis do inquérito com os clusters. Para se perceber melhor as

diferencas entre os clusters e nas categorias, serdo referidos os residuos ajustados (r.a.).

Variaveis sociodemograficas

Sexo
As mulheres sdo mais religiosas do que os homens. Estdo mais presentes nos clusters mais
religiosos e principalmente no cluster 1, onde se distribuem mais do que os homens, os quais se

dispdem mais no cluster 3 (r.a.cuser 1 = 2,3; Fa.cluster2 = 0,45 a.cluster 3 = -1,9) (;(2 (2) = 6,200, p=0,045).

80 - 80 -
67 64
60 | 48 54 51 49 60 | %6
2 40 | 33 R 40 27 29
20 - 20 15
0 - 0
Cluster 1 Cluster 2 Cluster 3 Masculino Feminino
B Masculino m Feminino m Cluster 1 m Cluster 2 m Cluster 3

Figuras 4.38 e 4.39 — Distribuig@o do sexo nos e pelos clusters da religiosidade catélica

Area de ensino

A religiosidade ¢ maior nos alunos de Saude e de Tecnologias e menor nos de Ciéncias e
Ciéncias Sociais. Os primeiros estdo mais presentes no cluster 1 (r.a. = 2,7; 2,3), enquanto os segundos
estdo menos (r.a. = -1,8; -1,7). No cluster 3 demarcam-se os alunos de Ciéncias (r.a. = 1,8), cuja
presenga ¢ maior ¢ menor nos de Tecnologias ¢ Saude (r.a. = -1,9; -1,5) (area de ensino: y° (12) =
19,512, p=0,077). Nas Ciéncias Sociais evidencia-se a Ciéncia Politica e Relagdes Internacionais
(valor mais baixo na religiosidade maior: r.a. = -1,9; valor mais alto na religiosidade menor: r.a. = 2,1)

curso: v (18) = 24,308, p=0,145).
X p
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Figura 4.40 — Distribuicdo das areas de ensino nos clusters da religiosidade catélica
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Figura 4.41 — Distribuicdo das areas de ensino pelos clusters da religiosidade catolica

HabilitacOes literarias

Os alunos com pais com habilitagdes literarias médias/superiores sdo mais religiosos do que os
restantes, estando claramente mais presentes no cluster 1 (r.a. = 2,9) onde ¢ mais evidente a maior
auséncia dos filhos de pais com secundario (r.a. = -1,7) e com 2°%3° ciclo (r.a. = -1,5). Estes
encontram-se mais no cluster 2 (r.a. = 2,6), enquanto os filhos de pais com curso médio/superior estdo

menos presentes (r.a. = -2,4) (’ (6) = 14,322, p=0,026).

80 -
63 63 61
60 - 53
40
R 40 4 31 30
B 24
16
ot ¥ F
0 - : :
Cluster 1 Cluster 2 Cluster 3 1°ciclo 2°/3°ciclo Secun.  Médio/Sup.
B 1°ciclo @ 2°/3°ciclo @ Secundario o Médio/Superior m Cluster 1 m Cluster 2 m Cluster 3

Figuras 4.42 e 4.43 — Distribuiggo das habilitagdes literarias nos e pelos clusters da religiosidade catdlica
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Classe social

Os alunos pertencentes a classes sociais mais elevadas sdo mais religiosos do que os outros,
dominando o cluster 1 e estando menos presentes no cluster 2, enquanto os alunos de classes sociais
mais baixas ausentam-se no cluster 1 ¢ predominam no cluster 2 (r.a.cuusier 1 = 2,25 Tn.cluster 2 = -1,8;
I.a.quers = 0,2) (¢ (2) = 6,669, p=0,036).

Ao analisar a religiosidade por cada classe social, os profissionais técnicos e de enquadramento
(PTE) comportam os mais e os menos religiosos. Nos mais religiosos estdo a par dos empresarios,
dirigentes e profissionais liberais (EDPL), seus companheiros nas classes sociais mais elevadas, e dos
trabalhadores independentes (TI), pertencentes as classes sociais menos elevadas. Nos menos
religiosos encontram-se perto dos trabalhadores executantes (TE) e dos operarios (OO). Os PTE
apresentam os menores valores no cluster 2, mais proximos dos EDPL e longe dos TI, TE e

principalmente dos 00.*
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Figuras 4.44 e 4.45 — Distribuigao das classes sociais familiares nos e pelos clusters da religiosidade catolica
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Figura 4.46 — Distribuicdo das classes sociais familiares pelos clusters da religiosidade catolica

# No teste de Qui-Quadrado, menos de 80% das frequéncias esperadas sdo superiores ou iguais a 5, pelo que 0s
seus resultados podem ser invalidos (5° (8) = 10,187, p=0,252).
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Situacdo conjugal

Os alunos cujos pais estdo casados religiosamente sdo claramente mais religiosos do que os

outros (I.a.cuser 1 = 5,15 Tctuster 2 = 2,95 Ferusier 3 = -6,0) (77 (2) = 43,385, p=0,000).

%

100 - 87 80 -
60 59
80 66 55 60 -
60 1 45
o i 33
40| 34 X 40 25
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Cluster 1 Cluster 2 Cluster 3 1e2 Outras
m Casamento religioso m Outras situagdes m Cluster 1 m Cluster 2 m Cluster 3

Figuras 4.47 e 4.48 — Distribuigdo da situag¢do conjugal nos e pelos clusters da religiosidade catolica

Variaveis do inquérito

192

=

=

Pertenca religiosa: decresce do cluster 1 para o 3, estando mais proximo os clusters 1 e 2
Religides/doutrinas mais admiradas: catolicismo decresce do cluster 1 para o 3, budismo
cresce do cluster 1 para o 3, ndo resposta ¢ nenhuma maiores no cluster 3

Grau de espiritualidade: decresce do cluster 1 para o 3, estando mais proximos os clusters 2 ¢
3

Opinido sobre a influéncia do comportamento terreno na vida para além da morte: decresce do
cluster 1 para o 3

Concepcao sobre Deus: ‘Deus pessoal’ decresce do cluster 1 para o 3, estando mais proximos
os clusters 2 e 3; ‘Poder superior’ maior no cluster 2, seguido do 1 e depois do 3; ‘Espirito ou
forca vital’ decresce do cluster 1 para o 3; ‘Corresponde a propria Natureza’ maior nos
clusters 2 e 3; 0 agnosticismo ¢ o ateismo sao muito maiores no cluster 3, sendo 0% no cluster
1 e pequenos no cluster 2

Grau de importancia de Deus: decresce do cluster 1 para o 3

Representagoes de Deus: decresce do cluster 1 para o 3, estando mais proximos os clusters 1 e
2; as ndo respostas sao maiores nos clusters 2 ¢ 3

Representagdes de Jesus: decresce do cluster 1 para o 3; as ndo respostas sdo maiores nos
clusters 2 e 3

Representagoes de Maria: decresce do cluster 1 para o 3; as ndo respostas sdo maiores nos

clusters 2 e 3
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= Crenga no Papa como sucessor de Sao Pedro e chefe da Igreja: decresce do cluster 1 para o 3;
as nao respostas sdo maiores nos clusters 2 e 3

= Crenga na Infalibilidade do Papa nalguns aspectos: decresce do cluster 1 para o 3, estando
mais proximos os clusters 2 e 3; as ndo respostas sdo maiores nos clusters 1 e 2

= Crenga no Céu: decresce do cluster 1 para o 3; as ndo respostas sdo maiores no cluster 2

= Crenga no Inferno: maior no cluster 2, seguido do 1 e depois do 3, estando mais proximos os
clusters 1 e 2; as ndo respostas sdo maiores no cluster 2, seguido do 1 e depois do 3

= Crenga no Purgatodrio: decresce do cluster 1 para o 3; as ndo respostas sdo maiores no cluster 2

= Creng¢a na Ressurreigdo: decresce do cluster 1 para o 3; as ndo respostas sdo maiores nos
clusters 1 e 2

= Crenga no Pecado: decresce do cluster 1 para o 3; as ndo respostas sdo maiores no cluster 2

= Crenga na Graca divina: decresce do cluster 1 para o 3; as ndo respostas sdo maiores no cluster
2

= Creng¢a na Vida apos a morte: decresce do cluster 1 para o 3, estando mais proximos os
clusters 1 e 2; as ndo respostas sdo maiores no cluster 2

= Baptismo: maior nos clusters 1 e 2

y

Crisma: decresce do cluster 1 para o 3
= Frequéncia de praticas catolicas (missa, confissdo, comunhdo e oragdo): decrescem todas do
cluster 1 para o 3

= Pertenga a movimento religioso: maior no cluster 1

U

Participacdo em actividades paroquiais: maior no cluster 1
= Leitura religiosa regular: maior no cluster 1 na ‘Biblia’, ‘Catecismo catdlico’, ‘Livros/revistas
catolicos’, ‘PICC’; ‘Nenhuma’ cresce do cluster 1 para o 3, sendo proximos os clusters 2 e 3;
as nao respostas sdo maiores no cluster 1
= Atitudes: todas crescem do cluster 1 para o 3, com excep¢do do Casamento religioso
= Grau de confianga na Igreja: decresce do cluster 1 para o 3
Os quadros relativos a estas variaveis encontram-se nos Anexos dos Quadros Da T, Y a AG e
AP a AQ. Da andlise de todas as varidveis, a primeira conclusdo a retirar ¢ que, de maneira geral, para
o cluster 1, as crengas, praticas e atitudes sdo maiores do que nos restantes clusters, enquanto, para o
cluster 3, aquelas sio menores, estando o cluster 2 no meio. No entanto, convém fazer alguns
comentarios sobre algumas variaveis:
Em termos de concepg¢do sobre Deus, a crenca no ‘Deus pessoal’ € claramente uma marca do
cluster 1; o agnosticismo ou ateismo ¢ uma caracteristica do cluster 3; o cluster 2 pode ser definido
pela crenca num ‘Poder superior’; a concepcao panteista estende-se pelos clusters 2 e 3; a crenga num

y .

‘Espirito ou forga vital’ é sinal de maior religiosidade.
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Nas representagdes sobre Deus, Jesus ¢ Maria, as ndo respostas sdo maiores sempre nos clusters
2 ¢ 3, o que reflecte maior convicgdo dos elementos do cluster 1.

Nas crengas catolicas, todos os valores decrescem do cluster 1 para o 3, com excepgdo da crenga
no Inferno, que € maior no cluster 2, seguido do 1. As ndo respostas sdo sempre maiores no cluster 2, a
que se junta numa s6 variavel o cluster 3 e em duas variaveis o cluster 1, o que significa que os
elementos dos clusters mais extremos, de maiores convicgdes, respondem de forma mais assertiva, ndo
deixando de optar.

Comparando o baptismo com o crisma, denota-se que, enquanto o baptismo € praticamente
igual entre os clusters 1 e 2, por ser um rito de passagem, reflectindo a pertenca dos pais a Igreja mas
ndo o seu grau de empenho, o crisma € muito maior no cluster 1, diminuindo gradualmente ao longo
dos outros dois clusters. Este sacramento, ndo sendo rito de passagem, denota a existéncia de pais e
filhos mais religiosos e comprometidos, pelo significado de renovagao do baptismo e de vontade de
ser adulto na fé.

Na leitura religiosa regular, em todos os itens de cariz catdlico, o cluster 1 demarca-se pela
maior frequéncia, o que denota maior religiosidade do mesmo como das familias onde cresceram.

Em todas as atitudes relativas ao casamento, vida e sexualidade, ha crescimento do cluster 1
para o 3, com a excepgdo do ‘Casamento religioso’, em que sucede o contrario. Na verdade, com a
ressalva do acima referido, todos os pardmetros se referem a aspectos contraditados pela Igreja, pelo
que os membros do cluster 1, mais defensores da ortodoxia, tém os valores correspondentes. Como
referem Finlay e Walther (2003: 388), a pertenga e a pratica religiosa induzem sentimentos contra a
homossexualidade.

O estudo de Pais (2003)*, embora analisando trés comunidades representativas de trés estratos
sociais distintos, ajuda a discernir as classes superiores das restantes e, aplicando a esta tese, a atitude
dos jovens do cluster 1 em relagdo aos do cluster 2. Assim, para Pais (2003: 341), nos estratos
superiores, a probabilidade de coabitagdo ¢ muito inferior a das restantes classes, ja que naquelas o
casamento pela Igreja ¢ indiscutivel e as situagdes de ruptura intrafamiliar sdo raras, porventura pela
melhor adaptacdo a relagdes formais e convencionais e pelos custos de mobilizacdo de patrimoénio.
Como menciona Mattoso (2009: 67-68), até¢ ao século XV a classe social mais elevada, a nobreza,
distinguia-se por praticar mais o casamento religioso ao contrario das classes sociais mais baixas em

que esta pratica era menos comum.

85 . , . . - . . . .
A cada estrato social esta associado um modelo diferente de relacdes amorosas e conjugais: aos inferiores, o
da inclinacdo amorosa orientada para o casamento; aos médios, o do amor experimental e de curti¢cdes; e aos
superiores, o do bom casamento (Pais, 2003: 335).
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Variaveis da socializacao

Grau de religiosidade familiar

A média da religiosidade familiar decresce do cluster 1 para o cluster 3, estando no primeiro
muito proximo de ‘bastante’ e no terceiro proximo de ‘algum’. Analisando por categorias, nas
categorias ‘muito/bastante’, do cluster 1 para o cluster 3 ha decréscimo claro (r.a.cugser 1 = 0,75 I.@.cluster 2
= 3,1; ra.use 3 = -7,3); na categoria ‘algum’ o cluster 1 tem menos do que os restantes clusters
(T.a.custer 1 = -2,35 Tcuster 2 = 1,25 Ta.cruseer 3 = 0,4); nas categorias ‘pouco/nada’, hd acréscimo evidente
do cluster 1 para o cluster 3, embora este se demarque dos dois restantes (r.a.cster 1 = 4,55 T.8.cluster 2 = -

4,5; r.a.cusier 3 = 751) (X2 (4) = 85,758, p:0,000)
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Figura 4.49 — Média da religiosidade familiar em cada cluster da religiosidade catdlica

Praticas catolicas realizadas em familia

As praticas catdlicas realizadas em familia sdo praticamente iguais nos clusters 1 e 2, mas
bastante mais baixas no cluster 3. Em todas as praticas, ha decréscimo do cluster 1 para o cluster 3
(T-a.custer 1 = 3,9; Tacuuster 2 = 05 T@uciuster 3 = -8,1). Em ‘Juntos a missa’ e ‘Publicacdes religiosas’, os
clusters 2 e 3 estdo mais proximos, em ‘Natal/Pascoa’ e ‘Simbolos religiosos’, os clusters 1 e 2 estdo
mais perto, sendo ‘Nenhuma’ bastante maior no cluster 3 (x° (2) = 65,908, p=0,000) (Anexos — Quadro
AR).
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Figura 4.50 — Distribuicdo das praticas catélicas realizadas em familia nos clusters da religiosidade catolica
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Influéncia de alguns aspectos na posi¢do religiosa

A influéncia da familia, da Igreja e da escola vai diminuindo do cluster 1 para o cluster 3 e a
influéncia dos amigos é maior no cluster 1 do que nos clusters 2 e 3 (familia: 5° (4) = 56,796, p=0,000;
Igreja: x° (4) = 127,930, p=0,000; escola: y° (4) = 20,079, p=0,000; amigos: y° (4) = 42,027, p=0,000;
meios culturais: y° (4) = 7,745, p=0,101).
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Figura 4.51 — Média da influéncia de alguns aspectos em cada cluster da religiosidade catolica

Participacdo na catequese da paréquia

A participag@o na catequese da pardquia diminui do cluster 1 para o cluster 3 (r.a.cuseer 1 = 4,45

a.custer 2 = 4,05 Ta.custer 3 = -6,0) (;(2 (2) = 45,625, p=0,000) (Anexos — Quadro AS).
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Figura 4.52 — Distribuicdo da participacdo na catequese da pardquia nos clusters da religiosidade catdlica

86 1 .
Na Familia, em ‘muito/bastante’ (r.a.cyster 1 = 4,5; I-.cluster 2 = 3,35 T-8-cluster 3 = -0,0), em ‘pouco/nada’ (r.a.juseer 1

= -4.7; ra.custer 2 = -3,0; a.cuuster 3 = 0,5). Na Igreja, em ‘muito/bastante’ (r.a.cpuser 1 = 8,85 I.8.custer 2 = 0,7;
FA.custer 3 = -0,9), em ‘pouco/mnada’ (r.a.cuuser 1 = -8,45 T@.cluster 2 = -3,8; La.ciuser 3 = 9,0). Na Escola, em
‘muito/bastante’ (r.a.cuser 1 = 2,0; aecluster 2 = -1,4; Laecuuster 3 = -0,4), em ‘pouco/nada’ (r.a.cuser 1 = -2,3;

F.cluster2 = -1,7; Ta.custer 3 = 3,0). Nos Amigos, em ‘muito/bastante’ (r.a.cpster 1 = 2,8; I-cluster2 = -0,5; T-8.cluster
3= _1’4)9 cm ‘POUCO/nada’ (r-a-clusterl = '6:4; I.A.cluster2 = 1’3; I.Q.cluster3 = 3:0)
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Frequéncia de escola catolica

A frequéncia de escola catdlica diminui do cluster 1 para o cluster 3, embora os clusters 2 e 3

estejam proximos (T.a.cjusier 1 = 3,35 Fa.cluster2 = 0,55 Tl.cluster 3 = -2,0) (;(2 (2) = 12,373, p=0,002) (Anexos
— Quadro AT).
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Figura 4.53 — Distribuicdo da frequéncia de escola catdlica nos clusters da religiosidade catdlica

Posicio religiosa dos amigos mais chegados

Os catolicos praticantes sdo claramente mais no cluster 1 do que nos clusters 2 e 3. Os catolicos
ndo praticantes sao mais no cluster 2 do que nos clusters 1 e 3. Os ateus/agnosticos sdo nitidamente

mais no cluster 3 do que nos clusters 1 e 2 (4’ (8) = 67,989, p=0,000) (Anexos — Quadro AU).*’

%

Catdlicos Catdlicos nao Outra religido  Ateus/Agnésticos
praticantes praticantes

m Cluster 1 m Cluster 2 m Cluster 3

Figura 4.54 — Distribuicdo da posicdo religiosa dos amigos mais chegados nos clusters da religiosidade catélica

Transmissdo da religiosidade catdlica aos filhos

Para todos os pardmetros da transmissdo da religiosidade catélica, o cluster 1 tem sempre os
valores mais elevados, seguidos do cluster 2, estando o cluster 3 no ultimo lugar. O cluster 2
aproxima-se do cluster 1 somente em ‘Baptizar’ e nos restantes estda mais perto do cluster 3. O
baptismo ndo implica religiosidade muito elevada dos pais, pelo que se explica estes valores, enquanto

os restantes ja reflectem maior empenho parental na socializag@o religiosa dos filhos. Na alternativa

%7 Nio ¢ possivel saber os valores dos residuos ajustados.
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‘Nenhuma’, quase 50% dos inquiridos do cluster 3 optaram por esta resposta, sendo nula para o cluster
1. Outro aspecto importante ¢ o facto de nao haver ndo resposta no cluster 1 e de haver entre 10% a

13% nos clusters 2 e 3 (5’ (12) = 548,571, p=0,000).**

95
100 - 72 85 85
80
60 - 39 49
40 | 29 31 27
20 | 12 11 8 6 11 1013
0 L || |
% % % % % %
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religiosa catdlica

m Cluster 1 m Cluster 2 m Cluster 3

Figura 4.55 — Distribuicdo das variaveis de transmissdo religiosa nos clusters da religiosidade catdlica

Variaveis das crencas e praticas nao catdlicas

Crencas ndo catolicas

Todas as crengas nao catolicas sdo maiores no cluster 2 € menores no cluster 1, estando o cluster
3 entre os dois, com excepcao da reencarnacdo em que o cluster 1 se equipara ao 2. As ndo respostas
foram maiores nos clusters 1 ou 2, consoante a crenga, o que indica que o cluster 3 estd mais fechado a
estas crengas (Reencarnacdo: XZ (2) = 5,604, p=0,061; Sorte/Destino: XZ (2) = 29,808, p=0,000;
Supersti¢oes: XZ (2) = 17,363, p=0,000; Eficicia da magia: XZ (2) = 10,710, p=0,005) (neste caso,
devido ao peso elevado de NS/NR, estas foram consideradas para a andlise) (Anexos — Quadros U a

X)¥.
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Figura 4.56 — Distribuicdo das crengas nao catolicas nos clusters da religiosidade catdlica

% 1d.

89 ~ .
Na Reencarnacao (r.a.cuser 1 = -0,2; Ia.custer 2 = 2,35 Tecpusier 3 = -2,0). Na Sorte/destino (r.a.cjuser 1 = -3,6;
I.A.cluster 2 = 4:8; I.A.cluster 3 = '2:1)- Nas SuperStlgéeS (r~a~cluster 1= '3:0; I.A.cluster 2 = 3’5; I.Q.cluster 3 = '1’3)~ Na

Eficacia da magia (r.a.uster 1 = -2,0; T-8-cluster 2 = 2,55 T-@-cluster 3 = -0,5).
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Praticas ndo catélicas

Todas as praticas ndo catolicas apresentam frequéncia muito baixa, com excepgdo da meditagao;
os valores do grafico referem-se a frequéncia ‘nunca’, ndo havendo diferengas interessantes a assinalar
(loga: Phi = 0,111, p=0,187; Reiki: Phi = 0,083, p=0,499; Meditagdo: y’ (4) = 0,432, p=0,980;
Consulta de videntes: Phi = 0,107, p=0,219; Feng Shui: Phi = 0,083, p=0,493; Espiritismo: Phi =
0,071, p=0,648; Tarot: Phi = 0,112, p=0,191). Na leitura de hordscopo, as frequéncias sdo
diferenciadas, denotando-se que o cluster 2 se destaca por ter percentagens mais elevadas nas
frequéncias mais regulares e menos elevadas em ‘nunca’ (em ‘semanalmente/mensalmente’: r.a.cpster 1
=-1,4; r.a.custer 2 = 2,05 Tacpuster 3 = -1,4; €m ‘nunca’: r.a.cuser 1 = 1,15 Ta.cpuster 2 = -3,0; T@.cpuster 3 = 2,0)

(O (4) = 10,789, p=0,029) (Anexos — Quadros AH a AO).
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Figura 4.57 — Distribuicdo da frequéncia ‘nunca’ das praticas ndo catélicas nos clusters da religiosidade catolica
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Figura 4.58 — Distribuicao das frequéncias de leitura de hordscopo nos clusters da religiosidade catdlica

Variaveis dos aspectos da vida
O cluster 1 sobressai na familia, amigos, religido, associativismo, amor e telemovel; o cluster 2

releva-se no sucesso profissional, éxito nos estudos, saude, TV, futebol e ganhar muito dinheiro; o
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cluster 3 demarca-se na politica, sexo, Internet, musica, ecologia/ambiente; os clusters 2 e 3
sobressaem nos tempos livres, sair a noite, desporto, alimentacdo, compras e corpo bonito/elegante.

Dos 23 aspectos da vida, somente quatro aspectos apresentam diferengas significativas: politica
e sexo, que crescem do cluster 1 para o cluster 3; religido, que decresce do cluster 1 para o cluster 3;
&xito nos estudos, que € maior no cluster 2 em relagdo aos restantes (Sucesso profissional: Phi = 0,085,
p=0,456; Familia: Phi = 0,076, p=0,571; Amigos: Phi = 0,057, p=0,806; Tempos livres: Phi = 0,110,
p=0,196; Politica: y* (4) = 8,793, p=0,066; Religido: x* (4) = 290,361, p=0,000; Associativismo: y°
(4) = 6,702, p=0,152; Amor: Phi = 0,066, p=0,708; Exito nos estudos: Phi = 0,132, p=0,067; Sair a
noite: ;{2 (4) = 2,500, p=0,645; Desporto: ){2 (4) = 0,715, p=0,950; Satde: Phi = 0,100, p=0,283;
Alimentagdo: x° (4) = 4,042, p=0,400; Sexo: y* (4) = 28,565, p=0,000; Compras: y° (4) = 6,588,
p=0,159; Internet: y° (4) = 5,575, p=0,233; Telemével: ¥’ (4) = 5,919, p=0,205; Musica: y° (4) = 7,259,
p=0,123; TV: 5 (4) = 0,355, p=0,986; Ecologia/Ambiente: y° (4) = 3,602, p=0,463; Futebol: y’ (4) =
2,359, p=0,670; Ganhar muito dinheiro: XZ (4) = 1,939, p=0,747; Corpo bonito/elegante: ){2 (4) = 0,340,
p=0,987)".
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Figura 4.59 — Distribuicdo dos aspectos da vida nos clusters da religiosidade catdlica (1)

% Na Politica, em ‘muito/bastante’ (r.a.cpuseer 1 = 1,25 -8.custer 2 = = 1,55 T-8.cluster 3 = 2,2), €M ‘pouco/nada’ (r.a.cpuseer
1= 14 racuster2 = 2,0; Ca.csier 3 = -2,8). Na Religido, em ‘muito/bastante’ (r.a.cyser 1 = 14,6; I8 cluster 2 = -2,7;
L.cluster 3 = -7,2), em ‘pouco/nada’ (r.a.cuser 1 = -10,1; Ta.cuuser 2 = -4,9; Tacuser 3 = 11,2). No Exito nos
estudos, em ‘muito/bastante’ (r.a.cygser 1 = 1,0; I..custer 2 = 1,0; I.8.cpuseer 3 = -1,6), em ‘pouco/nada’ (r.a.cpuseer 1 =
1,9; r.a.cuser 2 = -1,4; Ia.user 3 = 0,0). No Sexo, em ‘muito/bastante’ (r.a.cusier 1 = -3,3; Tel.cluster 2 = -1,0;
LA.cluster3 = 357), em ‘pouco/nada’ (r.a.ciuster 1 = 4,45 T@-cluster2 = =0, 15 T.a.cpuseer 3 = -2,9).
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Figura 4.60 — Distribuicdo dos aspectos da vida pelos clusters da religiosidade catdlica (2)
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Figura 4.61 — Distribuicdo dos aspectos da vida pelos clusters da religiosidade catdlica (3)

Da caracterizagdo dos 3 clusters nas 7 componentes principais, descobertas anteriormente,
constata-se que a classifica¢do pelas 23 variaveis é mais precisa. Da figura 4.62 observa-se que o sexo
¢ a inica componente que diminui claramente do cluster 1 para o cluster 3, havendo ainda o sucesso
que é menos importante no cluster 1 e ligeiramente mais importante no cluster 2, o qual contém a
variavel €xito nos estudos. No entanto, na componente politica, que contém a variavel politica, ndo ha
diferengas a assinalar, ao contrario daquela isoladamente. A variavel religido, com efeito contrario ao
do sexo, decresce do cluster 1 para o cluster 3, em oposi¢do a este. Em suma, este grafico tem pouca

utilidade, podendo até enviesar a andlise fiavel e segura dos resultados.
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Figura 4.62 — Distribui¢do das componentes principais dos aspectos da vida nos clusters da religiosidade
catolica
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4.4. DISCUSSAO

Neste capitulo serdo discutidos e interpretados os resultados obtidos neste trabalho e apresentados no
capitulo anterior, a luz de resultados colhidos em outros estudos. A discussdo dos resultados seguira o
desenho do capitulo anterior. De seguida, efectua-se a discussdo dos resultados relativos a analise
multivariada, aos clusters da religiosidade catolica e & sua caracterizagdo. Na analise bivariada, as
variaveis independentes incluem-se na integra na analise multivariada, pelo que se torna despicienda a
sua discussdo. O segmento juvenil de cada estudo empirico e com dados originais € o seguinte:
= Portugueses: EVS (2010) — 20-25 anos; ESS (2008) — 15-24 anos; Duque (2007) — 15-24
anos; Ferreira e Silva (2005) — 15-29 anos; Casanova (2003a) e Casanova (2003b) —
universitarios; Ferreira (2003a) — universitarios; Gomes (2003) — universitarios; Fernandes
(2001a) — universitarios; Silva ¢ Monteiro (2000) — universitarios; Hollinger ¢ Smith (2002) —
universitarios portugueses e italianos.
= Estrangeiros: Mason (2010) — 13-29 anos australianos; Giordan (2009b) — 14-19 anos
italianos; Uecker (2009) e Uecker (2008) — 13-17 anos norte-americanos; Gonzalez-Anleo
(2006) — 15-24 anos espanhois; Imaz (2006) — 15-24 anos espanhois; Pérez-Delgado (2006) —
13-24 anos espanhoéis’'; Heelas et al. (2005) — populagdo de uma cidade inglesa, incluindo
jovens; Blasco (2004) — 13-25 anos espanhois; Elzo (2004) — 13-24 anos espanhois; Gonzalez-
Anleo (2004) — 13-24 anos espanhois; Fulton (2000) — 18-30 anos europeus e anglo-
saxonicos; Campiche et al. (1997a) — 18-29 anos europeus; Lambert et al. (1997) — 18-29 anos
europeus; Lambert (1992) — 18-29 anos franceses.

Da pesquisa nas bases de dados do GPEARI, tutelado pelo MCTES, os dados mais recentes dos
inscritos por idade referem-se a 2008/2009. Segundo os mesmos, cerca de 61,2% dos inscritos situam-
se na classe etaria 18-24 anos, 0,15% nos 16-17 anos, 25,4% nos 25-34 anos, € os restantes 13,2% em
idades superiores (GPEARI, 2010: 14). No nosso inquérito, foram questionados principalmente jovens
dos 20-25 anos, pelo que se ira proceder & analise do EVS® para este segmento, o qual, para Portugal,

tem 178 pessoas na amostra de 2008, suficiente para analise estatistica.

Pertenca religiosa
Segundo o EVS (2010), dos 78,4% que se considera pertencente a determinada religido, 93,1%

refere-se como catolico. Dos inquiridos, 56,2% considera-se catdlico e os restantes 43,8% tem-se

?' Na realidade, a amostra deste estudo é composta por pessoas até 49 anos. No entanto, as pessoas dos 25 aos
49 anos representam somente 4,66% da mesma (Pérez-Delgado, 2006: 46).

%2 Nas duas rondas disponiveis do EVS, em que Portugal participou, os dados relativos a datas de trabalho de
campo e entrevistas validas para Portugal e paises participantes sdo os seguintes: 2% ronda — Maio a Julho de
1990, 1185 e 29; 3 ronda — 14-10-1999 a 23-12-1999, 1000 e 33; 4° ronda — 26-05-2008 a 31-08-2008, 1553
e 46. Foi aplicada sempre a ponderagdo em todas as analises. Na 2 ronda, ndo ¢ possivel analisar para os
jovens separadamente.
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como sem religido, o que vai contra outros resultados, nos quais se destaca a preponderancia evidente
dos catdlicos, em Portugal (EVS, 2010; ESS, 2008; Ferreira, 2003a: 36; Fernandes, 2001a: 339; Silva
e Monteiro, 2000: 39) e noutros paises (Giordan, 2009b: 336). Por seu lado, Gonzalez-Anleo (2006:
250) e Gonzalez-Anleo (2004: 38-40) encontraram uma posi¢do intermédia, enquanto Hollinger e
Smith (2002: 235) depararam com uma situacdo mais aproximada.

Os valores desta questdo poderdo ndo representar a realidade, quando a mesma depende da
interpretagdo de cada inquirido. A pertenca religiosa ¢ um conceito de dificil tradugdo, pois pode
abranger um conjunto alargado de significados, como o baptismo, a existéncia de algumas crengas, a
frequéncia de algumas préaticas (ex. missa, oragdo), a atitude ortodoxa em relagdo a aspectos da vida e
da sexualidade. Os respondentes poderdo ter considerado sentidos distintos, afastando a
homogeneidade na representacao.

Segundo o EVS (2010), a importancia da religido encontra-se igualmente distribuida entre
muita/bastante e pouca/nenhuma, havendo, desta forma, metade de jovens portugueses para quem a
religido € importante. As razdes mais evocadas pelos jovens na procura da religido relacionam-se com
os momentos de crise pessoal (morte, solidao ou doenga), ou para obtencao de resultados positivos em
decisdes ou aspectos cruciais na vida (Gonzalez-Anleo, 2004: 29; Fernandes, 2001a: 354). Por seu
lado, as causas do afastamento prendem-se principalmente pela discordancia nas crengas, praticas e
regras morais inerentes, assim como pelo comportamento dos sacerdotes ou responsaveis religiosos

(Duque, 2007: 72).

Religides/doutrinas mais admiradas

Nesta questdo, as respostas mais frequentes foram o catolicismo (52,2%) e o budismo (45,6%),
com valores proximos. A primeira explica-se pela sua importancia no nosso passado e¢ presente. O
budismo tem tido sucesso nos paises ocidentais, pela divulgacdo da sua mensagem, principalmente
através da cultura japonesa em livros, filmes, desenhos animados, jogos e desportos. A figura do lider
espiritual e politico tibetano ¢ também conhecida, querida e respeitada, havendo algumas estrelas de
cinema e de musica convertidas ao budismo.

Ao mesmo tempo, a mensagem budista de caminho a libertacdo dos sentidos, do material e da
ignorancia, conducente ao nirvana, por um lado, e a possibilidade de ter mais oportunidades na vida
terrena, com posteriores reencarnagdes, por outro lado, parece ser bastante atraente. O catolicismo
considera o sofrimento como redentor, ao contrario do budismo, cuja libertagdo do mesmo lhe ¢é
central. Num mundo em que o sacrificio, o esfor¢o e o sofrimento sdo palavras indesejadas,
principalmente entre os jovens, naturalmente que a mensagem de libertacdo se torna bem recebida,

ainda mais com a possibilidade de novas tentativas em novas vidas.
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Grau de espiritualidade

A média da resposta a esta questdo encontra-se perto de ‘alguma’ (2,87). Segundo o EVS
(2010), a média da resposta estd entre alguma e pouca (2,55). Como as alternativas intermédias sdo
diferentes, ndo ¢ possivel comparar directamente. As médias encontram-se em posigdes semelhantes,
estando no EVS ligeiramente mais pequena.

A espiritualidade, ao contrario da religiosidade, onde o sagrado é buscado de maneira
institucional, expressa-se na relagdo directa daquele com a pessoa. Enquanto, segundo o EVS (2010),
ha 70% de pessoas religiosas, proximo do valor da pertenga religiosa (o que podera indicar alguma
similitude na interpretagdo de ambos os conceitos), o interesse médio pelo sagrado e o sobrenatural
encontra-se significativamente mais baixo.

Isto podera ter varias interpretagdes. Em primeiro lugar, embora haja a possibilidade de se ir ao
supermercado das crencgas e das préaticas escolher os produtos mais adequados a sua personalidade, os
jovens estdo tdo mergulhados no materialismo envolvente que procuram pouco além da matéria. Em
segundo lugar, a busca encontra-se ainda bastante condicionada pelas institui¢cdes religiosas existentes,
na decorréncia da educacdo religiosa que receberam. Em terceiro lugar, apesar do desemprego e dos
tempos de incerteza vividos, os jovens tém menos problemas do que as geragdes mais velhas, onde a
morte, a doenca e a soliddo ¢ mais presente, menor ¢ para cles a procura de solugdes para estas

questdes, menos necessaria a procura do sagrado.

Opiniao sobre a influéncia do comportamento terreno na vida para além da morte

A média da resposta encontra-se entre ‘pouca’ e ‘alguma’, pendendo mais para aquela (2,26).
Esta pergunta originou a taxa de ndo resposta elevada igual a 10,2%. Isto vai de acordo com as
restantes questdes sobre crencas, pelo facto destas serem artigo de fé sempre com alto grau de
incerteza. Pelo contrario, nas praticas, as taxas de ndo respostas sdo sempre mais baixas, pois
relacionam-se com comportamentos tidos, sendo por isso mais facil mensurar.

Esta questdo subentende que o inquirido acredite na vida eterna e no juizo final, dois dogmas da
Igreja, e, acima de tudo, na importancia da salvacdo da alma, para ganhar o Céu e perder o Inferno.
Como menciona Gonzalez-Anleo (2004: 75-76), a salvacdo da alma como meta de vida desapareceu
praticamente do imaginario juvenil, restando duas salvagdes, a de um mundo mais justo e humano e a
do corpo e da mente.

As consciéncias e os comportamentos durante séculos foram controlados pela Igreja através da
confissdo e da peniténcia (Legendre, 2005: 5) e do medo do inferno (Arendt, 2006: 146), o que pouco
acontece hoje em dia (Fernandes, 2008: 178-179). Actualmente, afastada a hegemonia religiosa e ndo
havendo controlo eclesiastico pelas almas individuais, j& ndo ha constrangimento em acreditar
livremente, havendo varias hipoteses de escolha. Decorre daqui a debilidade nas crengas na vida apos
a morte, no céu, no inferno, na graga e no pecado, o que retira o sentido da vida centrada na salvagio

da alma e num comportamento conforme aos ditames da Igreja.
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Concepcao sobre Deus

A concepgdo sobre Deus mais referida foi ‘E algum tipo de poder superior a nds’ (25%), tendo
as restantes peso similar (‘E um Deus pessoal’, ‘E algum tipo de espirito ou de for¢a vital’,
‘Corresponde a propria Natureza’, ‘Nao sei se Deus existe’ ¢ ‘Deus ndo existe’), entre 11% e 16%.
Comparando com o EVS (2010), ‘Deus pessoal’ ¢ ‘Algum tipo de espirito ou forga vital’ obtiveram
56,4% e 23,7% respectivamente, valores bastante superiores. Isto podera ter ocorrido por a pergunta
do EVS apresentar menos opcdes de escolha, obrigando eventualmente alguns respondentes a
seleccionar alternativas nao correspondentes exactamente as suas crencas, embora as respostas céptica
e ateia sejam relativamente menores.

Segundo Gonzalez-Anleo (2006: 268) e Gonzalez-Anleo (2004: 69), na mesma questdo com
respostas multiplas e com outras alternativas, as op¢Oes mais escolhidas foram claramente as
semelhantes ao ‘Deus pessoal’ e ‘E algum tipo de espirito ou forga vital’. Todavia, as op¢des de ‘E o
que ha de positivo no homem e na mulher’, cépticas e ateias ndo sdo irrelevantes, havendo nos tltimos
anos evolucao positiva nestas duas ultimas e negativa nas restantes. A diferenca nas opcdes de escolha
e no tipo de pergunta (respostas simples ou multiplas) dificulta bastante a comparabilidade das
mesmas.

Porventura poderao ter ocorrido diferengas na interpretacdo do significado de cada hipotese de
resposta, pelo que os resultados eventualmente ndo mostrem a verdadeira realidade. No entanto,
podera referir-se que as duas primeiras sdo referentes ao sagrado transcendente, sendo as duas
seguintes relativas ao sagrado imanente. ‘Deus pessoal’, alternativa ortodoxa catolica, talvez tenha
sido interpretada de formas diferentes, o que podera explicar a sua fraca escolha.

Todavia, outras opc¢des foram apresentadas e os inquiridos escolheram-nas, nomeadamente
aquelas que colocam o sagrado como imanente, influenciadas pela Nova Era. Para estes, a
transcendéncia ndo existe (Lacroix, 2000: 35), estando o sagrado na propria natureza, havendo um
cosmos panteista (Duque, 1998: 40), um espirito tnico (Lacroix, 2000: 37). Tal como refere Gonzalez-
Anleo (2004: 66), estd a impor-se no mundo juvenil uma concep¢do ou imagem de um Deus ndo
cristdo, impessoal, panteista.

Agregando todas as respostas deste estudo, com excepcdo da céptica, da ateia e das ndo
respostas, totaliza-se 66,8% de inquiridos que acreditam em Deus, independentemente da concepcao
que sobre ele ttm. No EVS (2010), ha 75,3% que acredita em Deus, o que ¢ ligeiramente acima do
valor referido. Gonzalez-Anleo (2006: 248, 266) ¢ Gonzalez-Anleo (2004: 62) encontraram valores
proximos, embora, nos ultimos anos, os mesmos estejam claramente a diminuir. Hollinger e Smith
(2002: 235) também encontraram nimeros semelhantes.

Deus pode conceber-se através de um conjunto alargado de definigdes. Quando se pergunta pela
crenca em Deus sem precisar o conceito, a resposta dependera da representacdo que cada inquirido
tem do mesmo. Desta forma, a comparabilidade entre estudos fica diminuida, ainda por cima se

acrescerem diferencas no segmento populacional e no pais. Contudo, ressalta destes estudos que Deus,
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independentemente da forma como ¢ visto, é algo acreditado ainda pelos jovens, principalmente
quando se compara com outros conceitos cristdos. Segundo Gonzalez-Anleo (2006: 273), as razdes
que levam os jovens a ndo crer em Deus sdo, principalmente ¢ por ordem decrescente de importancia,
alegada invencdo da Igreja e dos padres, ser supersticao, existéncia do mal no mundo e terem coisas

mais importantes em que pensar.

Grau de importincia de Deus na vida

A média ¢ igual a 2,57, encontrando-se entre ‘pouca’ e ‘alguma’. No EVS (2010), a média da
resposta encontra-se em 6,1, perto do meio, mas ligeiramente deslocada para ‘muita’, estando um
pouco acima da média deste estudo. Esta alguma ou pouca importancia de Deus na vida destes jovens
vai a0 encontro da média da questio sobre a influéncia do comportamento terreno’. Nio havendo
pensamento escatoldgico, ja ndo faz sentido o fim influir no meio, i.e., a inquietacdo pela vida eterna,
pelo além da morte, ndo estimula comportamentos mais consentdneos com a doutrina catdlica, com a
ortodoxia. O Deus pessoal deixa de ter importancia e utilidade para a salvagdo, deixa de ser ponto de
chegada. Com a disseminacgdo da cultura holistica, panteista, a tensdo passa pelo desenvolvimento
pessoal e pela imersdo no mar césmico, onde fazemos parte do todo sagrado. Como vimos na questao

anterior, o Deus judaico-cristao, transcendente e pessoal, torna-se, para muitos, algo antiquado.

Representacdes catdlicas de Deus, Jesus e Maria

Em relagdo aos dogmas catolicos sobre Deus, 38,2% ndo acredita em algum deles, havendo
ainda 9,4% de inquiridos que ndo soube responder, perfazendo 47,6% de inquiridos descrentes. Dos
crentes (52,4%), sobressai o dogma da eternidade (29,6%), seguido da unicidade (27,2%), trindade
(22,4%) e criagdo do mundo (15,6%). A percentagem dos crentes no Deus catolico é bastante
semelhante & dos que se consideram catdlicos’*, pelo que eventualmente para os catolicos a crenga em
Deus seja dos aspectos definidores mais importantes.

Gonzalez-Anleo (2006: 258) e Gonzalez-Anleo (2004: 30) mencionam que os jovens espanhdis
consideram, cada vez mais, a crenca em Deus como o conceito mais importante para definir a
catolicidade. De todos os dogmas catodlicos sobre Deus, aquele que obteve menos adesdo foi a criagdo
do mundo, porventura reflexo da modernidade actual, onde a ciéncia e as narrativas decorrentes
deixam menor espago para explicagdes menos cientificas.

Em relagdo aos dogmas catodlicos sobre Jesus, 34% nao acredita em algum deles, havendo ainda
7,6% de inquiridos que ndo soube responder, totalizando 41,6% de inquiridos descrentes. Dos crentes
(58,4%), sobressai o dogma ‘Deus e Homem’ (29%), seguido de ‘Fundador da Igreja’ (25,4%),
‘Salvador do mundo’ (17,6%), ‘Ressuscitou dos mortos’ (15,4%), ‘Subiu aos céus’ (13,8%) e ‘Juiz no

fim do mundo’ (3,4%). Gonzalez-Anleo (2004: 74) encontrou valores bastante superiores para filho de

% Coeficiente de correlagdo de Pearson: r (443) = 0,651, p=0,000, que ¢ um valor médio forte.
% Coeficiente de correlagdo V de Cramer: V' (453) = 0,617, p=0,000, que é um valor médio forte.
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Deus, enquanto Gonzalez-Anleo (2006: 266) deparou com valores também superiores mas ndo tanto
para a ressurreicao.

Esta variavel e a anterior tém correlagdo relativamente forte”. Faz sentido, sdo dogmas sobre
duas pessoas da Trindade, sendo média a correlagdo desta variavel com a da pertenga’. O dogma do
juizo final tem pouca adesdo, talvez pela fraca crenga no pecado e na vida para além da morte. Ao
mesmo tempo, a salvagdo do mundo, a ressurreicdo e a ascensdo sdo dogmas nao muito mencionados,
porventura pela sua ligacdo também aos dois aspectos agora referidos, embora de forma mais
indirecta.

Em relacdo aos dogmas catdlicos sobre Maria, 46,6% nao acredita em algum deles, havendo
ainda 10% de inquiridos que ndo souberam responder, o que perfaz 56,6% de inquiridos descrentes.
Dos crentes (43,4%), sobressai o dogma ‘Mae de Deus’ (29%), seguido de ‘Virgem’ (18,6%),
‘Elevada ao céu em corpo e alma’ (12,2%) e ‘Concebida sem pecado’ (11,8%). O valor total estd
ligeiramente menor do encontrado por Gonzalez-Anleo (2006: 248) e a maternidade divina esta
bastante abaixo do referido por Gonzalez-Anleo (2004: 75).

Esta varidvel e a representagdo de Deus tém correlagdo relativamente forte”’, o que poderé fazer
sentido, na medida em que sdo dogmas sobre duas pessoas essenciais da fé catolica, sendo média a
correlagdo desta varidvel com a pertenga’. Porventura a fraca adesdo a alguns destes dogmas se deva,
ndo so a efectiva descrenga nos mesmos, mas também a ignorancia sobre o seu significado, a qual

podera ocorrer por desconhecimento semantico ou por falha na socializagdo religiosa.

Crencas catdlicas e nao catdlicas

As crengas catolicas variam entre 15,8% e 36,6%, enquanto as crengas nao catdlicas variam
entre 18,4% e 57,6%. Os valores mais elevados s3o Papa como sucessor de Sdo Pedro ¢ chefe da
Igreja, Pecado, Céu e Vida apés a morte, para as crengas catolicas, e Sorte/destino, para as ndo
catdlicas. As taxas de ndo respostas sdo elevadas, entre 10% e 20,8%. Isto podera ter acontecido pelas
seguintes razdes: alternativas de resposta insuficientes, perguntas de dificil resposta, idade dos
respondentes baixa com convicgdes eventualmente menos fortes, disposi¢do muito proxima das
perguntas conducente a algum cansago.

No EVS (2010), os resultados obtidos foram superiores para todas as crengas do mesmo (vida
apos a morte — 45%, inferno — 30,4%, céu — 40%, pecado — 59,2% e reencarnagdo — 29,5%),
principalmente para as duas primeiras e a quarta, sendo as taxas de ndo respostas entre 3,5% e 11,6%.
Em Gonzélez-Anleo (2004: 62), os valores de vida apos a morte, inferno, céu, pecado, ressurreicao e

reencarnacgdo sdo ligeiramente superiores. Em Gonzalez-Anleo (2006: 248, 266), os valores para vida

Coeficiente de correlagdo V de Cramer: V' (453) = 0,617, p=0,000, que ¢ um valor médio forte.
Coeficiente de correlagdo V de Cramer: V' (462) = 0,466, p=0,000, que ¢ um valor médio.
Coeficiente de correlagdo V de Cramer: V' (425) = 0,653, p=0,000, que ¢ um valor médio forte.
Coeficiente de correlagdo V de Cramer: V' (450) = 0,502, p=0,000, que ¢ um valor médio.
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apos a morte, céu, inferno, purgatorio, pecado, ressurreicdo e reencarnagdo ja sao mais semelhantes.
Em Hollinger e Smith (2002: 235), os valores sao ligeiramente maiores para céu e inferno.

Os valores das crengas sdao baixos, mesmo a das ndo catdlicas, o que podera evidenciar
desinteresse pela transcendéncia, pelo sagrado, pelo sobrenatural”, para além de evidente
desligamento em relagdo a religido institucional. Todavia, ha algumas crengas que conseguem ser
ainda menos crediveis para os jovens, como o inferno, o purgatorio e a ressurreicao.

O inferno tem sido descredibilizado através do combate ao imagindrio folclérico, muito
antropomorfico, de lugar abrasador, em que s6 ha choro e ranger de dentes. A expressdo ‘o inferno sdo
os outros’, de Sartre, colocando o inferno neste mundo, em que os outros sdo vistos como obstaculo
necessario a concretizagdo dos projectos individuais, contribuiu para deslocar o mesmo do além para o
aquém mundo. O homem ¢ visto como mal necessario € ndo como o proximo.

O purgatoério, visto como local de purificacdo das almas, de preparacdo das mesmas para a
entrada no céu, também encontra pouca aceitacao porventura pela representagdo colectiva (Durkheim,
2001: 175-176) semelhante & do inferno, com labaredas de fogo e sofrimento a envolver os penitentes.

A ressurreicdo tem concorrente directo na reencarnacdo. S3o incompativeis. Naturalmente as
adesdes a uma vao diminuindo quando a atractividade pela outra aumenta. Na verdade, a ressurreicao,
com a glorificagdo da individualidade e da transcendéncia simultaneamente, contrapde-se a
reencarnagdo, com a exaltacdo da dissolu¢do do individuo no cosmos panteista ¢ da imanéncia do
sagrado na natureza, perspectivas completamente opostas.

Em relagdo a infalibilidade papal, compreende-se que a crenga na mesma seja baixa. No mundo
relativista e igualitario actual, decorrente da secularizagdo, sdo pouco aceites verdades absolutas e
pessoas superiores, privilegiadas em relacdo as massas. Como referem Gonzalez-Anleo e Gonzalez-
Anleo (2008: 43), o jovem, sendo o centro do seu mundo, ¢ autdbnomo em relagdo as normas
institucionais, sendo o desejo pessoal a fonte do direito para si.

A sorte/destino apresenta um valor bastante superior as restantes crengas ndo catolicas, talvez
por reflectir a mentalidade dos portugueses, crente no fado, a nostalgia inerente a nossa cultura, o

sentimentalismo em nds intrinseco, o conformismo em relagcdo aos desaires.

Baptismo e Crisma

Dos inquiridos, 83% ¢ baptizado e 34,2% ¢ crismado. A diferenga entre o baptismo e o crisma,
dois sacramentos da Igreja, € elucidativa da religiosidade jovem actual. Embora haja ainda
percentagem razoavel de inquiridos ndo baptizados (17%), a larga maioria ¢ baptizada. No entanto,
podendo optar pela confirmacdo dos votos do baptismo, quando a fé catolica ja implica escolha,

aceitacdo, compromisso, o numero desce drasticamente. Dos crismados espera-se uma fé adulta,

99 s . ~ o .
No entanto, da aplicagdo do coeficiente de correlagdo V de Cramer entre o grau de espiritualidade e as varias
crengas catolicas, as Unicas a apresentar correlagdo média sdo o céu, a graga divina e a vida apds a morte,
sendo as restantes muito fracas ou fracas (0,171 a 0,520).
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esclarecida. No entanto, por vezes, o crisma € recebido sem a preparagdo catequética ¢ a disposigdo
interior adequadas, pelo que ndo indica a partida correctamente o nimero de catolicos devotos.

No mundo actual onde a religiosidade jovem € branda, permissiva (Gonzalez-Anleo ¢ Gonzalez-
Anleo, 2008: 84), afastada do sacrificio, do compromisso (Cerezo e Serrano, 2006: 41-42), a
confirmagdo é procurada quando ainda ha alguma pressdo social familiar ou institucional para a
receber ou quando o jovem, de forma convicta e deliberada, acredita na sua eficacia e/ou quer dar
testemunho. O valor dos confirmados encontra-se muito préximo do referido por Gonzalez-Anleo
(2004: 84), o qual menciona que as razdes mais evocadas para receber a confirmagdo sdo o ser muito

importante na vida cristi e a recomendagdo da familia.'”

Praticas catdlicas

A missa e a oragdo sdo praticas mais realizadas do que a confissdo e a comunhdo, estando as
medianas daquelas em ‘menos vezes’ e destas em ‘nunca’. Em relacdo a missa, os valores encontrados
sd0 mais baixos do que em ESS (2008), Silva e Monteiro (2000: 40), Fernandes (2001a: 342) e
Hollinger e Smith (2002: 35), sendo mais semelhantes a Gonzalez-Anleo (2004: 89) e Giordan
(2009b: 338-339), e superiores aos de Gonzalez-Anleo (2006: 274). Com o EVS (2010), os valores sdo
aproximados, embora a categoria ‘nunca’ seja menor nesta.

Em relagdo a confissdo, os valores aproximam-se dos de Gonzalez-Anleo (2004: 79). Em
relacdo a oragdo, os valores de Fernandes (2001a: 345) e Hollinger ¢ Smith (2002: 235) sdo
superiores; os de Gonzalez-Anleo (2004: 95) sdo inferiores e os de EVS (2010), ESS (2008) e
Gonzalez-Anleo (2006: 284) sdo mais semelhantes. Com o EVS (2010), os valores sdo aproximados,
embora a categoria ‘nunca’ seja menor nesta.

Para Duque (2007: 68), as principais razdes para praticar a religido, por ordem decrescente de
importancia, sdo a educagdo ¢ a tradi¢do familiares, crenga/f¢ pessoal e conforto espiritual e paz de
consciéncia. De forma contréria, as principais razdes para nao praticar a religido sdo, por ordem
decrescente de importancia: a ndo necessidade da pratica para se ser religioso, a falta de tempo, o
comportamento dos padres ou responsaveis religiosos (Duque, 2007: 70).

Segundo Fernandes (2001a: 345), os principais motivos para ir & missa sdo, por ordem
decrescente de importdncia: siléncio e introspeccdo, sentir-se perto de Deus, influéncia familiar e
convivio. Contrariamente, Gonzalez-Anleo (2006: 283) aponta as principais razdes para ndo se ir a
missa: ‘a missa ndo diz nada’, ‘a religido j4 ndo interessa’, ‘ndo ¢ necessdrio ir a missa para se ser
religioso’, ‘a missa ¢ muito aborrecida’.

Gonzalez-Anleo (2006: 275-276) considera algumas razdes para os jovens nao irem & missa.
Primeiro, com a passagem do culto pelo trabalho ao do consumo e do 6cio, os fins-de-semana

tornaram-se alturas de dedicacdo exclusiva a festa e ao prazer. Nao ha tempo fisico e psicoldgico para

100 ooz . ~ . ~ oo ,
Teodrica e empiricamente, a correlagdo entre o crisma e a concepgdo sobre Deus e as crengas catolicas é
pertinente. No entanto, as mesmas sao 0,306 e 0,078/0,430, respectivamente.

210



Modernidade, religiosidade e universidade

0 que ndo seja divertido, sem liberdade e espontancidade. Segundo, a salvacdo actual passa pela
pobreza, pela natureza, pelo corpo e pela mente, tendo a libertagdo do pecado e da morte pouca
importancia no imaginario juvenil. Terceiro, os erros da Igreja, na hipocrisia de alguns catdlicos
praticantes e no desvirtuamento da missa por alguns sacerdotes ap6s o concilio Vaticano II.

As oragdes que os jovens mais sabem sdo o Pai-Nosso ¢ a Ave-Maria (Blasco, 2004: 145); as
mais frequentes sdo as oracdes de petigdo, as oragdes livres e espontaneas, o Pai-Nosso e Ave-Maria
(Gonzalez-Anleo, 2006: 286; Gonzalez-Anleo, 2004: 96). A oragdo, a relagdo do homem com o
sagrado, podera ser conduzida de inimeras formas, havendo liberdade de escolha e alternativas. O
jovem podera sentir-se mais livre na relagdo tida com o sagrado e ndo se sentir preso e condicionado
pelos ritos como na missa. Desta forma, 12,6% dos inquiridos afirma rezar todos os dias, ao contrario
das restantes praticas que sao diariamente nulas. O valor de 28% de oragdo pelo menos uma vez por
semana ¢ bastante superior a 10,6% (missa), 0,6% (confissdo) ou 8,6% (comunhao).

A comunhio esta directamente relacionada com a quebra da assisténcia a missa; aquela decorre

desta'"!

. Em qualquer celebragdo litargica, hd sempre pessoas que ndo comungam, sendo habitual
haver valores mais baixos de comunhao relativamente a missa. Os jovens, vivendo uma fase de maior
instabilidade pessoal, em que as certezas sdo poucas e a vivéncia sexual ¢ emocional condiciona a sua
vivéncia de fé, poderdo afastar-se da eucaristia. Para se comungar, exigem-se algumas condigdes,
conhecidas pelos crentes. O dia-a-dia juvenil, mais permissivo e flexivel, agravado pela noite e pelo
fim-de-semana, com condutas mais livres e descontraidas, conduz for¢osamente ao afastamento da
comunhio.

Relacionada com a comunhdo, esta a confissdo'”. Sendo os jovens uma classe etaria que
considera a morte longe, num futuro muito afastado, o pensamento com o além esta pouco desperto;
afastam-se dos sacramentos mais duros, que impliquem maior disponibilidade e entrega a Deus, a
compromissos ¢ sacrificios superiores. Porventura os jovens ndo compreendem a necessidade ¢ a
legitimidade da confissdo. Poderdo confessar os seus pecados a Deus directamente, consideram
alguns. Além disso, ndo sendo o pecado e a graca divina muito cridos pelos jovens, qual o sentido de
um sacramento, em que se joga com a redencao do pecado através da forga salvadora da graca divina?
A vida actual, imbuida de materialismo, imediatismo, salvagdes terrenas, ausente de escatologias,
retira todo o sentido do pecado, da graga, da vida para além da morte; deixa de lado qualquer ritual

relacionado.

101 Dy aplicagdo do coeficiente de correlacdio de Spearman, r, (492) = 0,793, p=0,000, constata-se que a
correlagdo entre a missa ¢ a comunhao ¢ forte.

12 Py aplicagdo do coeficiente de correlacio de Spearman, r, (490) = 0,836, p=0,000, constata-se que a
correlagdo entre a confissdo e a comunhao ¢ forte. A correlagdo entre a missa e a confissdo ¢ média forte, mas
quase forte: 75 (492) = 0,732, p=0,000.
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Do cruzamento das crencas catdlicas escatologicas e das praticas catolicas, a oracdo obteve
sempre os valores mais elevados, embora variando entre fraco a médio forte'”. A interpretacio destes
resultados poderd passar pelos processos de privatizacdo e de individualizagdo, correlacionados
fortemente entre si, nos quais a religido é vivida de forma individual, privada, pondo de lado a esfera
institucional e os rituais inerentes. Assim, a oragdo, a relagdo pessoal com o sagrado, sem mediagdo
institucional, leia-se, sem missa, comunhdo e confissdo, ¢ a configuracdo mais conseguida da
individualizacdo religiosa.

Embora as correlagdes ndo sejam fortes, estes resultados sdo bastante indicativos da
religiosidade moderna, nomeadamente a juvenil. Nesta, a relacdo pessoal com o sagrado, a
espiritualidade, em contraponto a relagdo institucional com o sagrado, a religido, vai ganhando terreno,
estando em decréscimo a forma comunitaria, litirgica e ritualista. O solipsismo contemporaneo, o
narcisismo exacerbado, em que o Eu € rei, senhor e deus, caracteristico da juventude actual, desagrega
qualquer forma de comunitarismo, de partilha de experiéncias e da relagdo com o sagrado. Este ¢

vivido e convivido mais solitariamente, com menos recurso a rituais e pessoas terceiras.

Pertenca a movimento religioso e participacio em actividades paroquiais

A pertengca a movimentos religiosos e a participacdo em actividades paroquiais € pequena,
sendo respectivamente igual a 7,8% e 8,2% dos inquiridos. O associativismo juvenil é bastante fraco,
na decorréncia do individualismo e narcisismo dos jovens, para a maioria dos quais o prazer ¢ a
diversdo sdo aspectos cruciais € ndo o compromisso ¢ o dever.

Segundo o EVS (2010), dos 15 tipos organizacionais analisados, as pertencas variam entre 1%
(voluntarias de saude) e 8,3% (de trabalho juvenil, como escuteiros), tendo as religiosas 7,9% ¢
havendo 75,9% de ndo pertengas, o que ajuda a compreender os resultados obtidos. Para Ferreira e
Silva (2005: 10-11), as desportivas tém claramente mais adesdes, estando as religiosas ou paroquiais
em quarto lugar, mas bastante préximas do segundo. Em Imaz (2006: 63) e Gonzalez-Anleo (2006:
298), as desportivas tém mais adesdes, estando as religiosas um pouco atrds. O fosso entre o
associativismo desportivo e religioso diminuiu bastante, pela queda acentuada, nos tltimos anos, do
primeiro (Imaz, 2006: 63; Gonzalez-Anleo, 2006: 298; Gonzalez-Anleo, 2004: 117; Blasco, 2004:
145).

' Do cruzamento das crengas catolicas escatologicas com as praticas catolicas, constata-se o seguinte: os
valores do céu variam entre V (414) = 0,434, p=0,000 (confissao) e V (407) = 0,598, p=0,000 (oragdo)
(ambos médios); do inferno variam entre V (425) = 0,184, p=0,026 (missa) e V (415) = 0,331, p=0,000
(oracdo) (muito fraco a fraco); do purgatério variam entre 7 (402) = 0,337, p=0,000 (confissao) e V' (395) =
0,416, p=0,000 (oracdo) (fraco a médio); da ressurreicao variam entre V' (397) = 0,451, p=0,000 (confissdo) e
V' (389) = 0,568, p=0,000 (oracdo) (ambos médios); do pecado variam entre V (441) = 0,491, p=0,000
(comunhdo) e V (438) = 0,553, p=0,000 (oragdo) (ambos médios); da graga divina variam entre V (400) =
0,584, p=0,000 (confissdo) e V' (396) = 0,706, p=0,000 (orac¢ao) (médio a médio forte); da vida apds a morte
variam entre ¥ (394) = 0,381, p=0,000 (confissdo) e V' (387) = 0,518, p=0,000 (oracdo) (fraco a médio).
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Leitura religiosa regular

A leitura religiosa ¢ feita por poucos inquiridos, havendo 75,6% dos mesmos que ndo realizam
nenhuma das op¢des apresentadas. Segundo os dados mais recentes do INE (2009a), relativos a 2007,
43,7% dos portugueses leu um livro como actividade de lazer, nos ultimos 12 meses, 24% dos quais
leu 1-3 livros, tendo as restantes quantidades valores menores. A leitura de livros ndo é claramente a
principal actividade de lazer dos jovens universitarios, sendo efectuada diariamente por 26%, ao
contrario de ver TV (88%) ou ouvir radio (69%) (Gomes, 2003: 199).

O documento mais lido ¢ a Biblia com 10,8% dos inquiridos a fazé-lo, tendo os restantes
valores pouco importantes. Segundo Gonzalez-Anleo (2004: 98) e Blasco (2004: 159), a Biblia ¢ o
livro religioso mais lido, seguido dos livros de ajuda pessoal e dos religiosos cristdos. Os livros de
ajuda pessoal, directa ou indirectamente influenciados pela filosofia de desenvolvimento pessoal da
Nova Era, de raiz oriental, t€m a sua importancia. Cré-se que contribuem na resolu¢cdo dos problemas

diarios, na felicidade pessoal, no emprego, nas relagdes sociais, no amor, entre outros.

Praticas nao catolicas

Todas as praticas ndo catolicas apresentam valores bastante baixos, com excepcao de leitura do
horoscopo, estando a mediana daquelas em ‘nunca’ e¢ desta em ‘menos vezes’. A frequéncia de
‘nunca’ nas praticas situa-se entre 93,8% ¢ 95,8% em quatro praticas, sendo nas restantes 89,4% no
tarot, 88,2% no ioga, 76,2% na meditagcdo ¢ 48% na leitura de hordscopo. Estes resultados vao ao
encontro dos de Fernandes (2001a: 362), embora com diferengas nalgumas praticas ¢ nas categorias,
salientando-se também a leitura de hordscopo pela maior frequéncia. Segundo Hollinger e Smith
(2002: 238), nos paises da Europa do Sul (Portugal e Italia), todas as praticas da Nova Era estudadas
(entre outras, meditagdo, horoscopo e tarot) sdo menos realizadas do que nos outros paises da América
Latina, Europa Ocidental ou EUA.

As praticas nado catdlicas (reiki, feng shui, espiritismo e consulta de videntes) sdo de maneira
geral muito pouco realizadas, possivelmente pelo desconhecimento das mesmas, pelo seu custo ou
pelo desinteresse. Mason (2010: 56) concluiu haver poucos jovens que praticam a espiritualidade
contemporanea, incluindo também elementos como espiritismo, astrologia, tarot. Heelas et al. (2005:
127) igualmente concluiram que os jovens ndo se sentem atraidos pela espiritualidade Nova Fra.

O ioga podera ter frequéncia ligeiramente maior, pela sua notoriedade e pela divulgagdo dos
seus beneficios fisicos e psiquicos, ao longo dos ultimos anos. O tarot, técnica de adivinhacao do
futuro, sem custos associados, dispensa a consulta de videntes, o que poderd aumentar o seu interesse.
Ao mesmo tempo, sendo possivel a consulta de hordscopo, provavelmente mais rapida e simples, vé
diminuida a sua apeténcia a favor do tarot. Também a meditagdo, como técnica de introspeccdo e de
reflexdo, ¢ algo que podera ser praticado por qualquer pessoa, em qualquer tempo e espaco, dai que

seja mais comummente utilizada.
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Por tltimo, a leitura do horéscopo ¢ facil e acessivel em qualquer jornal, revista ou na Internet.
Da leitura do hordscopo, semanal ou mensal, as pessoas poderdo condicionar as suas vidas pelas
indicagdes sobre amor, trabalho, satde, dinheiro, vivendo o dia-a-dia segundo as mesmas.

Com a quebra da pratica dominical, da comunhdo e da confissdo, a influéncia tida pelo
sacerdote sobre as consciéncias que guiava, de pastor sobre as suas ovelhas, diminuiu bastante. Criou-
se um vazio de lideranga espiritual ¢ moral. Ao mesmo tempo, esta conducdo tinha repercussdes na
vida inteira das pessoas, condicionando-a, dando-lhe seguranca, conforto e esperanca neste mundo e
no proximo. Com a mudanca moderna da salvagdo eterna, além da morte, para a salvacdo terrena,
aquém da morte, o sucesso nas varias vertentes humanas ¢ o motor actual. S3o precisas ferramentas
que ajudem a alcanga-lo. Os ordculos dos hordscopos oferecem hoje o que antes ofereciam os

sacerdotes; aqueles conduzem a salvagdo terrena e estes a salvacao eterna.

Atitudes em rela¢ao ao casamento, vida e sexualidade

As médias encontram-se entre 3 e 5, i.e., entre ‘alguma’ e ‘muita’, destacando-se nas mais
elevadas os meios contraceptivos e a educagdo sexual nas escolas e nas menos elevadas o casamento
entre pessoas do mesmo sexo, as relagdes homossexuais, o aborto e as relagdes sexuais casuais. Os
resultados poderdo ser divididos em quatro tipos, por ordem crescente: aborto, casamento entre
pessoas do mesmo sexo, relagdes sexuais casuais e relagdes homossexuais (3,1 a 3,3); eutanésia,
casamento religioso e divorcio (3,5 a 3,8); unido de facto, casamento civil e educagdo sexual nas
escolas (4 a 4,3); meios contraceptivos (4,7). Segundo o EVS (2010), as médias equiparadas sao as
seguintes: unido de facto (3,2), homossexualidade (2,5), aborto (2,5), divércio (3,1), eutanasia (2,4),
relacdes sexuais casuais (1,2), todas inferiores as deste estudo, que variam entre 3,2 e 4.

Olhando para as componentes resultantes da analise respectiva e cruzando com as médias das
suas variaveis, constata-se que a homossexualidade varia entre 3,18 e 3,3, a conveniéncia entre 3,06 ¢
3,75, a contracepgdo entre 4,02 e 4,74, e o casamento entre 3,18 e 3,6. A componente mais aceite € a
contracepcao; em termos intermédios encontram-se a conveniéncia e o casamento; a menos adoptada ¢
a homossexualidade.

Da primeira leitura destes dados, poderd afirmar-se que os jovens sdo favoraveis a sexualidade
protegida e segura (meios contraceptivos), informada (educacdo sexual nas escolas), mas menos
receptivos a comportamentos heterodoxos (casamento entre pessoas do mesmo sexo, relagdes sexuais
casuais e relacdes homossexuais). Ao mesmo tempo, a defesa da vida, tanto no estado inicial (aborto)
como terminal (eutanasia), parece ter para eles algum sentido'*. As varias formas de situagéo conjugal
(casamento religioso, unido de facto e casamento civil) sdo bastante adoptadas, principalmente a

ultima e menos a primeira, sendo o divorcio amplamente reconhecido e aceite.

1% Na verdade, da aplicacdo do coeficiente de correlagdo de Pearson entre aborto e eutandsia, esta ¢ média: r
(473) = 0,523, p=0,000.
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Como refere Cerezo e Serrano (2006: 35), a sexualidade tem importancia relevante na vida dos
jovens, sendo o preservativo simbolo dos mesmos. Hoje, embora esteja associado a certo
comportamento de risco ¢ a superacdo de limites, o preservativo ou a pilula sdo objectos que
acompanham rapazes e raparigas, que fazem parte da sua cultura e da sua pratica regular. A noite, a
que o alcool ¢ a libertagdo de costumes estio ligados, condiciona o comportamento sexual dos jovens,
induzindo-lhe actos que, menos acompanhados e mais sobrios, nunca teriam. Esta situagdo ¢ patente,
ndo sé nas saidas nocturnas habituais a que os jovens universitarios estdo sujeitos durante a sua
frequéncia universitaria, mas também nas festas universitarias, onde o consumo alcodlico atinge por
vezes proporc¢des elevadas. Curiosamente, neste estudo, os jovens ndo se consideram muito adeptos
das relagdes sexuais casuais, o que podera indicar o seu real comportamento ou o receio de expor algo
tdo intimo mesmo em inquéritos onde o anonimato se garante'”.

A homossexualidade'®, considerado comportamento completamente desviante das normas
estabelecidas até ha poucas décadas atras, tem sido paulatinamente mais aceite pela sociedade, ndo
implicando que as pessoas o pratiquem ou queiram praticar mais. O facto do comportamento ndo se ter
alterado apesar da opinido sobre o mesmo ter, talvez explique que a homossexualidade seja menos
pontuada pelos inquiridos. Porventura as futuras geracdes, educadas sobre sexualidade nas escolas,
terdo uma postura ainda mais benigna em relagdo a homossexualidade.

Em relagdo a situagdo conjugal ¢ a sua ruptura, os inquiridos sdo bastante concordantes com a
coabitacdo e com o divorcio. Na verdade, ambos sdo cada vez mais utilizados pelos portugueses, como
primeiro passo ou alternativa ao casamento e como forma de interrup¢do do mesmo quando
consideram ja ndo haver condi¢des para o manter. Neste caso, a opinido acompanha o comportamento.

No entanto, ambos os casamentos religiosos e civis sdo bastante apreciados pelos inquiridos, o
que, mais uma vez, ndo implica seguimento no comportamento. Neste caso, ao contrario da
homossexualidade, os dois tipos de casamento, principalmente o religioso, poderdo ser objectivos a
ndo alcangar numa fase mais jovem da vida adulta, apenas quando houverem filhos, a situagdo
conjugal estiver mais estavel ou o amor estiver mais consolidado.

Num mundo onde as diversdes, solicitacdes e distraccdes, onde as fontes de ruptura conjugal
sdo cada vez maiores, o risco de casamento € maior. Deixa-se para mais tarde essa aventura. Os jovens
cada vez mais sofrem com o divorcio dos pais, pelo que poderdo considerar escusado ou desnecessario
o casamento, preferindo coabitar, experimentar a relacdo conjugal antes de partir para compromissos
mais sérios. Além disso, sendo pouco propensos ao sacrificio, a0 compromisso, ao planeamento a

longo prazo, poderdo encarar o casamento como algo longinquo, inadequado ao seu estilo de vida.

15 Na verdade, da aplicagdo do coeficiente de correlacdo de Pearson entre relagdes sexuais casuais e meios
contraceptivos, esta ¢ muito fraca:  (490) = 0,234, p=0,000.

1% 0 coeficiente de correlagio de Pearson entre casamento entre pessoas do mesmo sexo e relacdes
homossexuais ¢ forte, quase muito forte: » (482) = 0,864, p=0,000.
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Grau de confian¢a na Igreja Catoélica

A média ¢ igual a 2,4, encontrando-se entre ‘pouca’ e ‘alguma’, o que esta abaixo da média de
EVS (2010), que se situa entre ‘ndo muito’ e ‘bastante’, mas mais para esta Ultima (embora as
categorias sejam diferentes). Gonzalez-Anleo (2006: 289) refere que o grau de confianga ¢ maior nas
duas categorias mais positivas ¢ menor nas duas categorias mais negativas (muito/bastante - 21%,
pouco/nenhum - 79%), embora ndao haja a categoria intermédia que certamente iria alterar a
distribuicao percentual.

Segundo Gonzélez-Anleo (2006: 297) e Gonzalez-Anleo (2004: 103, 107), os jovens espanhdis
tém varias opinides sobre a Igreja. Das principais avaliagdes positivas encontram-se a defesa da
tradicdo e da cultura, a assisténcia, a educacado, o fornecimento de normas morais, a ajuda a descoberta
do sentido da vida, o acolhimento espiritual e religioso. Das principais opinides negativas estdo a
postura antiquada sobre sexualidade e contracepgdo, a sua ligagdo forte ao passado, o ser demasiado
rica, o ser muito exigente moralmente fazendo pouco do que exige, o ser muito metida na politica.

Nos ultimos decénios, os jovens pensam cada vez mais em deixar de ser membros da Igreja,
embora a confianga em relagdo a esta tenha baixado pouco (Gonzalez-Anleo, 2006: 288). Porém, para
Moral (2007: 114-115), a quebra acentuada da religiosidade institucional catdlica dos jovens passa
pela falta de confianga na Igreja e pela sua postura no mundo actual, considerada inadequada,
antiquada e passada. Segundo Gonzalez-Anleo (2004: 113), os jovens sentem-se muito longe da Igreja
como instituicdo, do Vaticano, das conferéncias episcopais, do magistério, das enciclicas, dos dogmas,
das grandes cerimonias, das normas. Sentem-se perto da Igreja como comunidade, da sua igreja, das
pessoas que para eles a encarnam, dos sacerdotes e religiosos com 0s quais conviveram ou convivem,

do ambiente da paroquia e do grupo religioso conhecido, dos conselhos e orientagdes que receberam.

Grau de religiosidade da familia (pais)

O grau de religiosidade mais comum ¢ ‘alguma’, assim como a sua média (3,08), o que vai ao
encontro de Blasco (2004: 132), embora neste as categorias sejam diferentes. Como defende Blasco
(2004: 132-133), o ambiente € mais religioso se os pais estdo casados pela Igreja ou se um ou ambos
0s conjuges pertencem a alguma associagdo religiosa. Nesta socializacdo religiosa familiar, a mae
continua a ser a figura fundamental, embora a harmoniza¢do deste papel com os demais na familia e
em muitos casos com profissdo externa ndo seja facil (Blasco, 2004: 154).

A familia é fundamental na socializagdo geral (Gonzilez-Anleo e Gonzalez-Anleo, 2008: 41;
Cerezo e Serrano, 2006: 36; Pérez-Delgado, 2006: 87; Casanova, 2003a: 168-169; Casanova, 2003b:
182-183) e na religiosa em particular (Gonzéalez-Anleo, 2004: 42; Blasco, 2004: 162), uma vez que a
crianga, o adolescente e o jovem se desenvolvem no seu seio. Como defende Voyé (1969: 365-366), a
familia é o canal privilegiado de transmissdo religiosa, por ser o primeiro agente educador ¢ também
por a privatizagdo religiosa reforcar a focalizagdo da ética religiosa na familia e nas suas relagdes

sociais. Confirma-se a religiosidade familiar, a vivéncia cristd, os exemplos de piedade e de vida crista
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dos pais, como essenciais para formar a religiosidade juvenil e a atitude dos jovens em relagdo ao
sagrado e as instituigdes religiosas.

Ha algumas décadas atras, a familia tradicional era o modelo familiar normal. Ambos os pais
estavam casados religiosamente e viviam juntos. Havia excepgdes no nosso pais, como, por exemplo,
o Alentejo, onde o nimero de coabitagdes era ja bastante elevado ha bastantes decénios. No entanto,
de forma geral, a familia tradicional nuclear compunha-se de pai, mae ¢ filhos, estando os pais casados
religiosamente. Ja nestes tempos, nestas familias, a reproduc¢ao religiosa, a socializagdo nem sempre
dava os seus frutos. Alguns filhos tacita ou implicitamente afastavam-se da religido. Os rituais
religiosos seriam cumpridos por medo, inércia ou indiferenca.

Na sociedade actual, em que as coabitacdes, 0s novos casamentos, as familias recompostas, as
familias monoparentais estdo cada vez mais presentes (Wall e Lobo, 1999: 143; Aboim, 2003: 13;
Ferreira, 2003b: 80; Lobo e Concei¢dao, 2003: 150; Wall, 2003: 51), aumentando os divércios e
diminuindo o peso dos casamentos de forma geral e dos religiosos em particular (INE, 2009b), a
familia tradicional, com ambos os progenitores casados e vivendo juntos, ¢ uma instituicdo em
regressdo. E expectavel que a quebra da religiosidade juvenil pela via familiar seja cada vez mais
patente.

A erosdo da familia tradicional, aliada, por um lado, a proliferagdo de pais secularizados,
descrentes ou pouco crentes, que ndo transmitem aos filhos o recebido, e, por outro lado, a entrada da
mae no mercado de trabalho, deixando os filhos entregues a institui¢des (Gonzalez-Anleo e Gonzalez-
Anleo, 2008: 240-241; Gonzalez-Anleo, 2006: 259; Fernandes, 2001b: 11), criam as condigdes

propicias para a quebra das linhagens crentes (Hervieu-Léger, 2005b: 30).

Praticas catdlicas realizadas em familia

Dos inquiridos, 26% ndo pratica ou ndo realizou em familia alguma das praticas catolicas
referidas nas opgdes, havendo 74% que o faz ou fez. Destes, 53,2% celebra o Natal/Pascoa
religiosamente, 43,6% tem simbolos religiosos em casa, 28,6% fala de temas religiosos em casa,
14,8% vai junto a missa e 8,6% recebe publicagdes religiosas em casa. Estes valores vao ao encontro
dos de Blasco (2004: 134), embora neste as percentagens de missa e de simbolos religiosos sejam
pouco maiores.

A celebracdo do Natal e da Péscoa religiosamente podera referir-se a participacdo na missa, a
existéncia de presépio nas casas, a evocacao de alguma ora¢dao conjunta, a lembranga do nascimento
de Jesus ou de outro aspecto que os inquiridos considerem religioso. Todavia, a participacdo na missa
em ambas as festividades € o aspecto mais forte e marcante na celebragdo religiosa. Dos cinco
mandamentos da Igreja, um deles refere a pratica da comunhao, pelo menos na Pascoa, pressupondo a
presenca na missa.

O Natal, para além do nascimento de Jesus e de toda a narrativa a sua volta, reflecte a historia

sobre uma familia, José, Maria e Jesus. A Sagrada Familia ¢ considerada pelos catélicos como o
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modelo familiar mais perfeito. Embora a Pascoa seja o ponto culminante do calendario catélico, com a
comunhao obrigatdria, o Natal, pelo tempo frio, induz recolhimento familiar e a volta de lembrangas,
com laivos religiosos.

Nestas festividades, principalmente no Natal, muitos portugueses voltam para as suas terras de
origem. Ali, a ruralidade, com a sua religiosidade popular intrinseca, obriga necessariamente a
celebracdo religiosa das mesmas. O espirito podera ndo estar presente nas celebragdes, mas porventura

ndo faca sentido contrariar os mais velhos quao curta seja a convicgdo para o fazer.

Grau de influéncia de alguns aspectos na posi¢ao religiosa

O actor que mais influencia a posi¢ao religiosa dos inquiridos ¢ a familia (3,04), seguida da
Igreja (2,41), tendo os restantes médias semelhantes. Segundo Gonzalez-Anleo (2004: 42) e Blasco
(2004: 162), na socializagdo religiosa, a familia encontra-se também em primeiro lugar distanciada da
sociedade, da Igreja, da escola e dos amigos.

Como vimos anteriormente, a familia, por razdes varias, ¢ o primeiro agente de socializagdo
religiosa. Nela, a crianca e o adolescente vao recebendo os primeiros ensinamentos sobre a religido.
As igrejas domésticas sdo os tijolos sobre os quais se constroi a Igreja. Mas os membros da familia
ndo sdo geralmente peritos em religido, tendo apenas algumas nogdes basicas. A formagao dos novos
elementos da Igreja tem de ser ministrada por especialistas, os sacerdotes, religiosos ou leigos com
instrugdo adequada.

Desta forma, compreende-se que os inquiridos tenham colocado a Igreja em segundo lugar. No
seu seio receberam os sacramentos, aprenderam a doutrina e receberam aconselhamento espiritual e
moral. Gonzalez-Anleo (2006: 292) refere que as experiéncias com a Igreja préoxima foram
principalmente indiferentes ou muito positivas/positivas, sendo as negativas/muito negativas pouco
significativas. As recordacdes positivas da Igreja passam, maioritariamente, pela dimensdo religiosa
que deram a sua vida, pelos conselhos e ajudas recebidos, pelo ambiente na paroéquia e grupos, pela
liberdade para pensar e actuar e pelo modo de ser de padres e religiosos (Gonzalez-Anleo, 2004: 116).

Na relagdo dos jovens com a Igreja, a paréquia onde cada jovem reside serve habitualmente
como referéncia de encontro com a sua comunidade cristd. Ai, as criangas recebem a catequese e
fazem a primeira comunhdo, ai os adolescentes recebem formacgdo para a sua profissdo de fé e os
jovens para a confirmag@o. Nos adolescentes e jovens pertencentes a grupos paroquiais, € para alguns
movimentos eclesiais, a pardquia é o ponto de encontro. E o centro religioso dos jovens. Segundo
Gonzalez-Anleo (2004: 115) e Blasco (2004: 163), a pardquia ¢ algo que a grande maioria dos jovens
conhece e ja visitou. No entanto, o contacto regular é bastante menor, nomeadamente com o paroco,
sendo ainda menos frequente a assisténcia regular a missa e a colaboragdo nas actividades paroquiais.

Os amigos, como ja referimos, sdo outro agente influente no pensamento ¢ no comportamento
dos jovens. Contudo, como defendem Cerezo e Serrano (2006: 108), embora haja importancia

crescente dos amigos na socializagdo religiosa, a sua ascendéncia na posicao religiosa dos jovens ndo é
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relevante, tal como foi verificado com os nossos inquiridos. Os amigos, tal como os pais, ¢ ainda
menos do que estes, pouco sabem de doutrina religiosa. A relagdo de amizade passa muito pela
convivéncia na escola, no desporto, na diversdo diurna e nocturna. Para alguns jovens, participantes
em grupos paroquiais ou movimentos religiosos, as amizades nascem e desenvolvem-se nestas
organizagdes, onde, provavelmente, se aprende e se discute religido. Mas aqui € a Igreja e ndo os
amigos o agente.

Os meios culturais, a TV, a radio, os jornais, os livros, também pouco contribuem para a
educacdo religiosa dos jovens. Falta oferta de contetidos religiosos, como falta procura. Como
menciona Blasco (2004: 156-157), os meios de comunicacdo social raramente se ocupam de temas
religiosos, s6 de quando em vez os tratam quando sdo atractivos, apontam quase sempre o caracter
mais negativo para as instituicdes ou pessoas crentes, geralmente a diminui¢ao da esfera religiosa na
nossa sociedade, pese embora a escassa visibilidade e a pouca influéncia no panorama geral. O
contributo que os meios de comunicagdo social poderdo oferecer sera ndo a formacgao religiosa mas a
secularizacdo das consciéncias. A grande maioria dos contetidos dos meios de comunicacdo induz a
diminui¢do das crencas, das praticas e das atitudes conformes os ensinamentos eclesiais.

Os livros, apesar da leitura ndo ser tarefa frequente nos jovens, podera ser também veiculo de
transformagdo das consciéncias. Lembremo-nos dos romances recentes como o Codigo da Vinci, de
Brown, ou os varios da saga de Harry Potter, de Rowling, que se encontram na lista dos mais vendidos
a nivel mundial. No primeiro, a Igreja é desafiada, ndo so6 pela investida contra um movimento
catolico bastante conhecido, mas também pela arremetida contra ensinamentos catdlicos essenciais,
como o celibato de Jesus.

Nos livros de Harry Potter, numa atmosfera de encantamento do mundo, em que a magia se
converte no meio para alcancar os fins terrenos, a religido tacitamente se poe de lado; ndao tem lugar.
Talvez num mundo sem racionalidade, o sagrado transcendente, o deus pessoal ndo faga sentido, até
porque foi a crenca na existéncia deste que a racionalidade se desenvolveu no mundo ocidental.

Poderia ainda ser referida a influéncia do cinema, da Internet, da musica, dos DVD, dos
videojogos, consumidos pelos jovens. Nestes, a cultura dominante seculariza, tende a afastar os jovens
da religido.

A escola, através dos professores, nomeadamente de religido e moral, também tem impacto
pequeno nos jovens. O contacto € bastante breve. Somente nos inquiridos com frequéncia de escolas
catolicas, poderia haver porventura maior influéncia da escola na posigdo religiosa'”’. Nestas escolas, a
doutrina catolica estd bastante presente, havendo momentos de missa e oragdo comuns e maior
acompanhamento pelos sacerdotes, religiosos ou leigos, o que, evidentemente, condicionara a atitude

futura dos alunos perante a religido.

7' Na verdade, neste caso verifica-se: ¢ (178,058) = 4,195, p=0,000
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Participacio na catequese da paroquia e frequéncia de escola catélica

A catequese da pardquia foi frequentada por 64,4% dos inquiridos, tendo 25,8% estudado numa
escola catolica. Se contabilizarmos a catequese frequentada na escola catolica, provavelmente o valor
daquela subira substancialmente. O numero de catequizados (podendo contar com os das escolas
catolicas) ¢ bastante superior ao dos praticantes missais regulares, o que podera indicar que, apesar de
ter havido socializagdo religiosa através da catequese, esta teve pouco efeito na continuidade da
pratica. No entanto, a frequéncia mais regular da missa acontece quando os inquiridos participaram na
catequese da paroquia (K-S = 4,402, p=0,000) e frequentaram uma escola catdlica (K-S = 1,632,
p=0,01), sendo contudo o impacto maior na primeira. Em relac¢ao a frequéncia de escola catélica, este
resultado vai ao encontro do de Uecker (2008: 563) mas contra o de Uecker (2009: 353).

Em suma, embora haja sempre jovens afastados da Igreja, apos frequéncia da catequese e de
escolas catdlicas, a influéncia das mesmas na continuidade da pratica é importante. Segundo
Gonzalez-Anleo (2006: 262-263), a opinido sobre as aulas de religido vai, de maneira geral, de fraca a

razoavel, sendo mais favoravel nos jovens de colégios privados relativamente aos de escolas publicas.

Posicao religiosa dos amigos mais chegados

A posicdo religiosa dos amigos mais chegados € claramente a de catdlicos ndo praticantes
(66,4%), seguida dos ateus/agndsticos (44,6%), catolicos praticantes (22,6%) e das pessoas com outra
religido (4,6%). Juntando os dois tipos de catolicos, cuja destringa é subjectiva e, portanto, dependente
da interpretacdo de cada um, os catolicos totalizam 89% e os ateus/agnoésticos 44,6%. Como se viu
anteriormente, 0os amigos tém pouca importancia na socializagdo religiosa, embora o facto de conviver
com catdlicos de pratica regular e de crencas convictas ou com ateus/agnosticos induzira certamente
os mais indecisos a optar pelas convicgdes dos seus companheiros.

Apesar de os jovens, geralmente, ndo terem convicgdes profundas em termos religiosos e
politicos, hd sempre quem as tenha, podendo influenciar os seus companheiros. O contexto social
actual caracteriza-se pela tolerancia dada a opinido de todos e ndo pela crispacdo nem pela discussdo
religiosa ou ideologica. Contudo, ha sempre posicdes tomadas pelos jovens, nomeadamente quando se

encontram em jogo questdes centrais como a vida (aborto, eutandsia) ou a sexualidade.

Transmissao da religiosidade catélica aos filhos
No futuro, 32,6% dos inquiridos respondeu que ndo ira transmitir a religiosidade catodlica aos
seus filhos, havendo ainda 10,8% que ndo sabe se o fara. Dos restantes, 48,8% considera que ird
baptizar, 28% que colocard na catequese, 25,6% que dard educagdo religiosa e 9,2% que colocara
numa escola catélica. Estes valores sdo bastante inferiores aos encontrados por Blasco (2004: 147).
Comparando estes valores com os encontrados para os inquiridos ressalta o seguinte: em 83%

de baptizados, 49% quer baptizar os filhos; em 64% de participantes na catequese, 28% quer colocar
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na catequese os filhos; em 26% de inquiridos que frequentaram uma escola catdlica, 9% quer colocar
os filhos na mesma. Em todos estes itens, a quebra é acentuada, mais um indicador da secularizagdo.

O baptismo € o sacramento inicial da fé cristd, essencial para a participagdo na Igreja; sem ele,
ndo se faz parte da comunidade cristd. A catequese é o principal meio tido pelos mais novos para
receber formagdo religiosa. Sem ela, mais facilmente vira a indiferen¢a ou se avangara para outras
crengas ou praticas. A escola catolica, ndo tdo importante como as restantes, também ¢ ferramenta
importante na socializacdo religiosa, pela formagdo, condugcdo e acompanhamento religioso e

espiritual dos jovens.

Importincia na vida de alguns aspectos

Os aspectos mais relevantes sdo familia, amigos, saude, amor, sucesso profissional e €xito nos
estudos; os menos sdo religido, associativismo, futebol, compras e politica. As médias encontram-se
entre 2,29 e 4,79, i.e., entre ‘pouca’ e ‘muita’. Olhando para as componentes resultantes da analise
respectiva e cruzando com as médias das suas variaveis, o entretenimento varia entre 2,79 e 3,97, o
sucesso entre 3,41 e 4,46, o desporto entre 2,66 e 3,58, a sociabilidade entre 3,15 e 4,79, o bem estar
entre 3,5 e 4,55, a politica entre 2,47 e 2,99, o sexo igual a 3,93. As componentes menos importantes
sdo a religido, a politica e o desporto, sendo a intermédia o entretenimento; as mais importantes sao o
sucesso, a sociabilidade, o bem-estar € o sexo.

Segundo o EVS (2010), embora as categorias sejam diferentes, as médias foram: trabalho (4,4),
familia (4,7), amigos/conhecidos (4,2), tempos livres (4,1), politica (2,4) e religido (3,1). As médias da
familia e dos tempos livres sdo bastante semelhantes; a dos amigos e da politica sdo menores no EVS;
a da religido é maior no EVS. Imaz (2006: 36) também averiguou que a saude, a familia, os amigos ¢
os tempos livres sdo dos aspectos mais importantes, ao contrario da politica e da religido, sendo ganhar
dinheiro o aspecto mais importante neste autor. Em Blasco (2004: 127), a amizade, o amor, 0 sucesso
na vida profissional e o éxito nos estudos sdo igualmente das principais experiéncias que ajudam a
viver; o0 sexo, o sair a noite, as compras e o ganhar muito dinheiro tém valores superiores neste autor,

ao contrario do corpo belo que ¢ inferior.

221



Modernidade, religiosidade e universidade

Clusters da religiosidade catélica

O cluster 1 (26%) compde-se pelos catolicos convictos, praticantes ¢ seguidores das normas da
Igreja. O cluster 2 (19,6%) pelos catolicos medianamente convictos, crentes e seguidores das normas
da Igreja. O cluster 3 (54,4%) pelos ateus ou agndsticos, ndo crentes, ndao praticantes ¢ ndo seguidores
das normas da Igreja. Esta tipologia vai ao encontro da de Lambert (1992), Lambert et al. (1997) ¢
Fulton (2000). Ao cluster 1 correspondem os cristdos confessionais ou catdlicos nucleares, crentes
num Deus pessoal. Ao cluster 2 equivalem os cristdos culturais ou catélicos intermédios, crentes num
Deus impessoal. Ao cluster 3 pertencem os humanistas seculares ou os apdstatas, descrentes.

Segundo o EVS (2010), ha 70% de religiosos, 19,6% de ndo religiosos e 5,6% de ateus
convictos, o que sdo valores totalmente diferentes. Embora a comparabilidade com os estudos de Elzo
(2004) e Campiche et al. (1997a) seja diferenciada, podera aventar-se que em relacdo a estes, neste
estudo, os mais catolicos se encontram aproximadamente iguais ou em superioridade, os
ateus/agnodsticos estdo claramente em superioridade e os menos catolicos sdo nitidamente inferiores.
Comparativamente a estes valores, € surpreendente, por um lado, o valor relativamente interessante
dos mais catolicos, e, por outro lado, o valor elevadissimo dos ateus/agnosticos, afectando

naturalmente o peso dos menos catolicos.

Variaveis sociodemograficas

Sexo

Como refere Collett e Lizardo (2009: 213), a maior religiosidade das mulheres ¢ das descobertas
mais consistentes da sociologia da religido, embora para Bradshaw e Ellison (2009: 241) as razoes
deste facto continuem por responder. Existem, até ao momento, cinco teorias explicativas deste
fenomeno: localizagdo estrutural, orientagdo de género, socializagdo no papel do género, diferengas de
personalidade e aversao ao risco (Collett e Lizardo, 2009: 213), testadas por Collett e Lizardo (2009),
Freese (2004), Stark (2002), Thompson e Remmes (2002), Francis e Wilcox (1998), Levitt (1995),
Miller e Hoffman (1995); Thompson (1991), Cornwall (1989), Vaus (1984), Suziedelis e Potvin
(1981).

Seguindo uma linha funcionalista, a primeira teoria considera que a divisdo do trabalho pelo
sexo gerou esferas sociais masculinas (trabalho e economia) e femininas (familia e religido)
(Thompson, 1991: 382). A maior religiosidade feminina decorreria entdo dos papéis sociais de mae e
dona de casa (Thompson, 1991: 382), tendo a religiosidade correlagdo negativa com o envolvimento
no trabalho (Luckmann, 1970: 30). Miller e Hoffman (1995: 64) completam referindo que, na
localizagdo estrutural, a menor participagdo no trabalho e a maior responsabilidade pela educacao dos
filhos por parte das mulheres conduz a maior envolvimento religioso.

Para a explicagdo da orientacdo de género, a visdo do mundo ‘feminina’ ou ‘masculina’ podera
condicionar mais a religiosidade individual do que o sexo, sendo maior nos primeiros € menor nos

segundos (Thompson, 1991: 382). A socializagdo no papel do género advoga que as mulheres
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relativamente aos homens sdo ensinadas a serem mais submissas, passivas, obedientes ¢ educadoras,
tragos associados a maior religiosidade (Miller ¢ Hoffman, 1995: 63).

As mulheres poderdo ser mais religiosas devido a algumas caracteristicas da sua personalidade
(Walter, 1990: 78-80). O sentimento de culpa e a ansiedade sdo por elas mais vividos, procurando na
religido perddo e consolo. Se os filhos preferem o progenitor do sexo oposto, sendo Deus uma
projeccdo da figura paterna, naturalmente que as mulheres sdo mais religiosas. A necessidade de
dependéncia caracteriza a mulher sendo a religido uma forma de a colmatar.

Fernandes (1972a: 29-30) considera que a mulher, na sua afectividade, ao contrario da
racionalidade masculina, procura consolagdo, apoio e seguranca na religido. Os homens acreditam
mais poder mudar o mundo com os seus proprios meios, apostando na vida aquém da morte, terrena.
As mulheres, mais cépticas em relagdo a isto, menos cientes das suas capacidades, apostam na vida
além da morte, na vida eterna, na religido.

Por ultimo, na teoria da aversdo ao risco, as diferencas de religiosidade por género devem-se a
diferencas na aversao ao risco (Miller e Hoffmann, 1995: 67). As pessoas mais contrarias ao risco tém
maior religiosidade. Tomando as mulheres habitualmente menos riscos, elas sdo mais religiosas.
Collett e Lizardo (2009), Carroll (2004) e Freese (2004) contestam esta posi¢do, acabando Bradshaw e
Ellison (2009), em resposta aos primeiros autores, por referir que a explicacdo passa pela conjugagio

da parte biologica com a contextual, ou seja, da explicag@o psicologica com a sociologica.

Area de ensino

Das sete areas de ensino estudadas, cinco apresentam diferencas a assinalar. Principalmente os
alunos de Ciéncias, ¢ menos os de Ciéncias Sociais, sdo menos religiosos do que os restantes tipos,
enquanto os de Saude e de Tecnologias sdo mais religiosos do que os demais. Para explicar os
resultados poderdo conjugar-se os efeitos género e classe social associados a posi¢do politica, assim
como a influéncia da faculdade e do habitus ligado a cada profissao.

Na secularizacao, a ciéncia foi retirando espaco a religido, sendo a Igreja acusada de obstruir o
avanco cientifico (Woods, 2005: 67). Porventura o pensamento cientifico, com a sua positividade, a
sua racionalidade intrinseca, desencante o mundo e afaste as pessoas da religido. Pode estar inerente
ao habitus do bidlogo a duvida constante em relagdo a tudo o que nao for fisicamente testavel.
Possivelmente a frequéncia na Faculdade de Ciéncias incutiu ou desenvolveu uma postura mais
secular e politicamente a esquerda, ja& que os seus alunos estdo claramente inclinados para este
espectro politico, sobretudo para o BE. O cluster mais religioso ¢ composto somente por mulheres de
classes sociais mais elevadas e provavelmente mais a direita (CDS e PSD), enquanto o cluster
ateu/agnostico ¢ constituido maioritariamente por classes sociais mais elevadas e possivelmente mais a

esquerda (BE e PCP). (Anexos — Quadros AV, AZ ¢ BD)
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Na Ciéncia Politica e Relagdes Internacionais, as mulheres s3o mais religiosas do que os
homens ¢ ha evidente inclinagdo a esquerda (PS e BE) (Anexos — Quadros AX e BD). Possivelmente a
FCSH tem uma cultura politizada a esquerda e de certa hostilidade a religido.

Na Satde, o género tem algum efeito na religiosidade, na medida em que o peso das mulheres
diminui com o incremento do ateismo (Anexos — Quadro AV). O habitus de médico podera incluir
preocupagdo pelos outros, disposi¢do pelas relagdes sociais, entrega ao proximo, que se enquadram
num perfil mais religioso. Porventura o ambiente da Faculdade de Medicina seja incentivador da
pratica religiosa.

Nas Tecnologias o cluster mais religioso tem mais mulheres do que os restantes em termos
relativos. A presenca de mais pessoas a direita do espectro politico € outra evidéncia nesta area, o que
denuncia maior conservadorismo e, por isso, maior propensdo religiosa. Talvez o ambiente da
faculdade e do curso de engenharia civil propicie maior religiosidade nos alunos. (Anexos — Quadros
AV e BD).

Poderia esperar-se que no curso de Sociologia, com a sua distancia epistemoldgica em relagdo a
religido e o seu passado de critica a mesma, houvesse claro afastamento da religido. Além disso, o
posicionamento politico a esquerda ¢ evidente, o que poderia indiciar notdria menor religiosidade. Tal

ndo acontece possivelmente pela presenca relevante de mulheres. (Anexos — Quadros AX e BD)

Habilitagées literarias e classes sociais

Os alunos com pais com formagao escolar média ou superior ou de classes sociais mais elevadas
sd0 mais religiosos do que os restantes. Estdo visivelmente mais presentes no cluster 1 ¢ menos no
cluster 2, enquanto os filhos de pais com 2° ou 3° ciclo ou de classes sociais mais baixas se encontram
mais no cluster 2 e menos no cluster 1.

Estes resultados vao contra os de Elzo (2004: 189-190), onde a influéncia das classes sociais ¢
irrelevante, na medida em que estdo igualmente distribuidas pelos clusters. Porém, no estudo classico
de Pin (Pin, 1967a; Pin, 1967b), realizado numa pardquia francesa, a pratica dominical cresce com o
aumento das habilitagdes literarias. Segundo Fernandes (1972a: 23), quanto maior € a posi¢do
socioprofissional do individuo, maior ¢ a sua religiosidade. Porventura a religiosidade est4
directamente relacionada com o desenvolvimento humano e cultural da pessoa, como defende
Fernandes (1972a: 27).

Talvez esta conjectura pudesse ser verdadeira num ambiente integralmente catoélico, em que
outras religioes, filosofias ou sistemas de pensamento nio existissem ou ndo fossem acessiveis. Com a
secularizacdo, com o recuo da religido institucional e o avango de correntes religiosas e filosoficas
alternativas, o mercado religioso abriu-se, expandindo-se, permitindo a escolha dos produtos
religiosos. As concorrentes profanas do catolicismo, ateias ou agnodsticas, foram sempre divulgadas
por pessoas de nivel intelectual evidente, como Comte, Marx, Nietzsche, Sartre, etc. O que este estudo

revela ¢ o confronto entre duas correntes antagonicas, o catolicismo ¢ o ateismo, dirimido entre
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pessoas de origens sociais ndo muito distantes, mais elevadas nos catélicos € menos nos ateus, estando

os medianos em classes sociais ainda menos elevadas.

Situagdo conjugal

Os alunos cujos pais estdo casados religiosamente sdo distintamente mais religiosos. A
existéncia de casamentos religiosos, com socializacdo religiosa maior, vimo-lo em pontos anteriores,
induz maior religiosidade nos filhos. Um ambiente mais acolhedor e divulgador da doutrina crista,

pela palavra e pelo exemplo, torna certamente os jovens mais receptivos a recebé-la.

Variaveis da socializacdo

De maneira geral, a importancia das variaveis de socializacdo diminui do cluster 1 para o cluster
3 de forma gradual. Tal acontece no grau de religiosidade familiar, em que nas casas com pais mais
religiosos, a probabilidade de os filhos o serem é também maior. Como ja se referiu, a familia ¢
fundamental na socializag@o geral e na religiosa em particular. A crianga, o adolescente e o jovem, ao
desenvolverem-se no seu seio, sdo influenciados pelos pais, mais proximos fisica e afectivamente,
modelos inexoraveis pelo exemplo e pela palavra, para a transmissdo das crencas e dos valores
religiosos, ou seja, para a reproducdo da linhagem crente.

Contudo, Voas e Crockett (2005: 20-22) referem que a falha na socializagao religiosa resultou
em geragdes inteiras menos activas ¢ menos crentes do que as anteriores. A probabilidade de
acreditarem e pertencerem ¢ metade nos filhos da geragdo de meia-idade (‘neither believing nor
belonging’). Com a individualizagdo, cada individuo gera a sua maneira as regras de conduta relativas
a cada esfera da sua existéncia, pelo que estatutos, papéis e¢ valores sdo experimentados em vez de
tomados (Campiche, 1997: 23, 30).

As praticas religiosas realizadas em familia sdo praticamente iguais nos clusters 1 ¢ 2, mas
bastante mais baixas no cluster 3. Talvez isto mostre que as praticas, importantes para diferenciar os
catolicos dos ateus/agnoésticos, ndo sdo suficientes para distinguir a maior ou menor religiosidade
catolica, porventura por alguma leveza das mesmas, por ndo implicarem religiosidade maior dos pais.

A influéncia da familia, da Igreja e da escola na posicdo religiosa vai diminuindo
paulatinamente do cluster 1 para o cluster 3; dos amigos ¢ maior no cluster 1 do que nos clusters 2 e 3;
na dos meios culturais nao ha diferencgas. Estes resultados mostram que a familia, a Igreja, a escola e
os amigos sdo determinantes na socializagdo religiosa, ao serem actores condicionantes da
religiosidade individual, contrariamente aos meios culturais que o ndo fazem. A familia, pelas razdes
ja evocadas; a Igreja, com os sacerdotes, religiosos ou catequistas, o exemplo e a palavra; a escola,
com os professores, pelo ensino ¢ o testemunho eventualmente dados; os amigos mais chegados, com
mais afinidades, ajudam a criar e a consolidar certo tipo de religiosidade no jovem.

Em relagdo a posi¢do religiosa dos amigos mais chegados, € curioso notar que os catolicos

praticantes sao nitidamente mais no cluster 1 do que nos clusters 2 e 3; os catolicos ndo praticantes sdo
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mais no cluster 2 do que nos clusters 1 e 3; os ateus/agnoésticos sdo visivelmente mais no cluster 3 do
que nos clusters 1 e 2. Ou seja, os inquiridos t€ém amigos com afinidades religiosas, que os ajudam
assim a desenvolver as suas. A pertenga a contextos sociais semelhantes, com capitais ¢ vivéncias
culturais idénticos, induz posi¢des religiosas proximas.

A participagdo na catequese da paroquia e a frequéncia de escola catolica diminuem
gradualmente do cluster 1 para o cluster 3, embora na segunda os clusters 2 e 3 estejam proximos. No
primeiro caso, a participacdo na catequese condiciona a religiosidade dos inquiridos, na medida em
que quanto mais formagao houver menor a probabilidade de se ser influenciado por outras doutrinas e
ser conduzido para outras religides, crencas ou filosofias. No segundo caso, a frequéncia numa escola
catolica diferencia mais o cluster 1 dos restantes, o que podera evidenciar influéncia marcante na sua

identidade por parte dos colégios catolicos, destringando-o dos demais.

Variaveis das crencas e praticas ndo catolicas

As crencas ndo catolicas sdo todas maiores no cluster 2 e menores no cluster 1, estando o
cluster 3 entre os dois, com excepc¢do da reencarnacdo onde o cluster 1 segue o cluster 2. A existéncia
de dois clusters extremos (1 e 3), com convicgdes mais fortes e esclarecidas, torna mais dificil a
entrada de novas crengas no acervo pessoal. Pelo contrario, em territorios religiosos menos convictos,
menos consolidados, ha mais espago para a plasticidade, para a flexibilidade nas crengas, aceitando-se
justamente aquilo em que nunca se poderia acreditar. Flere e Kirbis (2009a: 163-164) ¢ Flere e Kirbis
(2009b: 180) consideram que ha relagoes positivas entre a religiosidade ortodoxa crista e as crengas da
Nova Era, enquanto Houtman et al. (2009: 177) sdo de opinido contraria.

Aqui a bricolage ou a recomposi¢do religiosa encaixam-se perfeitamente. Havendo menos
influéncia da instituicdo religiosa e alguma espiritualidade, a moldagem das crencas a medida do
cliente consumidor é sempre possivel. O cluster 2 € composto por pessoas de classes sociais menos
elevadas, seguido do cluster 3, tendo o cluster 1 um peso maior de classes sociais mais elevadas.
Assim, estas crencas sdo maiores em pessoas de classes sociais menos elevadas, a partida menos
cultas, e menores em pessoas de classes sociais mais elevadas, a partida mais cultas. Estas crencas, que
podem denotar menor esclarecimento e cultura, estdo normalmente associadas a pessoas de classes
sociais menos favorecidas, pelo que os resultados vao ao encontro do esperado. Uma excepgdo: a
reencarnacdo ¢ maior no cluster 1 do que no cluster 3, porque pressupde alguma crenca nalgum
sagrado e num caminho de perfeicdo, algo perfeitamente contrario ao ideario dos ateus/agnosticos.

As praticas ndo catdlicas apresentam todas frequéncia muito baixa, salvo a meditacdo e leitura
de horoscopo. S6 ha diferencas interessantes a assinalar nesta ultima, na qual o cluster 2 se destaca por
ter percentagens mais elevadas nas frequéncias mais regulares e menos elevadas em ‘nunca’. Como ja
foi mencionado, a menor convicgdo do cluster 2, aliado a menos cultura, cria condigdes propicias a
maior aceitagdo de outras praticas heterodoxas, adquiridas no mercado de conteidos profanos e

religiosos.

226



Modernidade, religiosidade e universidade

Variaveis dos aspectos da vida

O cluster 1 sobressai na familia, amigos, religido, associativismo, amor e telemoével; o cluster 2
releva-se no sucesso profissional, éxito nos estudos, saude, TV, futebol e ganhar muito dinheiro; o
cluster 3 demarca-se na politica, sexo, Internet, musica, ecologia/ambiente; os clusters 2 e 3
sobressaem nos tempos livres, sair a noite, desporto, alimentagdo, compras ¢ corpo bonito/elegante.
Dos 23 aspectos da vida, somente quatro aspectos apresentam diferengas significativas: politica e
sexo, que cresce do cluster 1 para o cluster 3; religido, que decresce do cluster 1 para o cluster 3; éxito
nos estudos, que ¢ maior no cluster 2 em relacdo aos restantes. Em termos gerais, os clusters
caracterizam-se da seguinte forma:

= Cluster 1: dao mais importincia a religido e a constru¢do de relagdes sociais fortes e
duradouras, pelo que sdo relevantes a familia, os amigos, o associativismo, 0 amor ¢ o
telemdvel. O sexo, oposto ao amor, tem a menor importancia neste cluster, na medida em que,
observado pragmaticamente, nao alicer¢a relagdes verdadeiras e solidas. A politica, ao
contrario do associativismo, podera ser entendida mais como religido, forma revolucionaria de
se expressarem, canalizagdo de energia, ¢ menos como preocupacdo pela resolucdo de
problemas sociais. Estdo mais virados para os outros, sociocentrados, ¢ menos para si. Entre
projecto ou quotidiano sociocentrado, no modelo de orientagdes de vida, estardo num meio-
termo. Querem ajudar os outros, querem deixar a sua marca (projecto), mas de forma mais
convivial (quotidiano), ndo tdo radical de transformacdo do mundo, ndo idealista mas realista,
procurando solugdes a medida. Neste cluster, pela ortodoxia catélica do mesmo, pela cultura
elevada, ha menor probabilidade de existirem outros cultos ou suceddneos de religido. Em
suma, este cluster € o dos ortodoxos sociocentrados.

= Cluster 2: ddo principalmente importancia ao sucesso, tanto profissional como escolar, numa
perspectiva mais ou menos semelhante a da orientacdo de projecto autocentrado, de visdo
cumulativa. O desporto ¢ o bem-estar sdo também importantes, mas com menos relevancia do
que o sucesso. Neste cluster, pela heterodoxia catolica e pela menor cultura, havera
possibilidade de existéncia de outros cultos como o sucesso, que inclui o trabalho, o estudo, o
dinheiro € o corpo bonito/elegante, podendo aliar-se o desporto ¢ o bem-estar (saide e
alimentagdo). Sem corpo sdo, através do desporto e da alimentagdo apropriada, ndo havera
uma mente sa e, sem esta, ndo ¢ possivel o sucesso. Em suma, este cluster ¢ o dos heterodoxos
ambiciosos.

= Cluster 3: dado principalmente importancia ao sexo ¢ a politica, os seus novos cultos; aqui
deuses transcendentes ndo existem. A politica poderd ligar-se a preocupagdo pela
ecologia/ambiente, igualmente novo culto. Prezam o entretenimento, na Internet, na musica,
nas compras, nos tempos livres € no sair a noite, podendo o sexo também ser olhado como
forma de entretenimento, de prazer. Este cluster, nada religioso, busca noutras esferas o vazio

que o sagrado podera ter deixado. Assim, canalizam as suas energias seja para o0 sexo, seja
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para a politica, ligada a ecologia/ambiente, seja para o entretenimento, nas suas variadas

formas. Sendo o cluster maior, congrega dentro de si algumas tendéncias; ¢ mais dificil

conseguir definir numa s6 linha os diferentes grupos ca dentro. Primeiro, ha pessoas centradas

no entretenimento e no sexo; segundo, ha activistas politicos, nada virados para o sexo, mais

do género feminino; terceiro, hd aqueles que conjugam a politica e o sexo, mais do género
masculino. Em suma, este cluster é o dos descrentes activistas e hedonistas.

Em suma, conclui-se que cada cluster tem o seu sagrado, transcendente ou imanente. No cluster

1, o sagrado estd bem definido, delimitado institucionalmente, com organizagdo visivel, corpo de

crengas, praticas e valores a que os fi¢is aderem. O sagrado transcende o homem, mantendo-se uma

relacdo pessoal entre os dois. No cluster 2, o sagrado imana do brilho que o sucesso produz, da

vontade de poder, reconhecimento, distin¢ao, dinheiro, bens materiais. Com este sagrado imanente, a

pessoa mantém uma relagdo pessoal ndo em didlogo mas em mondlogo. No cluster 3, o sagrado verte

do fascinio que a politica e varias formas de diversao, principalmente o sexo, produzem nos seus

membros. A eles prestam culto os seus constituintes, encaminhando o seu potencial e a sua energia

para os servir.
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5. CONCLUSOES

A religifio, o sagrado, a ideologia e a espiritualidade

Impunha-se uma analise cuidada da definicdo de religido, pela sua utilidade no desenrolar posterior de
todo o estudo, pela curiosidade sobre a forma como os autores classicos € contemporineos a encaram
também. Sendo a secularizacdo o grande paradigma que enforma toda a producao cientifica nesta area
e estando ela dependente da definicdo adoptada, proponho entdo uma concepgdo de religido,
conjugando contributos de varios autores:

Em termos substantivos, a religido é um sistema composto por descri¢oes do sagrado, respostas
ao sentido do mundo e da vida (crencas), meios, sinais, experiéncias de ligacdo a esse sagrado
(praticas), orienta¢oes normativas do comportamento (valores) e actores colectivos com regras e
recursos proprios (colectividades).

Em termos funcionais, a religido permite regular e justificar a conduta individual (normativa),
providenciar coesdo social (coesiva), consolar e aliviar (tranquilizante), fortificar a vontade
(estimulante), dar sentido a vida (significante), possibilitar a experiéncia do sagrado (experiencial),
crescer e amadurecer (maturativa), proporcionar identidade (identitaria) e ministrar salvag¢do
(redentora).

O sagrado, assumido na sua forma tradicional e ocidental, podera consistir na propria realidade
transcendente ou nas suas manifestagdes. Adoptou-se aqui a perspectiva de realidade transcendente na
definicdo de religido. No entanto, o sagrado podera também estar presente no mundo natural, do qual
derivam algumas ideologias. As religides seculares encontram-se como ideologias de mudanca, com
esperanca num mundo melhor e salvagdo aquém da morte. Este sagrado emana do nosso mundo, de
narrativas criadas pelo homem sem interven¢ao divina.

A relacdo do homem com o sagrado podera ser dupla: religiosa, guiada somente pelas regras
institucionais; espiritual, conduzida pelo sujeito. A espiritualidade, conceito amplamente utilizado na
nossa modernidade, podera ter alguma ambiguidade. Considera-se aqui que a espiritualidade podera
ser subjectiva ou objectiva. Na primeira, o sujeito é o principio e o fim da demanda. Na segunda, o

sujeito ruma a algo transcendente.

A evolucio religiosa nos ultimos decénios

Os maiores incrementos absolutos tém ocorrido de forma desigual em cada continente. No
cristianismo, destacam-se Africa, América Latina e Asia; no islamismo, Asia e Africa; no
agnosticismo, Asia e América do Norte. Dentro do cristianismo, as denominagdes protestantes tém
apresentado os incrementos percentuais mais salientes, embora, em termos absolutos, se tenham

demarcado as igrejas independentes, protestantes, Ortodoxa e Catolica.
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Na Europa, o peso dos cristdos e dos mugulmanos tem crescido em detrimento dos agndsticos e
dos ateus, prevendo-se o aumento destes trés grupos em prejuizo dos cristdos. Em termos absolutos,
embora o cristianismo, a par do islamismo, seja a religido com maior incremento, tem decrescido na
Europa Ocidental, tendo o agnosticismo aumentado, excepto na Europa Oriental; o ateismo desce. Os
maiores crescimentos absolutos ocorreram nas Igrejas Ortodoxa e Catdlica; os percentuais
aconteceram nas denominagdes protestantes. A Europa Ocidental ¢ a tnica regido mundial com
decréscimo absoluto nitido na pertenca religiosa.

Na sua generalidade, o peso dos catdlicos tem-se mantido no mundo, crescendo paulatinamente
em Africa. Em niimero, os catolicos aumentam em todo o mundo, principalmente na América do Sul e
em Africa, onde se declara o maior incremento percentual, conjuntamente com a Asia. Na Europa, o
peso dos catdlicos conserva-se, mas o desenvolvimento absoluto e percentual encontra-se aquém dos
resultados mais elevados.

Os europeus e os portugueses catdlicos, comparativamente com a média europeia, sdo mais
religiosos, mais crentes e mais praticantes, havendo estabilidade nos parametros de forma geral.
Porém, principalmente entre nos, a assisténcia ao culto tem descido, juntamente com outras praticas
catolicas (baptismo, primeira comunhdo, confirmacdo e casamento). Em Portugal, mantendo-se
elevada, a pertenga religiosa catolica tem declinado pouco, mas a autoridade religiosa sobre os

comportamentos encontra-se claramente em retrocesso.

As grandes narrativas de sentido

Em 380, o Edito de Tessalonica, ao tornar o catolicismo a religido oficial do império romano,
criou uma nova era de relagdes entre o Estado e a Igreja. Afastados os tempos de perseguicdo, a Igreja
junta-se ao poder, beneficiando de todos os privilégios antes usufruidos pelos templos e sacerdotes
pagdos. Confundindo-se as duas esferas durante o periodo medieval, sendo a expansdo da fé obra
comum, 0S reis e 0s nobres barbaros foram a porta de entrada para a Igreja, seguindo os subditos a
nova religido.

Apesar do compromisso entre o Estado e a Igreja no dominio das consciéncias, e assim na
manuten¢do da ordem social, surgiram heresias. Umas foram extintas, outras foram renovadas, outras
originaram cismas. Porém, a grande narrativa de sentido de todo o periodo medieval foi
indubitavelmente o cristianismo. A hegemonia catdlica, ao impregnar todas as institui¢des, religiosas e
seculares, ndo compreendia alternativas. A visdo do mundo e do homem baseava-se somente na fé
cristd e na salvacgdo eterna. A vida terrena era preparagao.

A época moderna marca a grande alteracdo do homem na sua relagdo com o sagrado. Com o
Renascimento ¢ o Humanismo, Deus ¢ afastado do centro da vida do homem; ¢ substituido pelo
proprio homem. Vem a Reforma; a Cristandade parte-se, desenvolvem-se varias cambiantes cristas,
comeca-se a desvalorizar a mediacao institucional. As representagcdes de Deus e do infinito vao sendo

alteradas por desenvolvimentos cientificos, filosoficos e matematicos ao longo dos séculos XVII e
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XVIII. Descartes, com a sua duvida metodica, lancou as bases para o questionamento racional
ilimitado, do qual o Iluminismo talvez seja a melhor expressao.

O progresso humano iluminista, fundamentado na razio, na ciéncia e na tecnologia, tornou-se a
grande narrativa de sentido no século XVIII. Agora a felicidade pode ser alcangada na vida terrena.
Deus, ja ndo é pessoal e providente, mas supremo arquitecto do universo, impassivel face ao mundo ¢
ao homem.

O século XIX ¢ dos periodos com a maior oferta de narrativas. O historicismo de Hegel, o
socialismo de Marx, o positivismo de Comte, o cientismo de Renan ou Berthelot, o evolucionismo de
Darwin, a par do progressismo iluminista, sdo talvez dos melhores exemplos. Acresce ainda o
patriotismo, herdado da Revolugdo Francesa, despoletado pelas incursdes europeias de Napoledo e
preparado ideologicamente pelos romanticos.

A primeira metade do século XX ficou marcada pela emergéncia de grandes narrativas
totalitarias, como o comunismo, o nazismo e o fascismo. A mortandade da II Guerra Mundial
questionou a indispensabilidade do sentido do progresso. Se a ciéncia, a razdo e a tecnologia
conduzem a morticinios inimaginaveis, qual o seu sentido?

Na modernidade, o sentido passou de Deus para o progresso ¢ depois a outras utopias politicas
de salvacdo terrena. Na nossa modernidade, estes sonhos escatologicos terrenos morreram; o homem
desconfia quando, prometida a salvagdo, veio a morte. Agora, resta 0 homem com seus deuses novos ¢
velhos. Ap6s o Maio de 68, livre de todos os constrangimentos morais, o homem desprendeu-se das
peias tradicionais. Vale o individuo e suas capacidades. A espiritualidade da nossa modernidade busca,
ndo s6 o sagrado em varias tradi¢des religiosas, mas também o aperfeicoamento pessoal em busca do

deus dentro de si.

A secularizacao

A secularizacdo € o paradigma teérico mais utilizado pelos socidlogos para explicar o declinio
religioso, ndo s das crengas e das praticas religiosas, mas também da autoridade religiosa sobre os
comportamentos. Na segunda metade do século XX, a secularizagdo ressurgiu como ferramenta de
analise, estando a sua pertinéncia em discussdo, estimulada por evidéncias empiricas diferentes na
Europa relativamente ao resto do mundo.

O desenvolvimento da teoria da seculariza¢do nos anos 60 deveu-se manifestamente a Wilson,
Berger e Luckmann. Em Wilson, o acento coloca-se no declinio da comunidade ou societalizacao, ou
seja, do mundo baseado no costume e na tradicdo para o mundo apoiado na razdo, na ciéncia e na
técnica. Em Berger, evidencia-se o desencantamento do mundo, comec¢ado no Antigo Testamento, e a
subsequente abertura do mundo a racionalizagdo, a exploragdo da razdo. Em Luckmann, a
diferenciagdo possibilita a libertacdo das esferas sociais das normas religiosas ¢ a escolha dos
contetidos com significado ultimo pelo individuo; religido torna-se assunto privado. Por seu lado,

Martin, critico desta teoria, defende que a evolugdo religiosa depende do grau de pluralismo existente
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em determinado pais ¢ da subsequente relacdo entre o poder politico e o poder religioso: 0 monopdlio
de determinada religido, pela ligagdo a certo regime politico, afasta as pessoas da religido na queda
deste, enquanto a existéncia de varias denominagdes religiosas, sem associa¢des privilegiadas com o
poder politico, ndo distancia as pessoas da religido por razdes politicas.

A secularizagdo pode ser desenvolvida em trés niveis, societal, organizacional e individual,
sendo talvez a abordagem de Dobbelacre a mais desenvolvida e influente. No nivel macro, a
diferenciacdo produziu diferentes subsistemas, com valores e normas proprios. Isto permitiu o
desenvolvimento da racionalizacdo, dando espago ao dominio da ciéncia e da técnica, e a privatizacao,
expulsando a religido para a esfera privada. No nivel meso, a pluralizacdo, derivada da diferenciacao,
possibilita a existéncia de um mercado religioso, onde as varias denominagdes competem. No nivel
micro, a privatizagdo provocou a individualizacdo, que, aliada a perda de autoridade da Igreja e a
pluralizacao, facilitou a bricolage, a mistura de crencgas diversas.

A teoria da secularizagdo aplica-se ao contexto europeu, mas nao a outros cenarios. Contudo, na
nova versao de Chaves e Yamane, a sua utilizagdo em contextos estranhos a Europa parece mais
acertada, considerando a secularizacdo, ndo como o declinio das crengas e das praticas, mas o da
autoridade religiosa. Todavia, a evidéncia empirica actual de ressurgimento religioso, principalmente
na América Latina, em Africa e na Asia, para além do mundo ocidental (EUA, Europa e Oceénia),
avisa para a necessidade de outro paradigma.

O modelo econémico americano, baseado na teoria da escolha racional, parece ser das melhores
opgoes. A religido é escolhida como outro qualquer produto, avaliando-se custos ¢ beneficios, de
forma a maximizar os beneficios liquidos. A nfo regulacdo da economia religiosa permite maior
pluralismo, abandonando-se modos de producdo ineficientes e produtos pouco competitivos. A
concorréncia estimula as organizacdes religiosas a produzirem conteudos bem adaptados as
necessidades dos consumidores.

Contudo, o modelo da seguranga existencial desenvolvido por Norris e Inglehart permite
contrabalangar aquelas conjecturas com o peso da cultura religiosa e do desenvolvimento econémico
de determinado pais. Em sociedades menos desenvolvidas, a énfase na religido cresce; as tradi¢des
religiosas dominantes influenciam os individuos, mesmo nao pertencendo as denominagdes principais.
Em primeiro lugar, o nivel de vida determina a pertenca religiosa, podendo contrariar a influéncia
secularizadora. Em segundo lugar, a cultura religiosa, ndo sé obstrui o efeito secularizador, como

também estorva a capacidade atractiva das varias denominagdes concorrentes.

Nova modernidade

De varios autores actuais da nossa modernidade, transparece a permanéncia da religido. Ao
contrario dos idedlogos da pos-modernidade, consideram a possibilidade do ressurgimento religioso.
A primeira forma ocorre pela religido privatizada, a segunda pelo reforco das religides tradicionais e a

ultima pelo fundamentalismo religioso. Para a Europa, poderfo apresentar-se principalmente trés
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opgoes: a regressdo da crenca e da pratica, a ritmos diferentes, sendo mais acelerada a quebra das
primeiras; a quebra das praticas persistindo as crengas, as quais se tornam crescentemente pessoais e
heterogéneas; a religido vicaria, entrando-se posteriormente cada vez mais em regime de concorréncia.

A individualizacdo ¢ a grande marca da nossa modernidade. O individuo ¢ senhor do seu
destino, estando agora livre de tradigdes impositivas. Provavelmente vivemos um novo romantismo
massificado, assomando um homem diferente, altamente centrado em si, sem visdes do mundo
partilhadas. Podendo escolher autonomamente, o individuo produz a religido a carta, indo buscar aos
contetdos religiosos disponiveis a combinagao que da sentido a sua vida.

A figura do peregrino e do convertido caracterizam esta época. Por um lado, pela mobilidade
das crencas e das praticas; por outro lado, pela conversao pessoal expressa na mudanga, na entrada ou
no aprofundamento de determinada religido. Epoca assinalada pelos cultos, a Nova Era marca a
espiritualidade da nova modernidade. Herdeira das religides orientais, baseia-se na experiéncia
pessoal, na sacralidade do eu e na busca interior.

Os ocidentais, antes mais ascéticos e actores no mundo, estdo a tornar-se mais contemplativos,
virados para dentro, buscando passivamente o deus dentro de si. Da ac¢do ocidental passa-se para a
contemplagdo oriental, entrando-se em si a descobrir o todo universal, afastando-se do mundo ilusorio.
Tradicionalmente, enquanto os orientais procuram aprofundar o seu eu para conhecer brama, os
ocidentais buscam o Outro, em alteridade e distingao.

Vivemos também numa realidade hipertrofiada e irreal, sob efeito das imagens, das instituigdes
e das praticas sociais divulgadas pelos meios de comunicagdo. Esta irrealidade vivida como real, esta
virtualidade tomada como real dissemina-se no nosso mundo. E ver as redes sociais e os mundos
virtuais onde, sem limites, se pode encarnar outras entidades, ter outras vidas.

Talvez se difunda paulatinamente a ideia de que o mundo real seja perfeita fantasia, sendo a
realidade transferida para o virtual, onde o homem se possa realizar. Tomando o mundo como ilusdo,
0 homem caminha para a consciéncia universal, libertando no virtual a sua consciéncia pessoal do seu
corpo. Mas onde fica Deus? Este porventura deixa de ter sentido, ndo s6 porque a salvagdo esta aquém
da morte, mas também porque no universo virtual a transcendéncia nada significa; ¢ a negacao da

irrealidade.

Brevissima resenha da histéria religiosa portuguesa

Desde o comego da sua existéncia, Portugal teve uma ligacdo ctimplice com a Igreja. O nosso
primeiro rei, D. Afonso Henriques colocou-se sob proteccdo da Igreja, comprometendo-se por si e
pelos seus sucessores a pagar um tributo anual. Na gesta dos Descobrimentos, um dos fundamentos
era a expansdo da fé crista, esfor¢o que se manteve durante a consolida¢do do Império nos séculos
XVIe XVII A Inquisicdo, criada na primeira metade do século XVI, dominou a sociedade portuguesa
durante trés séculos, afastando do pais influéncias heterodoxas, gerando um pensamento Unico e

hegemonico.
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O Iluminismo comegou a abalar a predominancia da Igreja. Pombal foi o primeiro estadista a
implementar medidas debilitantes do poder eclesial, nomeadamente o beneplacito régio e a expulsdo
dos jesuitas. Na primeira metade do século XIX, marcada pelas Invasdes Francesas, a ida da familia
real para o Brasil e o governo militar britanico, instalou-se a influéncia magénica francesa e inglesa. A
revolu¢do de 1820 constitui um marco essencial do liberalismo no nosso pais e da secularizagdo
decorrente. A vitoria dos liberais na guerra civil (1828-1834) ¢ a instalagdo do regime monarquico
constitucional implicaram um conjunto de medidas duras contra a Igreja, nomeadamente a extingdo
das casas das ordens religiosas, a incorporagdo dos seus bens na Fazenda Nacional, a venda dos
mesmos € a perseguicdo aos membros do clero. Ao mesmo tempo, as pardquias eram integradas no
Estado, fazendo-se dos sacerdotes meros funcionarios publicos.

A partir da segunda metade do século XIX, algumas ordens religiosas comegaram a regressar e
ocorreu algum ressurgimento religioso. Com a 1* Reptblica, as perseguicdes reinstalam-se, privando a
Igreja da maioria dos seus bens e tornando-a dependente do Estado. A questao religiosa foi apaziguada
durante o Sidonismo, sendo a conciliagdo completada pelo Estado Novo, que restabeleceu novamente
a seguranca e o livre exercicio de culto a Igreja Catolica. Com a 3* Republica, ha completa liberdade

religiosa, estando a Igreja e outras denominagdes separadas do Estado.

Religiosidade popular

Num pais claramente marcado pela ruralidade até ha poucos decénios, a religiosidade popular
foi marcante. A superficialidade podera caracterizar a religiosidade portuguesa. A fé foi sendo
imposta, sem discussdo. Durante séculos, os tribunais do Santo Oficio afastaram heterodoxias,
reflexdes ou debates doutrinais. O conhecimento da doutrina também seria fraco. Assim se
compreende a falta de interesse que a fé despertava e a auséncia da missa, muito lamentada pelos
padres. Estes, pela sua dominancia politica ¢ economica, por eventuais ligagdes de concubinato ou
seducdo de mulheres, criaram por vezes ressentimentos relativamente a eles proprios e a instituicdo
representada.

Naturalmente, o povo recorria a mediadores, em particular aos santos, numa relacao utilitarista,
algo magica. Ao mesmo tempo, o medo do inferno, da danagdo eterna, e o controlo das consciéncias
através da confissdo, foram armas eficazes no controlo das almas. A vida dificil e austera da maioria
podia ser compensada pela esperanca num paraiso eterno. A dependéncia da agricultura e das
condi¢des atmosféricas, nunca regulares, tornavam a relacdo do homem rural com os poderes
sobrenaturais muito estreita e subordinada. O receio de perder as suas colheitas induzia docilidade e
subserviéncia face ao sagrado. O éxodo rural transformou a relacdo do homem com o sagrado

depurando nalguns essa relacdo e afastando outros das igrejas.
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Prospectiva religiosa em Portugal e seus factores

A Inquisi¢do e o Império, com os seus efeitos negativos no estimulo a ci€ncia e ao capitalismo,
atrasaram todo o processo de industrializagdo, comecado antes noutros contextos europeus. Desta
forma, o éxodo rural, com a subsequente societalizacdo, ocorreram mais tarde. As massas camponesas,
vindas do mundo rural, principalmente a partir da primeira metade do século XX, encontraram
realidades diferentes. Mais exposto ao contagio de concorrentes seculares, o povo tornou-se vulneravel
a defeccdo religiosa, até porque a relacdo com o sagrado para a salvaguarda das colheitas se tornou
desnecessaria.

O monopolio religioso da Igreja criou uma redoma a sua volta, tornando-a mais lenta na reac¢do
as ameacas externas. A quebra deste dominio provocou maior dependéncia das condi¢des do mercado
religioso, tendo de se libertar daquilo que a tornava ineficaz. A utilizacdo do poder eclesiastico para
proveito proprio ou para esconder comportamentos menos consentaneos com os ensinamentos da
Igreja vai deixando de ser possivel. Os concorrentes da Igreja sdo ndo somente outras religides,
denominagdes e seitas que poderado ir penetrando. Acima de tudo s@o o materialismo, o consumismo e
outros cultos que direccionaram o sagrado para a imanéncia. Os competidores religiosos, face a matriz
cultural catolica tdo destacada, tém barreiras a entrada consideraveis. As tendéncias seculares entram
por vezes sem avisar com promessas de salvacao terrena.

Na promiscuidade de soberanias, ndo se conhecem as fronteiras entre os campos. A aversao
generalizada a determinado regime politico podera contagiar a denominacao religiosa sua camplice. A
1* Republica laica, ao atacar deliberadamente a Igreja, congregou o povo na defesa desta. O Estado
Novo, na sua boa relagdo com a Igreja, podera ter provocado dissidéncias no seu seio, dada a antipatia
provocada por aquele regime. O sistema actual, de jurisdigdes totalmente distintas e separadas, baniu
as antigas mesclas, permitindo-se a liberdade religiosa.

A cultura religiosa presente na sociedade portuguesa dificulta a secularizagdo. A transmissao
das linhagens crentes reprodu-la. A presenca de Fatima, com a sua atractividade magnética e
centripeta, ndo permite que a fé adormega. A educacdo e a assisténcia t€m sido contributos da Igreja
na sociedade. A existéncia de tantos edificios cujo vinculo eclesiastico ¢ notorio constitui mais uma
prova da omnipresenca religiosa pelo nosso territorio. A cultura portuguesa foi e continua a ser
marcada pela religido catolica. A Igreja, através da sua Doutrina Social, tenta conduzir o seu rebanho e
ensaia incutir em cada esfera social as suas normas e valores.

A Igreja continua a ter um papel saliente na educagdo e na assisténcia valorizando-se na
classificacdo nacional das melhores escolas ou no auxilio considerdvel que as instituigdes tém
oferecido. Nos ultimos trinta anos, houve quebra nos clérigos e acréscimo de leigos a participar mais
activamente na vida da Igreja, na decorréncia do Concilio Vaticano II. Ao mesmo tempo, os
movimentos catélicos congregam a sua volta muitas pessoas que buscam convivio, comunhio,

espiritualidade ou voluntariado.
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A familia constitui uma das instituigdes determinantes para o futuro da religido. Embora o seu
peso na socializagdo religiosa tenha vindo a diminuir, a familia ainda ¢ para muitas criangas porta de
entrada a religido. Porventura a reprodugdo das linhagens crentes seria maior em familias com os pais
casados religiosamente onde a mae teria mais tempo para educar religiosamente os filhos. A mudanca
dos paradigmas familiares trouxe possivelmente uma fractura na transmissao religiosa; as criangas
estdo mais expostas a propostas seculares através da escola, amigos ¢ meios de comunicagao.

A evolucao do lazer ao longo dos ultimos anos podera contribuir para afastar jovens da religido.
As saidas a noite, com o eventual consumo de 4lcool e de estupefacientes, com possiveis relagdes
amorosas fortuitas, com musica que domina os cérebros e aliena o pensamento, talvez concorram para
desgastar a energia juvenil. A Internet e o telemdvel poderdo tornar alguns jovens reféns de processos
e conteudos. Porventura a religido sera menos aceite por jovens absorvidos e dependentes de lazer.

Na decorréncia do esboroamento do monopoélio catdlico e do controlo social subsequente,
libertaram-se as amarras do medo. O numero de casamentos diminui; os divorcios, as coabitagdes, 0s
nascimentos fora do casamento e os abortos crescem. Condutas antes partilhadas por uma grande
maioria dos portugueses sao agora comungadas cada vez mais por menos. Os comportamentos
afastados da doutrina catélica sdo das maiores constatagdes da secularizagdo. O declinio da pratica
religiosa, na ida a missa, nos baptismos, nos matrimonios, nas confirma¢des e nas primeiras
comunhdes, corrobora a mutag¢do da conduta.

A criacdo de cenarios ¢ sempre temeraria, na medida em que o futuro resulta de um emaranhado
de factores cuja existéncia e compreensdo muitas vezes ndo se alcanca. Todavia, gostaria de langar
algumas hipdteses de futuro para a secularizagdo. No nivel societal, podera haver um eventual
retrocesso da secularizagdo nalgumas areas, por algumas elites considerarem que os ensinamentos da
Igreja sdo validos nas respectivas esferas sociais. No nivel organizacional, a partida a Igreja continuara
a ser um agente relevante na assisténcia e na educacdo, pela qualidade dos servigos prestados,
passando a ser procurada em termos religiosos, principalmente por convictos e convertidos, pessoas de
testemunho e seguras das suas crengas. Os ateus, agnodsticos e indiferentes, deverdo ter a maior
expressdo. Outras pessoas procuram respostas as suas necessidades de desenvolvimento pessoal e
espiritualidade. Irdo buscar contetdos em varias fontes, podendo conjugar esta demanda com a
pertenca institucional. Por ultimo, os que tém necessidades fisicas e materiais ndo satisfeitas pela

Igreja poderao procurar solugdo em outras denominagdes religiosas.

Juventude e religiao

A juventude é a etapa de transicdo para a fase adulta. Caracteriza-se pela falta das
responsabilidades ligadas a esta: produtiva, conjugal, doméstica e parental. Pode ser vista, por um
lado, pela corrente geracional, como estadio homogéneo, ou, por outro lado, pela corrente classista,

como fase heterogénea, composta por culturas juvenis relativas a classes sociais.
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Nas sociedades baseadas na tradicdo, a passagem da adolescéncia para a fase adulta ndo tinha
interregnos. A modernidade criou o estadio de transito entre as duas fases. A competigdo econémica
internacional e¢ a escolarizagdo iniciaram este processo. A incerteza laboral, a protelacdo da
conjugalidade e a liberdade no lazer promoveram a sua extensao.

A cultura enforma a religiosidade. Valores como o egotismo, a irresponsabilidade, o hedonismo,
0 consumismo, o imediatismo marcam os jovens, definindo os seus comportamentos. O lazer, como
forma de expressdao, mostra eficazmente a conducdo da energia juvenil. A tecnologia, o consumo, o
corpo, o sexo, a musica poderdo ser olhados como religides de substitui¢do. Decorrendo dos valores
referidos, a felicidade, a independéncia, o pragmatismo, a experiéncia, a relativizagdo caracterizam a
religiosidade juvenil.

O efeito de ciclo de vida observou-se até¢ aos anos 60. Até a primeira comunhdo a pratica era
elevada, diminuindo até a altura da plena actividade profissional e familiar, aumentando novamente
até a velhice. Ganhando posteriormente maior influéncia, a idade tornou-se nos anos 80 e 90 dos
melhores factores para antever a religiosidade. Com a idade a religiosidade aumenta. Os varios
parametros analisados assim o demonstram.

A socializagdo religiosa, a aprendizagem sobre a religiosidade, transforma-se. Com a mutagdo
profunda da familia, principal actor neste processo, as linhagens crentes sdo certamente atingidas. O
envelhecimento populacional, a queda dos casamentos religiosos, o aumento dos divorcios e dos
casamentos sem registo, produzem familias cada vez menos tradicionais. O ambiente familiar de

outrora reduz-se a algumas familias. A passagem do legado religioso limita-se.

Religiosidade na universidade

Este estudo, para além da analise das crengas e praticas catolicas, assim como das atitudes
relativas ao casamento, a vida e a sexualidade, pretendia caracterizar ¢ compreender a recomposicao
religiosa e a socializag¢do religiosa. Na medida em que o acervo de resultados e de testes ¢ vasto
tornam-se impossiveis as tentativas de compreender a sua totalidade. Vale a pena ter sobretudo em
conta os tipos religiosos.

Cerca de metade dos inquiridos assumem-se como catolicos. Tanto o catolicismo como o
budismo sao admirados por cerca de metade dos inquiridos, embora o primeiro seja ligeiramente mais
apreciado. Consideram que tém alguma espiritualidade e que o comportamento terreno tem pouca a
alguma influéncia na vida para além da morte.

A importancia de Deus também se situa entre pouca e alguma. Para os inquiridos, Deus ¢
concebido, principalmente como um poder superior a nds, sendo o Deus pessoal, a energia ou forca
vital e a correspondéncia a natureza concepgOes igualmente valorizadas. As posigdes agnosticas e

ateias sdo também salientes, as quais somadas originam um valor bastante préximo da primeira

concepcao.
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Entre os que se declaram catolicos, cerca de metade acredita em alguma das representacdes de
Deus, destacando-se a eternidade, a unicidade e¢ a trindade, cujos valores sdo vizinhos. Das
representacdes catdlicas de Jesus, mais de metade cré em alguma delas, demarcando-se Deus e
Homem e fundador da Igreja. Das representagdes catdlicas de Maria, menos de metade acredita em
alguma delas, destacando-se a Mae de Deus.

Nas crengas catdlicas, os valores sdo baixos, destacando-se como mais elevados a sucessdo
papal, o pecado, o céu e a vida ap6s a morte, sendo mais baixas a infalibilidade pontificia, o inferno, o
purgatdrio, a ressurreicdo e a graga divina.

O nmumero de baptizados € bastante elevado, ao contrario dos crismados, bastante menos. A
frequéncia regular das praticas catdlicas ¢ consideravelmente baixa, embora na oracdo o nimero de
praticantes seja maior. Com excepcao da oragdo, relativamente as restantes praticas, a missa apresenta-
se como a mais seguida, tendo a comunhdo uma pratica regular semelhante, apesar da sua pratica nula
ser significativamente maior. A confissdo regular ¢ quase nula, sendo praticada muito poucas vezes
por ano. A pertenca a movimentos religiosos e a participacdo em actividades paroquiais sdo também
muito baixas. A leitura religiosa regular é pouco praticada, sendo a Biblia o livro predilecto.

Nas crengas ndo catolicas, os valores sdo baixos com excepgdo da sorte/destino. As praticas nao
catolicas sdo muito pouco seguidas, embora haja alguma regularidade na leitura de hordscopo.

Nas atitudes em relagdo a aspectos do casamento, vida e sexualidade, a concordancia dispersa-
se por varios valores: os mais elevados situam-se nos meios contraceptivos; os medianos na educagéo
sexual nas escolas, no casamento civil, na unido de facto, no divorcio, no casamento religioso; os mais
baixos na eutanasia, nas relacdes homossexuais, nas relagdes sexuais casuais, no casamento entre
pessoas do mesmo sexo € no aborto. A Igreja é uma instituigdo em que os inquiridos t€m alguma a
pouca confianca.

As familias tém alguma religiosidade, havendo uma percentagem significativa que tem praticas
catolicas, mormente na celebracdo religiosa do Natal/Pascoa e na posse de simbolos religiosos. Os
inquiridos consideram somente a familia como tendo alguma influéncia na sua posicao religiosa, tendo
a escola, amigos, meios culturais e Igreja pouca importancia. A catequese da paroquia foi frequentada
por um numero significativo de inquiridos, sendo as escolas catdlicas uma opcdo muito menos
seguida. Na posicdo religiosa dos amigos mais chegados, destacam-se os catolicos ndo praticantes,
seguidos pelos ateus/agnosticos. Os catdlicos praticantes estdo aqui em nimero bastante menor e sdo
praticamente inexistentes os que tém outra religido. Mais de metade considera que ird transmitir a fé,
principalmente através do baptismo, embora a catequese e a educagdo religiosa tenham igualmente
peso.

Os aspectos mais importantes da vida sdo a familia, amigos e saude, seguidos pelo amor,
sucesso profissional, éxito nos estudos, tempos livres, alimenta¢do, musica, sexo, desporto e
ecologia/ambiente; mais abaixo estdo ganhar muito dinheiro, corpo bonito/elegante, Internet,

telemdvel, sair a noite, TV, politica, compras e futebol; sendo os mais baixos associativismo e religido.

238



Modernidade, religiosidade e universidade

Outra questao interessante foi tentar identificar a influéncia de variaveis sociodemograficas e da
socializag@o nas respostas dadas. Em relacdo as diferencas de género, as mulheres sdo mais catdlicas;
admiram mais o budismo; sdo mais espirituais; consideram que o comportamento terreno tem
influéncia na vida para além da morte; créem mais num Deus pessoal ou num espirito ou forga vital,
sendo menos agnoésticas ou ateias; encaram mais a importancia de Deus nas suas vidas; créem mais
nos dogmas catolicos sobre Deus, Jesus e Maria; créem mais em todos os dogmas catolicos analisados;
sd0 mais crismadas; rezam mais; sd0 mais activas na paroquia; concordam mais com a
homossexualidade e menos com a eutanasia e as relagdes sexuais casuais; sofrem mais a influéncia
dos amigos e dos meios culturais na sua posic¢ao religiosa.

As mulheres, mais crentes, ndo sdo mais praticantes, nem foram mais socializadas
religiosamente. Créem mais em todas as crencgas nao catolicas estudadas e léem mais o hordscopo.
Dao mais importancia a religido, as relagdes sociais (amor, familia e amigos), ao entretenimento
(compras, telemodvel e TV), ao sucesso escolar e profissional, a ecologia, enquanto os homens dao
primazia as componentes do desporto, politica e sexo, bem como a varidvel ganhar muito dinheiro.

As respostas também variam conforme a drea de ensino. Os alunos de Saude sdo os mais
crentes, praticantes e com maior socializagdo religiosa, seguidos pelos alunos de Tecnologias, estando
os de Economia mais afastados. Por seu lado, os alunos de Ciéncias sdo os menos crentes, praticantes
e socializados religiosamente, seguindo-se os de Direito e Ciéncias Sociais ¢ os de Humanidades. Os
alunos de Saude destacam-se mais nas crencgas ¢ na socializagao, estando a par dos de Tecnologias nas
praticas, os quais se evidenciam mais nas atitudes mas nao na socializagdo; os de Economia tém
presenga nula nas praticas e nas atitudes, estando proximos dos de Tecnologias nas crengas e entre
estes ¢ os de Saude na socializagdo. Os alunos de Ciéncias evidenciam-se mais nas crencas € na
socializagdo, estando proximos dos de Direito e Cié€ncias Sociais nas praticas e nas atitudes; os de
Humanidades tém presenga fraca nas crengas e quase nula nas praticas, estando proximos dos de
Ciéncias e de Direito e Ciéncias Sociais nas atitudes e na socializagao.

Os alunos de Artes, Humanidades e Economia aderem mais a crengas ndo catolicas, enquanto os
de Tecnologias, Ciéncias e Saude sao menos crentes. O horoscopo € lido mais por alunos de Artes,
Direito e Ciéncias Sociais, e menos pelos de Ciéncias e Humanidades. A importancia dada a alguns
aspectos da vida varia: para os alunos de Ciéncias ¢ menor a componente sucesso, para os de
Tecnologias € maior a componente desporto, para os de Saude € maior a religido e menor o sexo, para
os de Direito e Ciéncias Sociais ¢ maior a componente politica.

O efeito do capital escolar da familia de origem nao ¢ marcante. Os inquiridos com pais com
menos habilitagdes sdo mais baptizados, tém mais praticas catolicas realizadas em familia, participam
mais na catequese da paroquia, enquanto a frequéncia de escolas catdlicas foi maior em filhos de pais
com mais habilitagdes. Os filhos de pais com mais habilitagdes pensam mais em colocar os seus filhos

numa escola catolica e dar educagdo religiosa; os de pais com habilitagdes mais baixas planeiam
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baptiza-los. As crengas em supersticoes ¢ na eficacia da magia, assim como a pratica do tarot,
parecem ser maiores em filhos de pais com menos habilitagdes.

O efeito da classe social também ¢é diminuto. No entanto, a descrencga é maior nas classes sociais
mais elevadas, enquanto a crenca na sorte/destino e nas supersticoes ¢ maior nas classes sociais mais
baixas. O baptismo ¢ maior nas classes sociais mais baixas. Os que pertencem a classes sociais mais
elevadas concordam mais com a eutanasia e relagdes sexuais casuais € menos com a unido de facto. As
praticas catolicas realizadas em familia sdo menores em classes sociais mais elevadas, sendo a
frequéncia de escola catoélica maior nas classes sociais mais elevadas, assim como a intencao de ai
colocar os filhos. As classes sociais mais baixas ddo primazia a componente bem-estar, 3 TV e ao
&xito nos estudos, enquanto as mais elevadas ddo mais importancia aos amigos.

Em contrapartida, a situacdo conjugal dos pais e a socializagdo sdo aspectos influentes na
religiosidade. Assim, o casamento religioso dos pais e maior socializagdo religiosa originam maior
pertenca, crenga, pratica, conformidade as normas da Igreja e socializacdo religiosa (onde se inclui um
nimero maior de amizades catdlicas e menor de amizades ateias/agnodsticas). Somente a pertenca a
movimentos religiosos e a participagdo em actividades paroquiais ndo apresentaram diferencas a
assinalar.

Contudo, para algumas questdes, a situacdo conjugal dos pais e algumas varidveis da
socializagdo ndo tiveram qualquer efeito. No primeiro caso, encontram-se a crenga no inferno, nas
atitudes em relacdo ao casamento civil ¢ aos meios contraceptivos, e também da influéncia dos meios
culturais na posigao religiosa. No segundo caso, nalgumas variaveis da socializagdo, apresentam-se as
crengas na infalibilidade pontificia, inferno e pecado; na aprovacdo da unido de facto, relagGes sexuais
casuais, meios contraceptivos e educacdo sexual nas escolas; na frequéncia de escola catdlica. A
influéncia da familia, amigos e meios culturais na posi¢ao religiosa nao apresenta diferencas em todas
as variaveis da socializagdo. Também a frequéncia de escola catdlica ndo apresentou efeitos em
algumas variaveis.

A situacdo conjugal dos pais e a socializagdo tém também influéncia em varios aspectos da vida
em graus diversos: de forma positiva e clara na religido, de forma menos clara e positiva no
associativismo e em ganhar muito dinheiro e negativa na musica; na socializagdo de forma ainda
menos marcada e positiva na familia, no futebol, nos amigos, e negativa em sair a noite, na Internet, na
TV, no sexo e nas compras. A maior crenga na reencarnacdo e na eficicia da magia e a maior

frequéncia de consulta de videntes parece ter alguma relagdo com maior socializagao religiosa.

Das onze atitudes em relacdo ao casamento, vida e sexualidade, geraram-se quatro componentes
principais: homossexualidade (relagdes homossexuais e casamento entre pessoas do mesmo sexo),
conveniéncia (relagdes sexuais casuais, eutanasia, aborto e divorcio), contracepg¢do (meios
contraceptivos, educacdo sexual nas escolas e unido de facto) e casamento (casamento civil e

casamento religioso).
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Destas componentes principais, formaram-se quatro clusters: tolerante (32%) —
maioritariamente feminino, de esquerda, equilibrado em termos de classes sociais, de crengas e
praticas intermédias, favoravel a homossexualidade e a contracepgdo e desfavoravel a conveniéncia;
conservador (17%) — equilibrado em termos de género, claramente de direita, maioritariamente de
classes sociais mais elevadas, de crengas e praticas mais salientes, contra a contracep¢ao; intolerante
(29%) — maioritariamente masculino, do centro, maioritariamente de classes sociais mais elevadas, de
crengas e praticas intermédias, a favor da conveniéncia e do casamento e contra a homossexualidade;
revoluciondrio (22%) — equilibrado em termos de género, claramente de esquerda, maioritariamente de
classes sociais mais elevadas, de crengas e praticas mais baixas, contra o casamento.

Dos vinte e trés aspectos importantes na vida, criaram-se sete componentes principais:
entretenimento (Internet, telemdvel, TV, compras, musica), sucesso (sucesso profissional, éxito nos
estudos, ganhar muito dinheiro, corpo bonito/elegante), desporto (futebol, desporto), sociabilidade
(amigos, amor, tempos livres, sair a noite, familia), bem-estar (alimentacdo, ecologia/ambiente,
saude), politica (politica, associativismo) e sexo.

Destas componentes principais, formaram-se cinco clusters: solitario (12%) — maioritariamente
masculino, de esquerda, equilibrado em termos de classes sociais, de crengas e praticas mais baixas,

preza acima de tudo o sexo sendo a sociabilidade muito menos importante do que nos restantes;

activista saudavel (24%) — maioritariamente feminino, de esquerda, de classes sociais ligeiramente
mais elevadas, de crengas e praticas mais elevadas, o sexo ¢ muito menos importante em relagdo aos
restantes aspectos e preza acima de tudo o bem-estar e a politica; ambicioso (21%) — equilibrado em
termos de género, do centro, de classes sociais mais elevadas, de crengas e praticas intermédias, preza
acima de tudo o sucesso sendo o entretenimento muito menos importante em relagdo aos restantes;

activista hedonista (16%) — maioritariamente masculino, claramente de esquerda, de classes sociais

mais elevadas, de crengas e praticas mais baixas, o sucesso € 0 bem-estar sdo muito menos importantes
em relagdo aos restantes e preza acima de tudo a politica e o sexo; ocioso (27%) — equilibrado em
termos de género (ligeiramente mais feminino), claramente de esquerda, de classes sociais
ligeiramente mais elevadas, de crencas mais baixas e praticas intermédias, preza acima de tudo o
entretenimento.

Das crengas catdlicas geraram-se trés clusters: ateus/agnosticos (50,6%), catolicos menos
convictos (27,2%) e catdlicos mais convictos (22,2%). Das praticas catdlicas produziram-se trés
clusters: ndo praticantes (57,6%), catdlicos mais praticantes (10,8%) e catdlicos menos praticantes
(31,6%). Das atitudes criaram-se trés clusters: seguidores mais fiéis (17,8%), seguidores menos fiéis
(34,8%) e nao seguidores (47,4%).

Da conjugacdo destes trés grupos de clusters, surgem trés clusters religiosos: catélicos nucleares

(26%), composto pelos catdlicos mais convictos, pelos catdlicos mais praticantes e pelos seguidores

fiéis; catélicos intermédios (19,6%), composto pelos catolicos menos convictos, pelos catélicos menos
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praticantes e pelos seguidores menos fiéis; ndo catolicos (54,4%), composto pelos ateus/agnoésticos,
pelos ndo praticantes e pelos ndo seguidores.

Como se esperaria, dos nao catdlicos para os catdlicos nucleares, as crengas e as praticas
catolicas, assim como as atitudes seguidoras da Igreja aumentam. A crenga no Deus pessoal ¢ uma
marca dos catdlicos nucleares, embora a concepgdo de um espirito ou forga vital tenha também certa
aceitacdo. Os catdlicos intermédios demarcam-se pela crenga num poder superior, enquanto os nao
catolicos se distinguem pela descrenca ou pelo cepticismo. Curiosamente, o segundo grupo diferencia-
se por ter mais duvidas.

A maior religiosidade das mulheres tem sido consistentemente observada ao longo de varios
estudos, havendo cinco teorias que tentam explica-la: localizagdo estrutural, orientacdo de género,
socializag@o no papel do género, diferencas de personalidade e aversdo ao risco. A maior religiosidade
feminina poderd entdo decorrer da maior feminilidade das mulheres e de uma educagdo que a
proporcione; de maior sentimento de culpa, ansiedade e dependéncia, e de menor propensiao para o
risco nas mulheres. Com a mudanca do modelo educativo na mulher e da sua inser¢ao no mercado de
trabalho, a religiosidade feminina estara eventualmente em mutagao.

Na area de estudo, a maior religiosidade evidencia-se nos alunos de Satude e de Tecnologias, ¢ a
menor nos de Ciéncias e Ciéncias Sociais, havendo influéncia do habitus e do contexto cultural da
faculdade. Em Saude, o habitus de médico podera estar impregnado de preocupagdo pelos outros, de
disposigao pelas relagdes sociais, de entrega ao proximo, que se enquadram num perfil mais religioso.
Em Ciéncias, o empirismo subjacente ao trabalho cientifico porventura desencanta o mundo ¢ afasta
os cientistas da religido. Em Ciéncia Politica e Rela¢Ges Internacionais, o ambiente cultural da
faculdade, mais direccionado para o quadrante politico de esquerda e para uma certa irreligiosidade,
podera ter afastado alunos mais religiosos. Em Tecnologias, talvez a maior religiosidade derivara do
maior conservadorismo intrinseco aos seus alunos e nao do habitus ou do ambiente da faculdade.

Os catdlicos nucleares assinalam-se por serem filhos de pais com maior capital escolar e de
classes sociais mais elevadas, enquanto o contrario ocorre junto dos catolicos intermédios.
Possivelmente a religiosidade seja estimulada por maior desenvolvimento humano e cultural. Mas ¢
igualmente verificavel que a busca do sagrado institucionalizado ndo se encontra em muitos dos
estudantes inquiridos, como se comprova pela presenca significativa de filhos de pais mais
escolarizados e de classes sociais mais elevadas nos nao catdlicos.

Os profissionais técnicos e de enquadramento (PTE) sdo a classe social mais representada na
amostra, tanto de forma geral como nos pais e nas maes separadamente. Esta categoria integra-se nas
novas classes médias assalariadas, as mais bem providas de recursos educacionais a qual devem a sua
posigdo social. Dai que, na perspectiva das estratégias de reproducdo familiar, esta classe incentive a
acumulagdo de capital escolar pelos seus filhos. As familias, ao quererem perpetuar os seus poderes ¢
os seus privilégios, investem tdo mais na educacdo escolar qudo maior é o seu capital cultural

relativamente ao econdmico.
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Os PTE sdo os melhores representantes do dualismo religiosidade/irreligiosidade existente nas
classes sociais mais elevadas. Embora tenham valores iguais aos dos empresarios, dirigentes e
profissionais liberais (EDPL) no cluster mais religioso, diferenciam-se por terem valores maiores no
cluster menos religioso e por terem valores menores no medianamente religioso. Desta forma, sdo os
mais convictos, devido provavelmente ao capital escolar mais elevado. Isto permite-lhes maior
capacidade de reflexdo e fornece-lhes maior caudal de conhecimento, essenciais para tomadas de
decisdo mais seguras.

O casamento religioso, a socializagdo religiosa, a influéncia da familia, da Igreja, da escola e
dos amigos na posicao religiosa, sdo parametros que condicionam maior religiosidade nos inquiridos.
Estes escolhem os seus amigos mais chegados em consonincia com a sua posi¢do religiosa. Na
socializagdo religiosa que os inquiridos querem realizar com os seus filhos, i.e., na reproducdo da
linhagem crente, constata-se logo a partida uma quebra dos elos da cadeia de transmissao da
religiosidade. Em termos gerais, os baptismos, a participacdo na catequese e a frequéncia de escola
catolica reduzir-se-do em média para metade. Segmentando pelos clusters religiosos, a interpretagdo
muda radicalmente, sendo as intengdes maiores no cluster 1 e menores no cluster 3. Presume-se que
havera varias linhagens crentes terminadas dado o baptismo ¢ a catequese serem cruciais a reproducdo
da religiosidade. Isto ocorrera, provavelmente, ndo pelas linhagens catdlicas nucleares, mas
principalmente pelos nio catodlicos.

As crengas ndo catdlicas evidenciam-se nos catolicos intermédios, seguidos pelos néo catdlicos,
exceptuando a reencarnacdo onde os catolicos nucleares se encontram em segundo lugar. A tnica
pratica ndo catdlica com frequéncia relativamente relevante € a leitura de hordscopo, maior nos
catolicos intermédios e depois nos ndo catolicos. A individualizagdo das crengas, traco mais marcante
nas geragdes mais jovens, proporciona a adesdo maior ao mercado religioso e a busca das
componentes religiosas. A composi¢do de uma panoplia de crengas a seu gosto permite a inclusdo de
contetidos heterodoxos que satisfacam o desejo de cada consumidor religioso. As menores convicgdes
e a menor instru¢do das familias dos catdlicos intermédios convertem-nos em pessoas mais
permeaveis a sugestdes variadas de outras fontes religiosas ou seculares, sendo assim mais atreitos a
crencas heterodoxas e praticas nao liturgicas.

A caracterizacdo dos clusters, com base nas variaveis sobre varios aspectos da vida, reformula a

apresentacao dos mesmos. Os catélicos nucleares sdo os ortodoxos sociocentrados, que ddo maior
importancia a religido e a construcao de relacdes sociais fortes e duradouras e, pela sua ortodoxia
catolica e escolaridade familiar mais elevada, se fecham a outros cultos ou sucedaneos de religido. Os

catolicos intermédios sdo os heterodoxos ambiciosos, que dao sobretudo primazia ao sucesso, tanto

profissional como escolar e, pela heterodoxia catdlica e menor escolaridade familiar, se abrem a outras
valorizagdes: o sucesso (trabalho, estudo, dinheiro e corpo bonito/elegante), podendo aliar-se o

desporto ¢ o bem-estar (saide e alimentacdo). Os ndo catdlicos sdo os descrentes activistas e

hedonistas, que dao principalmente importancia ao sexo ¢ a politica, sem preocupagdo ou adesdo a
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transcendéncia. Dividem-se entre os que se centram no entretenimento € no sexo; os activistas
politicos, nada virados para o sexo e mais recrutados no género feminino; os que conjugam a politica e

0 sex0, com maior pertenca masculina.

Reflexdes finais

“Temos falta de homens, porque temos falta de criangas. Da-se demasiado aprego ao dinheiro e
ao bem-estar, e muito pouco ao trabalho. Consequentemente, ja ndo ha quem se queira casar, ou, se 0
fizer, cuida de ndo ter mais de um ou dois filhos, a fim de os poder educar com todo o fausto e de lhes

poder deixar uma maior heranga.” (Polibio cit. em Lot, 1985: 70)

O retrato de Polibio perturba ao mostrar a nossa sociedade ocidental quando tracava a sociedade
grega decadente. O declinio demografico aliado ao estilo de vida farto gerou ocasos civilizacionais
pela queda econdmica e politica subsequente. A mudanca dos paradigmas familiares, a contracepcao,
o maior envolvimento da mulher no trabalho, o materialismo e as posi¢des neo-malthusianas
contribuiram para a quebra populacional contemporanea. O avanco de civilizagdes em ascensdo
decerto catalizara o entardecer da nossa sociedade. Como a histdria nos tem ensinado, ndao ha impérios
eternos.

Os jovens vivem num ambiente propicio a quebra da cadeia religiosa. O jovem actual centra-se
em si, valoriza o imediato. A religiosidade desenvolve-se na partilha e no empenho. A vida quotidiana,
com todos os seus prometidos prazeres e sucessos, ¢ suficiente para os jovens, dispensa-se a esperanca
numa vida cuja existéncia ¢ aposta. Além disso, a religido ndo se revela atraente ao impor normas e
restrigdes ao comportamento juvenil.

Contudo, existem factores que talvez conduzam os jovens para a religido. A incerteza, os riscos
e a inseguranga globais impulsionam receios antes inexistentes ou mais mitigados. O desemprego, a
pobreza, a fragilidade das relagdes, o terrorismo, a incerteza no futuro de instituigdes politicas e
sociais, criam um ambiente generalizadamente intranquilo. Por seu lado, o materialismo e o
consumismo vigentes, avivados pela publicidade, geram necessidades e ansiedades dantes ausentes.
Desta forma, hoje em dia, temos pessoas mais inseguras, carentes e ansiosas, podendo a religido
ressurgir como solucdo para aliviar fragilidades e desassossegos humanos.

Quando reis e nobres se convertiam, o povo seguia-os na fé. As classes sociais mais elevadas,
pela sua relevancia politica e econdmica, foram usufruindo de maior formacao, desenvolvendo as suas
convicgoes religiosas. Pelo contrario, as classes sociais mais baixas viviam a religido de forma magica,
pouco desinteressada, trocando favores com os seres divinos. Com o éxodo rural, e a urbanizagdo
consequente, a relagdo com o sagrado alterou-se, provocando abandono da fé. Na quebra do
monopolio religioso e no avango de alternativas seculares, ocorreu a desercdo do campo catdlico. A
posse de maior capital cultural permite desenvolver convicgdes mais profundas; pende-se tanto para a

crenga religiosa mais depurada como para o ateismo. As classes menos favorecidas, com menor
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capital, ficam mais sujeitas aos fluxos das modas religiosas e seculares. Os resultados deste estudo
validam estas asser¢des.

Como sera o desempenho dos varios clusters? A conjugagdo factorial parece indicar que os
religiosos terdo cada vez maior dificuldade em viver a sua fé. Os momentos dificeis vividos pelos fiéis
importam para testar a consisténcia e solidez das suas crencas. Desta forma, o cluster religioso sera
cada vez mais composto por pessoas de fé, transmitida ou escolhida, onde o testemunho ¢ saliente, tal
como nos primeiros cristdos. Sendo as pessoas religiosas mais atreitas a ter mais filhos, com apego a
familia tradicional, possivelmente manterdo maior dindmica demografica.

Se os ataques a fé institucionalizada forem ocorrendo gradualmente, talvez os catélicos
intermédios tenham de tomar progressivamente posi¢des mais claras, abragando uma fé mais convicta
ou saindo da Igreja. A ambicao profissional conjugada com menor predisposicdo para a geracao de
filhos nas classes sociais menos elevadas origina, possivelmente, familias menos numerosas e mais
instaveis. Esta menor quantidade e maior instabilidade talvez tornem, no longuissimo prazo, os
catolicos intermédios uma classe regressiva.

Os ndo catolicos, ao reproduzirem-se menos que os catolicos nucleares, porventura diminuirdo
em termos percentuais. Provavelmente, com os casamentos mistos de ndo catdlicos com catolicos, os
resultados podem ser repartidos, havendo descendéncia crente como descrente. Ao mesmo tempo,
poderdo ocorrer algumas conversdes a Igreja, embora o contrario seja também possivel, assistindo-se a

passagem para este grupo de catolicos intermédios e nucleares, menor neste ltimo.

Com a ruptura da hegemonia cristd no mundo ocidental, vérias alternativas foram aparecendo a
dar sentido ao homem e ao seu mundo. Em todas as épocas, o homem procura salvagdo e busca
felicidade em histérias que lhe déem valores, lhe expliquem o mundo e o orientem na sua vida.
Algumas destas narrativas, devido aos efeitos desastrosos provocados, foram perdendo o seu sentido.
Umas apareceram, outras continuaram a ter adeptos. As religides, nomeadamente a crista,
permanecem como forma de resposta aos anseios dos individuos.

Vérios autores apontaram a religido a capacidade de tornar as sociedades mais coesas.
Partilhando valores € normas comuns, a unidade social cimentava-se. Em Durkheim a coesdo social
era uma preocupacao central. A religido e a sociedade confundiam-se. A religido ¢ fonte de toda a vida
social, porque a ideia de sociedade ¢ a alma da religido. A ideia de sociedade tem as raizes em si; ndo
na sociedade real, plena de imperfei¢des, mas numa sociedade ideal, ilusdria, vinda do interior de cada
homem. A religido, através do culto comunitario, torna a sociedade consciente da sua unidade. Pelo
culto, pelas palavras e pelos gestos comuns, os individuos tornam-se e sentem-se um.

Apesar do dominio de determinada religido numa dada sociedade, a coesdo social nunca foi
totalmente assegurada. As guerras foram constantes na Europa. Hoje, as religides continuam a motivar
conflitos, por rivalidades internas ou externas. Mantém-se possivel, porém, associar um universo de

sentido semelhante a uma mesma pertencga religiosa. Contudo, na reducdo da influéncia ocidental no
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mundo globalizado ¢ na ascensdo de outras civilizagdes, torna-se pertinente a emergéncia de mais
cosmos de sentido. Com esta mescla crescente de narrativas, a confusdo podera instalar-se. Talvez a
comunhdao dos valores imanentes dos direitos humanos se convertam na melhor forma de

entendimento global, sendo a hegemonia religiosa universal algo impossivel.

Os valores, sistemas organizados e estaveis de preferéncias que modelam os comportamentos
dos actores, condicionam a religiosidade. A maneira como se encara a vida e o que se espera dela
influencia a postura tida em relacdo a um conjunto alargado de assuntos e as condutas subsequentes.
Os valores prevalecentes num determinado momento historico incutem atitudes especificas quanto a
religido. Se em tempos o trabalho era celebrado pela sociedade, mais tarde o prazer tornou-se
dominante, influindo certamente na posi¢ao tomada em relagdo a religido.

A individualizagdo surge como atributo das sociedades modernas, ¢ reflexo dos novos valores.
A aptidao para a tomada de decisdes a nivel individual no seio de sociedades avangadas ¢ uma
evolucao e libertagdo relativamente ao poder da tradicdo nas comunidades. O homem emancipou-se do
grupo e das suas normas. Destaca-se e revela-se como auténomo, senhor de si e das suas decisdes. Tal
verifica-se também na religido, onde, confrontando usos e costumes, o0 homem se tornou o Unico
decisor, escolhendo livremente as doutrinas, as praticas e os valores mais adequados para si. A
bricolage religiosa funda-se nesta possibilidade de obtengdo eclética e heterodoxa de contetidos mais
convenientes no servigo das necessidades religiosas ou espirituais de cada individuo.

A individualizagio estd acentuadamente associada a reflexividade moderna, a qual, ao
contrapor-se a tradigdo, permite exames e reformas constantes das praticas sociais, consequéncias da
informacdo obtida sobre as mesmas. Neste ambito, ha questionamento permanente de toda a acgdo
humana, anulando-se a tradicdo que ndo seja conforme as praticas do mundo actual. Em
concomitancia, o individuo estd em constante reflexdo; busca contetidos e praticas mais ajustadas a si.

Ao mesmo tempo, a individualizagdo remete a uma relagdo propria com o sagrado. A
transcendéncia implica distdncia entre o homem e o sagrado, sendo este algo superior. A imanéncia,
pelo contrario, demonstra a importancia dada ao homem, na sua ineréncia, ja que o individuo, sagrado
em si, ndo ¢ inferior a nada. No mundo individualizado, a ligacdo ao sagrado imanente cresce em
detrimento do transcendente. A procura do sagrado realiza-se cada vez mais pelo individuo em
alheamento da religido. Embora a espiritualidade se desenvolva também dentro da esfera institucional,
a modernidade conduziu o homem a solugdes heterodoxas das suas inquietacdes. Assim, a
espiritualidade moderna leva o individuo por caminhos alternativos aos propostos pelas institui¢cdes

religiosas, tornando-se mais residuais as ofertas tradicionais.

O mundo apresenta dois horizontes antagénicos em relagdo a evolugdo religiosa: declinio e
ressurgimento. Por um lado, ha declinio em paises comunistas (ex. Coreia do Norte), anteriormente

comunistas (ex. Republica Checa), ocidentais (ex. Franca) ou de influéncia ocidental (ex. Japdo). Por
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outro lado, ha ressurgimento no mundo isldmico, na América Latina, em Africa e na Asia, resultante
principalmente do surto pentecostalista nestas regides, sendo o Brasil, a Nigéria ¢ a Coreia do Sul
casos expressivos em cada um destes continentes.

O comunismo, ao considerar a religido como odpio do povo, sempre a perseguiu, deixando
marcas apés o seu desaparecimento, embora, posteriormente, surjam despertares religiosos. A
perseguicdo perpetrada pelos regimes comunistas seguiu-se a possibilidade de irrupgdo religiosa na
queda dos mesmos, o regresso do sagrado, agora cultuado livremente. A Poldnia tornou-se exemplo de
renovagdo religiosa antes, durante e ap6s o derrube comunista. A modernidade, ao invés de paises
como os EUA, foi inimiga da religido; influenciou o decréscimo do seu impacto na sociedade
ocidental. Contudo, o declinio mescla-se com metamorfose, origina recomposi¢des ou bricolages
religiosas. A espiritualidade moderna, no desenvolvimento do conhecimento e do potencial pessoal,
ligado porventura a institui¢des, reflecte este novo paradigma religioso.

Neste novo padrao, a Europa apresenta-se como o melhor exemplo, onde a busca individual do
sagrado se expressa. Ao mesmo tempo, o declinio religioso mostra-se com clareza no nosso
continente, conquanto se encontrem varias paisagens religiosas. Na parte oriental, dominam os
ortodoxos; no norte, prevalecem os protestantes; no sul ¢ na parte ocidental, predominam os catélicos.
Contudo, esta identificacdo religiosa ndo determina de maneira alguma a religiosidade em cada pais.
Geralmente, nos paises ortodoxos e catdlicos, a religiosidade é maior relativamente aos paises
protestantes e a alguns anteriormente comunistas. Assim, paises como a Roménia ¢ a Polonia, embora
dantes comunistas, sdo dos mais religiosos, enquanto a Suécia e a Estonia sao dos menos religiosos.

A quebra religiosa mais acentuada na Europa surge por razdes variadas. O continente europeu
vive sob o peso de um passado indelével, explicativo da sua evolugao histdrica unica. Quatro tradigdes
fazem parte da matriz europeia: a judaica, a grega, a romana ¢ a cristd, o que ¢ Uinico no cenario
mundial. A cumplicidade entre o Estado e a Igreja, comegada desde Constantino, somente se dissolveu
apos séculos de unido. O monopdlio religioso trouxe a hegemonia, antes, do catolicismo e, depois, das
varias confissdes cristds, havendo identificagdo manifesta entre cada Estado e cada denominacao
religiosa. A inexisténcia de liberdade religiosa e, subsequentemente, de mercados religiosos em cada
pais europeu, definhou a capacidade competitiva das igrejas. A sombra de cada Estado, cada igreja
desenvolvia a sua accdo sem concorréncia, o que porventura comprometeu o seu desempenho em
regime competitivo. Com o aparecimento de ideologias politicas, rivais de igrejas, na sua
inexperiéncia, foram perdendo quota de mercado para novos actores. A ligacdo das igrejas a
determinados regimes, arrastou-as nas suas quedas, pelas perseguicdes e defeccdes decorrentes.

Outros factores foram cruciais no desenrolar religioso europeu. A industrializacdo e a
urbanizag@o, com o éxodo dos campos ¢ a entrada em novos regimes laborais, desligaram o homem do
sagrado; a propaganda secular irreligiosa contribuiu também para este afastamento. O desempenho
fraco ou incorrecto dos clérigos, acrescido da falta de efectivos, apoiou o descrédito das igrejas. A

transformacgdo das familias ¢ o aumento da sua instabilidade explicam igualmente esta mutacdo,

247



Modernidade, religiosidade e universidade

aumentada por novos lazeres, conducentes a ritmos ¢ a disposigdes mentais opostos a ligacdo com o
sagrado.

A entrada de novas confissoes dificulta-se ante o peso de sociedades marcadas por certas
culturas religiosas. O esfor¢o das congregagdes confronta-se inevitavelmente com universos religiosos
bem estabelecidos e enraizados nas culturas respectivas, tornando ardua a tarefa dos desafiantes. Além
disso, as novas denominagdes que vao entrando no nosso mercado religioso tém conotacdo negativa:
por os membros serem de classes sociais mais desfavorecidas, de pouco capital escolar e cultural; pela
suspeita de extorsdo financeira. No entanto, o total desligamento das igrejas a cada Estado e a entrada
de novos actores religiosos em incipientes mercados religiosos poderd estimular as velhas
denominagdes tdo adormecidas. Além disso, a presenga muculmana cada vez mais premente no
panorama europeu talvez acenda também coragdes desligados.

Numa situacdo oposta, encontram-se 0s novos surtos religiosos. Os missionarios americanos
tém vindo a espalhar as suas doutrinas de forma massiva, seguindo o espirito empresarial. A partida
estes prosélitos t€m escolhido paises onde o impacto seja potencialmente maior. Conhecedores das
estratégias e tacticas de marketing, ndo iriam certamente tentar penetrar prioritariamente em mercados
onde as barreiras fossem grandes, como os paises europeus ou islamicos. Desta forma, devem ter
optado por paises mais abertos a novidades, como os latino-americanos, os africanos e alguns
asiaticos. O produto apresentado, solucionista de problemas concretos das pessoas, € a comunicagdo
efectuada para o promover, eficaz para as atrair, tém tido sucesso. As classes médias em ascensao tém
sido 0 mercado alvo destas empresas religiosas, cuja expansao ¢ notoria.

O centro desta dindmica empresarial religiosa ¢ os Estados Unidos da América. Ao contrario da
Europa, este pais nao teve a heranga cultural e histérica dos europeus. Os EUA nasceram com o
espirito de liberdade religiosa, sendo a disputa no mercado religioso uma caracteristica que
acompanhou os americanos desde o inicio. Os foragidos religiosos do velho continente refugiaram-se
aqui, tentando construir um mundo novo onde a total liberdade religiosa fosse possivel, sem medo e
sem entraves. Assim, a modernidade foi avancando neste pais concomitantemente a disseminagdo das
variadas denominagdes religiosas; houve espaco para todos.

Os EUA surgem entdo como exemplo de explosdo religiosa, com o mercado religioso
francamente maduro, em concorréncia quase perfeita. As suas largas e recentes igrejas mostram a
expansao consideravel da religido neste pais. As novas tecnologias de informagdo t€m sido ndo um
obstaculo, mas um auxiliar na difusdo da fé. As igrejas sdo geridas como empresas, disponibilizando
para todos os seus membros um conjunto ampliado de servigos, cuja atractividade as torna mais
aliciantes. Esta visdo empresarial das igrejas, com focalizagdo nitida em objectivos, surge como marca
distintiva da organizacdo religiosa americana. Com o tempo, este tipo organizacional foi exportado
para outros paises, tornando-se caso de sucesso, ndo s6 nas mesmas confissdes, mas também noutras
como no catolicismo, no hinduismo e no islamismo. Curiosamente, novos missionarios despontam ja

nestes paises, antes evangelizados pelos americanos, como a Coreia do Sul.
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Outro caso de sucesso religioso ¢ o islamismo, religido francamente proselitica, espalhada
principalmente pelo Médio Oriente, pelo Norte de Africa e pelo Sudeste Asiatico. As novas
tecnologias de comunicagdo e o dinheiro do petréleo ajudam a difundir a mensagem mugulmana em
direcgdo a China, a Europa e ao Sul de Africa. A religido nos paises mugulmanos nio se encontra em
regressao mas em expansao. Ser mugulmano implica adesdo a fé mais intensamente do que na maioria
dos paises cristdos. Na Europa, os mugulmanos progridem de varias formas: quantitativamente, pela
imigracao e pela maior fertilidade; religiosamente, pela constru¢do de mesquitas e difusdo da sua
cultura religiosa; politicamente, pela maior influéncia na esfera publica, nomeadamente nas
organizagdes politicas regionais e locais. O islamismo afigura-se indubitavelmente como religido cuja

difusdo continuara a ser muito relevante.

O avango econdmico asidtico e o crescimento demografico isldmico estdo a desequilibrar a
ordem mundial desafiando a hegemonia ocidental. Para Huntington (1999: 39), as linhas mestras da
politica global serdo condicionadas cada vez mais pelas civilizagdes e pelas suas culturas. Das nove
civilizagdes actualmente existentes, a islamica e a sinica sdo as principais desafiantes do Ocidente.
Considerando este autor que da matriz civilizacional ressalta a religidio como seu alicerce, o
cristianismo, o islamismo e o confucionismo tornam-se entdo os actores centrais nesta contenda.
Sendo a religido central nesta tese, o seu ressurgimento resulta da reac¢do a modernidade e ao
marxismo.

Esta tese apresenta, pelo menos, dois aspectos controversos: o choque entre civilizagdes ¢ ndo
entre estados ou dentro das mesmas; o renascimento religioso ndo a par ou devido a modernidade mas
como reacc¢do a esta. Os estados nacionais continuam a actuar na cena mundial, embora se relevem as
agremiagOes internacionais, como a Unido Europeia. Ndo se conjectura, num futuro proximo, a
faléncia dos estados nem a diminui¢do do seu peso nas decisdes internacionais, conquanto os paises
mais pequenos ou mais pobres continuem a ter importancia diminuta. O autor tem razdo quando refere
0 avango asiatico e isldmico em relacdo ao Ocidente. Os chineses, indianos e mugulmanos, por razdes
demograficas e econdmicas, encontram-se como os mais capazes de defrontar os ocidentais. No
entanto, o confronto ndo se baseard somente na religido e na cultura, mas também nas questdes
economicas. Provavelmente a supremacia economica querida por estes paises seja estimulada pela
pertenca civilizacional diferente.

A Tnica civilizagdo capaz de apresentar razdes fortes para colidir com o Ocidente serd a
islamica. Os motivos estdo enraizados na esséncia das duas religides e nas relagdes entre as
civilizagdes ocidental e islamica ao longo da historia. Ambas as religides sdo proseliticas, tendo
necessidade de expandir a sua fé e a sua influéncia, chocando-se naturalmente, como se observou
desde a irrupgdo do Isldao. As relagdes entre cristdos e mugulmanos foram habitualmente pautadas pela
tensdo ou pela guerra, devido a necessidade de alargamento, sendo varios os conflitos desde a Idade

Média. O colonialismo francés e britanico, com a queda do Império Otomano, criou um regime de

249



Modernidade, religiosidade e universidade

protectorados no Médio Oriente. Estes poderdo ter exacerbado ainda mais o rancor islamico aos
cristdos, nomeadamente pelas fronteiras artificiais, incentivadoras de questdes étnicas. Esta aversdo
aos ocidentais tera sido desenvolvida também pela ajuda americana na criagao do estado israelita.

O mundo isldmico compde-se de varias cambiantes, existindo crentes mais fervorosos e crentes
menos empenhados. As relagdes entre cristdos ¢ mugulmanos poderdo ser de grande cordialidade e
amizade. O islamismo defende também o amor, apesar de os fundamentalistas islamicos
demonstrarem o contrdrio. Nao descurando a inimizade de alguns mugulmanos pelos cristdos,
excitados por elites econdmicas e intelectuais, as relacdes entre xiitas e sunitas sdo eventualmente
ainda mais graves. Radicais xiitas e sunitas opdem-se, tendo o Irdo e a Ardbia Saudita papéis salientes
nesta contenda.

A relagdo da modernidade com a religido ¢ mais complexa. Seguindo a teoria classica da
secularizacdo, a religido definhou com a modernidade, algo mais notavel na Europa. Porém,
Huntington (1999: 86-87) defende que a modernidade ndo ¢ incompativel com a religido. Pelo
contrario, a medida que alguns paises se tornam mais modernos, reforcam a sua cultura e religido; ¢
forma de se rebelarem contra o Ocidente. Recebem aquilo que querem e ndo o que ndo querem.
Noutra perspectiva, os pentecostalistas exemplificam bastante bem a adesdo a religido e a
modernidade ao mesmo tempo. O grande surto pentecostal tem ocorrido com a ajuda da modernidade,
dos meios capitalistas de produgdo e das novas tecnologias de comunicagdo, como ja se salientou.

Assim, a modernidade pode ser obstaculo ou suporte da religido.

Futuros

A investigagdo sociologica extensiva tem a desvantagem de ndo se focalizar na interpretagdo
das razdes das respostas. Alcangando-se uma amostra mais vasta, sacrifica-se a profundidade da
analise. Recomenda-se a utilizacdo de entrevistas para colmatar esta deficiéncia do inquérito.
Infelizmente neste estudo nao foi possivel. Alguns trabalhos realizados ajudaram a compreender certos
resultados. Mas muito ficou por saber.

Ha conceitos interpretaveis de forma diferente. Torna-se necessario saber os significados dados.
Ha dois riscos ndo o fazendo. Primeiro, os resultados sdo enviesados, por os inquiridos considerarem
definicdes diferentes para cada conceito. Segundo, a questdo pode nao ter alternativas suficientes para
responder, escolhendo-se a mais proxima e ndo a mais adequada. Os testes prévios e a revisao
bibliografica sdo essenciais para evitar estes erros, mas nem sempre sdo suficientes.

No primeiro caso, a pertenga religiosa, a espiritualidade e as concepgdes sobre Deus apresentam
este problema. Mesmo com perguntas usadas internacionalmente e com o cuidado na preparagdo do
inquérito, surgem sempre surpresas. Durante a aplicacdo do inquérito, foi patente a interpretagao
diferente dada a pertenga religiosa. Nas concepgdes divinas, por exemplo, Deus pessoal, usado em
inquéritos internacionais, podera ter varios sentidos. O proprio termo sagrado € muito ambiguo,

podendo ser visto de formas dispares, mesmo relacionado com sobrenatural.
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Seria interessante aprofundar algumas questoes sobre as crengas. Em primeiro lugar, as razoes
de atracgdo do catolicismo e do budismo, religides em disputa clara. As alternativas ressurreigdo e
reencarnagdo, centrais nestas religides respectivamente, sdo dos aspectos mais importantes para se
compreender o significado de sagrado, a relacdo com o mesmo e a visdo da eternidade. Ligada a este
assunto, a acep¢ao dada a vida para além da morte e a todos os conceitos relacionados, como céu,
inferno, purgatorio, pecado, graga, possibilita apreender a forma como se posiciona neste mundo em
relagdo ao proximo.

Nas praticas, ha algumas pendéncias por esclarecer. A fuga a confissdo ¢ clara. As razdes sao-no
menos. Aventam-se algumas hipoteses, mas seria interessante explorar melhor este ponto. A existéncia
de movimentos religiosos ou de grupos paroquiais coloca a questdo das razdes optativas. Porqué
escolher um e ndo outro? Daqui poderia sair uma linha de investigacao, de teor mais antropoldgico.

O conhecimento sobre as recomposi¢des religiosas existentes exige um estudo mais
aprofundado sobre crengas e praticas ndo catolicas. Numa oferta variada, urge saber as mais escolhidas
e as razdes para isso. Qual o motivo pelo qual os catolicos intermédios, de classes sociais menos
elevadas e instruidas, estdo a partida mais abertos a bricolage? Importava compreender as diferencas
alcancadas.

Os meios culturais t€m maior influéncia na posicdo religiosa do que um inquérito possa
averiguar. Os livros, os filmes, as musicas, os jogos, as paginas de Internet condicionam certamente a
maneira de pensar, até pela sua omnipresenca no lazer juvenil. De que forma é que veiculam
contetdos susceptiveis de bricolage? Quais sdo os teores difundidos por estes meios?

Como sdo apreendidas pelos adolescentes ¢ jovens as matérias ministradas na catequese e nas
escolas catolicas? Serd que os conceitos sdo bem interiorizados e assimilados de forma igual ou sera
que as discrepancias de sentido comegam aqui, aumentando com o tempo? Depois do ensino religioso
paroquial ou escolar onde vao os jovens obter instrugdo religiosa?

Os clusters da religiosidade catdlica comportam algumas duvidas. Relativamente as areas de
ensino e as classes sociais, ndo se explica totalmente as diferengas obtidas. Conviria também
aprofundar a relacdo entre os aspectos da vida e os clusters. A relacdo entre cultura e religido ¢
estreita. Os valores juvenis enformam a sua religiosidade. As religides de substituicdo apresentam-se
onde o sagrado existe para o jovem.

Para ilustrar cada cluster, o estudo de histdrias de vida permitiria conhecé-los mais intimamente.
Nestas historias, poderia analisar-se casos de mudancas de cluster, com as razdes inerentes. Por
exemplo, passar dos catolicos nucleares para os nao catdlicos ou vice-versa. Nesta linha, o estudo de
familias de cada cluster possibilitaria compreender melhor a socializagao realizada.

A dimensdo familiar eventualmente condiciona valores como o sacrificio, a partilha. A
religiosidade depende da cultura onde se vive. O numero de filhos certamente influenciara a
religiosidade. Com a actual crise demografica, ainda ha familias com bastantes filhos. Sera que influi

na sua religiosidade?
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A atitude perante a familia, distribuida por variaveis como desejo de formacdo de familia,
intengdo de casamento religioso, tamanho desejado da familia, razdes para ter filhos, tem
provavelmente uma correlagdo estreita com a religiosidade. Estes indicadores auxiliam igualmente na
concepgao do futuro da religido. Por aqui se podera ver a manutengdo ou a extingdo de linhagens
crentes.

A frequéncia de escola catolica influencia identicamente os pais dos inquiridos. Qual tera sido o

efeito da mesma na sua religiosidade? Fortaleceu, manteve, diminuiu, extinguiu? Porqué?
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Quadro A - Evolugéo de indicadores de religido nos catélicos da Europa (1990-2008)

1990 1999 2008
Religiosidade
Religioso 85,1 85,1 83,4
Nao religioso 14,3 13,9 15,5
Ateu convicto 0,7 0,9 1
Representacoes Deus
Deus pessoal 52,5 55,2 51,1
Espirito ou forga vital 29,5 31,4 33,7
Nao sei o que pensar 14 10 10,9
Nao ha espirito, Deus ou forga vital 4 34 43
Crencas
Deus 93,2 94 92,8
Vida além morte 62,6 67,7 67
Inferno 35,8 46,4 48,5
Céu 60,9 62,1 63,4
Pecado 74,2 74,5 72,7
Assisténcia culto
>=] vez/semana 41,9 39,2 32,2
1 vez/més 13 15,1 14,5
S6 dias santos 17,6 20,8 24
Menos vezes/Nunca 27,5 24,8 29,4

Fonte: 1990 — EVS (2007), 1999 — EVS (2006), 2008 — EVS (2010)
Nota: A ponderagio (weight) foi aplicada

Quadro B — Evolugdo de indicadores de religido nos catolicos de Portugal (1990-2008)

1990 1999 2008
Religiosidade
Religioso 86,1 95,6 85,6
Nao religioso 13,7 4,1 13,1
Ateu convicto 0,2 0,3 1,3
Representacoes Deus
Deus pessoal 74,7 83,3 67,1
Espirito ou forga vital 16,1 13,1 21,8
Nao sei o que pensar 7,3 2,9 7,9
Nao ha espirito, Deus ou forga vital 1,9 0,7 32
Crencas
Deus 97,2 98.9 95,1
Vida além morte 47,2 50,3 54,6
Inferno 33,2 41,2 39,9
Céu 69,5 65,6 53,9
Pecado 80,7 76,1 69,5
Assisténcia culto
>=] vez/semana 44,7 40,3 25,6
1 vez/més 10,4 16 16,7
So dias santos 8,8 12,8 19,3
Menos vezes/Nunca 36,1 31,1 38,4

Fonte: 1990 — EVS (2007), 1999 — EVS (2006), 2008 — EVS (2010)
Nota: A ponderagio (weight) foi aplicada
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Quadro C - Distribuigdo das estatisticas relativas a importancia na vida de alguns aspectos

o Desvio
Media padrao
Imporldncia na vida do Sucesso profissional 4486 64
Importancia na vida da Familia 4.79 .56
Importdncia na vida dos Amigos 4,64 60
Imporancia na vida dos Tempos liies 412 74
Importdncia na vida da Politica 2,90 1,09
Importancia na vida da Religido 2.29 1.18
Importancia na vida do Associativismo 247 1,07
Imporldncia na vida do Amor 449 74
Importancia na vida do Exito nos cstudos 444 67
Importdncia na vida de Sair a noite 3,15 99
Importancia na vida do Desporto 3,58 1.06
Importdncia na vida da Salde 4,55 75
Importancia na vida da Alimentacdo 4.00 .86
Imporancia na vida do Sexo 3.93 91
Imporldncia na vida das Compras 2.79 1.00
Importancia na vida da Internet 3.35 95
Importancia na vida do Telemovel 3,28 1,01
Importancia na vida da Musica 3,97 94
Importancia na vida da TV 3.11 97
Importancia na vida da Ecologia/Ambiente 3.50 1,00
Importancia na vida do Futebol 2.6B 1.41
Imporldncia na vida de Ganhar muilo dinheiro 340 1.02
Imporancia na vida de Corpo bonito/elegante 3,41 .98

Figura A — Diferencas dos coeficientes de aglomeragao para os clusters das crencas incluindo as NS/NR e com
menos categorias do que as existentes
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Figura B — Diferengas dos coeficientes de aglomeragdo para os clusters das crengas incluindo as NS/NR e com
todas as categorias existentes
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Figura C — Diferencas dos coeficientes de aglomeracao para os clusters das crengas excluindo as NS/NR e
menos categorias do que as existentes
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Figura D — Diferencas dos coeficientes de aglomeracdo para os clusters das crengas excluindo as NS/NR e com
todas as categorias existentes
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Figura E — Diferengas dos coeficientes de aglomeragéo para os clusters das praticas excluindo as NS/NR e com
todas as categorias existentes
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Figura F — Diferencas dos coeficientes de aglomeragao para os clusters das praticas excluindo as NS/NR e com
menos categorias do que as existentes
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Figura G — Diferencas dos coeficientes de aglomeragdo para os clusters das atitudes excluindo as NS/NR e com
todas as categorias existentes
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Figura H - Diferencas dos coeficientes de aglomeragdo para os clusters das atitudes excluindo as NS/NR e
menos categorias do que as existentes
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Quadro D — Pertenga religiosa por cluster da religiosidade catdlica

Perlenca religiosa

Sim Nao

% %

Clusters Religiosidade  Cluster 1 98.3 1.7
Cluster 2 814 18,8
Cluster 3 36,0 64,0

Quadro E — Religides/doutrinas mais admiradas por cluster da religiosidade catdlica

Cluslers Religiosidade

Cluster 1 Cluster 2 Cluster 3
Religices/doutrinas mais Catolicismo % 91,7 67,1 37,3
admiradas .
Protestantismo % 8,3 5,0 10,0
Budismao % 16,7 450 51,7
Hinduismo Y% 3.3 5.0 7.0
Islamismao % 1.7 64 30
New Age v, 0 7 3.7
Outras % 0 g 37
Nenhuma % 0 2.1 6,3
NR Y% 1.7 2.1 9,3
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Quadro F — Grau de espiritualidade e opinido sobre a influéncia (...) por cluster da religiosidade catdlica

Opinido sobre a inlluéncia do
comporlamenlo lerreno na vida

Grau de espirilualidade para além da maorle
Media Media
Clusters Religiosidade  Cluster 4.1 3.7
Cluster2 2.9 2.6
Cluster 3 2.6 1.8

Quadro G — Concepgao sobre Deus por cluster da religiosidade catolica

Cluslers Religiosidade

Cluster 1 Cluster 2 Cluster 3

Concepcao sobre Deus | E um Deus pessoal % 30,0 13.6 9.0
E algum tipo de poder v, 33,3 42,9 15,0
superior a hos
E algum tipo de c¢spirito Yo 23.3 171 12,7
ou de forga vital
Corresponde a propria % 50 13,6 11,0
Natureza
E o que ha de pasilivano % 33 14 3,3
homem e na mulher
Néo sej se Deus existe, % 0 4.3 24,7
mas hao tenho motivos
para crer
DelUs nao existe Yo .0 7 20,3
NS/NR % 50 6.4 4.0

Quadro H — Grau de importancia de Deus na vida por cluster da religiosidade catolica

Grau de imporldncia de Deus na vida

Media
Clusters Religiosidade  Cluster 1 4.4
Cluster2 3.0
Cluster 3 20

Quadro I — Representagdes catolicas de Deus por cluster da religiosidade catdlica

Represenlacdes de Deus
Sim(ReD) Nao(ReD) $SO(ReD)

[)/O :y} [I/‘:l

Clusters Religiosidade  Cluster 1 96,7 0 3.3
Cluster 2 814 7,1 11,4

Cluster 3 30,0 60,3 9,7
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Quadro J — Representagdes catolicas de Jesus por cluster da religiosidade catolica

Represenlacdes de Jesus
Sim(ReJ) Nao(ReJ) SO(ReJ)

%o % %

Clusters Religiosidade  Cluster 1 95.0 1,7 33
Cluster 2 77.1 121 10,7

Cluster 3 42.3 50,7 7,0

Quadro K — Representagdes catolicas de Maria por cluster da religiosidade catdlica

Represenlacées de Maria
Sim(ReM) Nao(ReM) SO(ReM)

Y% Ys Y

Clusters Religiosidade  Cluster 1 950 33 1.7
Cluster 2 65,0 23,8 11,4
Cluster 3 23,0 66,0 11,0

Quadro L — Crenga no Papa como sucessor de Sao Pedro e chefe da Igreja por cluster da religiosidade catdlica

Papa como sucessor de Sao Pedro e chele da

lgreja
Sim(Papa) Nao{Papa) SO(Papa)
Yo Yo %o
Clusters Religiosidade  Cluster 1 31,7 13.3 5.0
Cluster 2 40,0 414 18,8
Cluster 3 26,0 58,7 15,3

Quadro M — Crenga na Infalibilidade do Papa nalguns aspectos por cluster da religiosidade catdlica

Infalibilidade do Papa nalguns aspeclos

Sim (Inf) Nao(Inf) SO(Inf)
% % Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 36,7 40.0 233
Cluster 2 19,3 60.0 207
Cluster 3 13,0 7.7 9.3
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VIII

Quadro N - Crenca no Céu por cluster da religiosidade catdlica

Céu
Sim(Ceu) Nao(Ceu) SO(Ceu)
Y% Yo Y
Clusters Religiosidade  Cluster 1 80,0 10,0 10,0
Cluster 2 52,9 20,7 26,4
Cluster 3 17,0 70.3 12,7

Quadro O — Crenga no Inferno por cluster da religiosidade catdlica

Inferno
Sim(Infer)  Naof(lnfer)  SO{Infer)
% 0/Cl 00
Clusters Religiosidade  Cluster 1 28.3 56,7 15,0
Cluster2 35,0 388 264
Cluster 3 7.3 83,0 97

Quadro P — Crenga no Purgatério por cluster da religiosidade catdlica

Purgalério
Sim(Pur)  Nao(Pur)  SO(Pur)
Y% %o Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 433 41,7 15.0
Cluster2 243 4386 321
Cluster 3 6.3 80,0 13.7

Quadro Q — Crenga na Ressurrei¢do por cluster da religiosidade catolica

Ressurreicao

Sim(Res) Nao(Res) SO(Res)

% %o Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 633 10,0 26,7
Cluster 2 236 479 288
Cluster 3 7.0 78,3 14,7
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Quadro R - Crenga no Pecado por cluster da religiosidade catolica

Pecado
Sim(Pec) Nao(Pec) 8O(Pec)
Y% Yo %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 85,0 11,7 33
Cluster2 47 1 343 18.6
Cluster 3 210 70,7 83

Quadro S — Crenga na Graga divina por cluster da religiosidade catdlica

Graca divina
Sim{Gr) Nao{Gr) SO(Gr)
Y% Y %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 .7 10,0 18.3
Cluster 2 379 314 30.7
Cluster 3 9.0 77,0 14.0

Quadro T - Crenga na Vida apds a morte por cluster da religiosidade catolica

Vida apds a morle
Sim(Vid)  Nao(Vid)  SO(Vid)

% % Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 733 1,7 15,0
Cluster 2 379 279 343
Cluster 3 240 60,3 15,7

Quadro U - Crenga na Reencarnagédo por cluster da religiosidade catolica

Reencarnacdo
Sim(Re) Nao(Re)  SO(Re)
%o Yo %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 20,0 56,7 23.3
Cluster 2 257 450 29.3
Cluster 3 20,3 64,7 15.0
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Quadro V - Crenca na Sorte/Destino por cluster da religiosidade catolica

Sorle/Deslino
Sim(S8D) Nao(SD) SO(SD)
% % Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 35.0 50,0 15,0
Cluster 2 743 17,1 8.6
Cluster 3 54,3 36,0 9.7

Quadro W — Crenga em Supersti¢des por cluster da religiosidade catdlica

Superslicées
Sim(8u)  Nao(Su) SO(Su)

Yo Yo %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 13,3 76,7 10.0
Cluster 2 400 486 114

Cluster 3 27,7 63,7 87

Quadro X — Crenga na Eficacia da magia por cluster da religiosidade catélica

Elicacia da magia
Sim(EM) NaGo(EM)  SO(EM)

% % Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 6,7 81,7 1,7
Cluster 2 236 557 20,7
Cluster 3 18,3 70,3 11,3

Quadro Y — Baptismo por cluster da religiosidade catodlica

Baplismo
Sim(B) Nao(B) NS/NR
% Y %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 96.7 3.3 .0
Cluster 2 957 4.3 .0

Cluster 3 74,3 257 .0
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Quadro Z - Crisma por cluster da religiosidade catdlica

Crisma
Sim(C) Nao(C) NS/NR
Y% Yo %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 81.7 183 .0
Cluster 2 438 564 :
Cluster 3 20,3 79,0 N4

Quadro AA — Frequéncia de missa por cluster da religiosidade catolica

Cluslers Religiosidade
Cluster 1 Cluster 2  Cluster 3

Missa | Todos os dias(M) % 0 0 0
Mais do que uma vezporsemana(M) % 6.7 ,0 0
Uma vez por semana(M) % 66.7 50 7
Pelo menos uma vez por mes (V) % 11,7 15,0 3.0
3-6 veces por ano(M) % 50 20,7 9.0
Natal/Pascoa(M) Y 3,3 171 4.7
Menos vezes(M) Y% 33 229 15.0
Nunca(M) % 33 17.9 67,7
NS/NR Y 0 1.4 0

Quadro AB - Frequéncia de confissdo por cluster da religiosidade catolica

Cluslers Religiosidade
Cluster 1 Cluster?2  Cluster 3

Confissao | Todos os dias(C) % 1,7 ] 3
Mais do que uma vezpor semana(C) % 0 ,0 0
Uma vez par semana(C) % 1,7 | 0
Pelo menos uma vez por mes(C) Y% 33 .0 0
3-6 veses porano(C) % 16.7 21 0
Natal/Pascoa(C) Y% 33.3 79 1.0
Menos vezes(C) % 28.3 37.1 97
Nunica(C) % 50 51.4 88,7
NS/NR Y 5.0 14 3
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Quadro AC - Frequéncia de comunhao por cluster da religiosidade catolica

Cluslers Religiosidade
Cluster 1 Cluster2  Cluster 3

Comunhao | Todos os dias(Com) % .0 0 0
Mais do que uma vezpor semana(Com) Y% 3.3 ,0 0
Uma vezpar semana(Com) % 61.7 2.1 3
Pelo menos uma vez por mes(Com) v 11.7 11,4 7
3-6 veces porano(Com) % 6,7 79 2.3
Natal/Pascoa(Com) Y 1,7 2,1 7
Menos vezes(Com) Y% 83 30.7 8.0
Nunca(Com) % 1,7 443 87,7
NS/NR Vs 50 1.4 3

Quadro AD - Frequéncia de oragéo por cluster da religiosidade catdlica

Cluslers Religiosidade
Cluster 1 Cluster2  Cluster 3

Oracao | Todos os dias(0) % 450 10,7 7.0
Mais do que uma vezpor semana(0) % 31,7 13,6 4,3
Uma vez por semana(0) % 10.0 10,7 1.7
Pelo menos uma vez por mes(0O) Y 1,7 19.3 3.3
3-6 veces porano(0) % 0 79 2.7
Natal/lPascoa(O) Y 17 1,4 7
Menos vezes(0) % 50 17.1 123
Nunca(O) % 1,7 13,6 66,3
NS/NR Yo 33 57 1.7

Quadro AE - Pertenca a movimento religioso por cluster da religiosidade catolica

Perlenca a movimenlo religioso
Sim(Per) Nao(Per) NS/NR

% % %o

Clusters Religiosidade  Cluster 1 450 51,7 33
Cluster 2 4.3 95,7 0

Cluster 3 2.0 98,0 .0
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Quadro AF — Participagdo em actividades paroquiais por cluster da religiosidade catdlica

Parlicipacao em aclividades paroquiais

Sim(Par) Nao{Par) NS/NR
% Y% Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 51,7 483 ,0
Cluster 2 43 o577 0
Cluster 3 1,3 o777 1,0

Quadro AG — Leitura religiosa regular por cluster da religiosidade catdlica

Cluslers Religiosidade

Cluster 1 Cluster 2 Cluster 3
Leitura religiosa regular | Biblia Yo 483 9.3 4.0
Catecismo catolico Y 217 2.1 3
Livras/revistas catalicos % 20.0 14 1.3
LRRENC Yo 8.3 21 3.0
RICC % 283 4.3 1.7
PICENC Yo B.7 5.0 7.0
NDO % 250 771 850
NS/NR A 1,7 5.0 3,0

Quadro AH - Frequéncia de loga por cluster da religiosidade catdlica

loga
Semanalmente  Mensalmente  Anualments  Menos vezes Nunca NS/NR
e % % Wi Y %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 1.7 0 0 5.0 91,7 1.7
Cluster2 N 36 7 29 921 .0
Cluster 3 2.7 3.3 3.0 53 85,7 0

Quadro AI - Frequéncia de Reiki por cluster da religiosidade catdlica

Reiki
Semanalmente  Mensalmente  Anualments  Menos vezes Nunca NS/NR
e % e Wi Y %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 .0 0 ,0 0 93,3 17
Cluster2 0 7 14 21 943 14
Cluster 3 1.3 0 1,3 23 93,3 17
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Quadro AJ - Frequéncia de Meditacdo por cluster da religiosidade catolica

Medilacdo
Semanalmente Mensalmente  Anualmente Menos vezes Nunca NS/NR
Ys %, % Yo % %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 6.7 3.3 0 18,0 73,3 17
Cluster2 50 386 2.9 114 73,6 38
Cluster 3 6.3 2.0 57 2,0 78,0 .0
Quadro AK — Frequéncia de Consulta de videntes por cluster da religiosidade catélica
Consulla de videnles
Semanalmente Mensalmente  Anualmente Menos vezes Nunca NS/NR
Yo % % % % Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 .0 0 0 1,7 98,3 .0
Cluster 2 0 7 14 57 92,1 .0
Cluster 3 .0 Q .3 4.0 95,7 .0
Quadro AL - Frequéncia de Feng Shui por cluster da religiosidade catdlica
Feng Shui
Semanalmente  Mensalmente  Anuglments Menos vezes Nunca NS/NR
e % % % Y %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 .0 0 1.7 1,7 95,0 17
Cluster 2 0 21 1.4 0 943 21
Cluster 3 .3 1.0 7 3,3 93,3 13
Quadro AM - Frequéncia de Espiritismo por cluster da religiosidade catolica
Espirilismo
Semanalmente Mensalmente Anualmente Menos vezes Nunca NS/NR
%o % %s % %s Yo
Clusters Religiosidade  Cluster 1 .0 0 0 0 98,3 17
Cluster2 Q 7 i 29 95,7 .0
Cluster 3 7 0 7 23 95.3 10
Quadro AN - Frequéncia de Leitura de hordscopo por cluster da religiosidade catolica
Leilura de horoscopo
Semanalmente Mensalmente  Anualmente Menos vezes Nunca NS/NR
Ys %, % Yo % %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 8.3 10,0 5.0 21,7 55,0
Cluster 2 25,0 8.6 50 238 371 7
Cluster 3 15.0 8.3 4.3 20,3 51,7 3
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Quadro AO - Frequéncia de Tarot por cluster da religiosidade catolica

Tarol
Semanalmente Mensalmente  Anualmente  Menos vezes Nunca NS/NR
% % % % % %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 .0 0 0 3.3 91,7 50
Cluster 2 7 4.3 14 6,4 871 0
Cluster 3 1.0 1.7 1,3 3,3 90,0 2,7

Quadro AP — Atitudes em relagdo ao casamento, vida e sexualidade por cluster da religiosidade catélica

Cluslers Religiosidade
Cluster 1 Cluster?2  Cluster 3

Casamento civil Media 37 39 4.2
Casamento religioso Meédia 4.7 3.8 3.3
Casamento entre pessoas do Mesmo SeExo Media 1.8 26 38
Uniao de facto Media 3.0 3.8 4.3
Relacdes homaossexuais Média 2.1 27 38
Ahorto Mcdia 17 2.8 3.5
Divorcio Média 26 34 4.2
Eutanasia Media 24 3.1 3.8
RelacGes sexuais casuais Média 23 3.0 3.8
Meios contraceptivos Media 43 4.7 49
Educagao sexual nas escolas Media 33 4.3 4.5

Quadro AQ - Grau de confianca na Igreja por cluster da religiosidade catdlica

Grau de confianca na lgreja Caldlica

Media
Clusters Religiosidade  Cluster 4.0
Cluster2 2.7
Cluster 3 19

XV



Modernidade, religiosidade e universidade

Quadro AR — Praticas catdlicas realizadas em familia por cluster da religiosidade catdlica

Cluslers Religiosidade
Cluster 1 Cluster2  Cluster3

Praticas catolicas feitas Juntos a missa % 66.7 15,7 4.0

em familia i
Natal/Pascoa Yo 81,7 75,0 37,3
Temas religiosos % 55.0 321 217
Simbolos religiosos Yo 63.3 60,7 317
Publicacées religiosas % 28.3 10,0 4.0
NDO % 5,0 7.1 39,0
NS/NR % 1.7 .0 3

Quadro AS - Participag@o na catequese da paroquia por cluster da religiosidade catdlica

Parlicipacdo na calequese da pardéquia

Sim (Par) Nao(Par) NS/NR
% % Y%
Clusters Religiosidade  Cluster1 90,0 10.0 0
Cluster 2 779 214 7
Cluster 3 53,0 46.7

Quadro AT - Frequéncia de escola catolica por cluster da religiosidade catdlica

Frequéncia de escola caldlica
Sim(Fre) Nao(Fre) NS/NR

% Yo %

Clusters Religiosidade  Cluster 1 43.3 56,7 0
Cluster2 271 714 14

Cluster 3 21.7 73,0 .3

Quadro AU — Posigao religiosa dos amigos mais chegados por cluster da religiosidade catolica

Posicéo religiosa dos amigos mais chegados

Catolicos Catolicos nao
praticantes praticantes Outra religiao  Ateus/Agnosticos NS/NR
Y Y % % %
Clusters Religiosidade  Cluster 1 65,0 633 10.0 30,0 17
Cluster 2 20,7 75,0 36 36.4 8,4
Cluster 3 17,0 63,0 4,0 513 53
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Quadro AV - Distribui¢do do sexo em cada area de ensino por cluster da religiosidade catdlica (1)

Area de ensino

Arquitectura, Artes Plasticas e

Ciéncias Saude Tecnologias Design
Sexo Sexo Sexo Sexo
Masculing _Feminino  Masculino  Feminino Masculing __Feminino Maseulino Feminino
% % % % ¥ % % %
Cluster 1 0 100,0 154 84,6 42,1 57.9 66,7 333
Cluster 2 444 55,6 20,0 80,0 86,7 13,3 a7 58,3
Cluster 3 50,0 50,0 37.8 62,1 83,0 17.0 31,0 69,0
Total 474 52,6 23,1 71,9 76.5 23.5 36,4 63.6

Quadro AW — Distribui¢do do sexo em cada area de ensino por cluster da religiosidade catélica (2)

Area de ensing

Direito, Cieéncias Sociais e Economia, Gestao e Humanidades, Secretariado e
Senicos Contahilidade Traducao
Sexo Sexo Sexo
Masculino Feminino Masculino Feminino Masculino Feminino
% % % % % %

Cluster1 55,6 44 4 33,3 66,7 Q 100.,0
Cluster 2 265 735 364 63,6 50,0 50,0
Cluster 3 37,7 623 61,2 388 429 57,1
Total 358 04,2 513 48.8 407 5903

Quadro AX — Distribui¢do do sexo nas Ciéncias Sociais por cluster da religiosidade catolica

Curso
Ciencia politica e relacoes
Saociclogia Direito internacionais
Sexo Sexo Sexo
Masculing  Feminino  Masculino  Feminino Masculing Feminino
Yo % %o % % %o
Cluster 1 0 100,0 71,4 286 0 0
Cluster 2 1.1 38,9 35,0 65,0 20,0 80,0
Cluster 3 52.6 474 289 71,1 40,0 60,0
Total 36.7 63,3 354 64,6 36,0 64,0
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Quadro AY - Distribui¢do do sexo nas Ciéncias Econdémicas por cluster da religiosidade catolica

Curso
Gestao Economia
Sexo Sexo
Masculing  Feminino  Masculino  Feminino
Y% % % %
Cluster 1 25.0 75,0 40,0 60,0
Clusterz 38,5 61,5 33.3 66,7
Cluster 3 67.0 400 83,2 36,8
Total 51.1 43,9 51,5 485

Quadro AZ - Distribuig@o da classe social em cada area de ensino por cluster da religiosidade catolica (1)

Area de ensing

Arquitectura, Artes Plasticas e

Ciéncias Saude Techologias Design
CS familiar_sint CS familiar_sint CS familiar_sint CS familiar_sint
1e2 Oulras 1e2 Oulras 1e2 Oulras 1e2 Oulras
A % YA %a % %s % %

Cluster 1 100,0 0 84,6 15,4 84,2 15.8 100,0 0
Cluster 2 444 556 §0,0 20,0 833 16,7 75,0 250
Cluster 3 75,0 250 89,7 10,3 86,8 13,2 759 241
Total €3.4 316 86,0 14,0 863 14,7 773 22,7

Quadro BA - Distribui¢@o da classe social em cada area de ensino por cluster da religiosidade catolica (2)

Area de ensing

Direito, Ciéncias Saociais e Economia, Gestao e Humanidades, Secretariado e
Senicos Contahilidade Traducao
CS familiar_sint CS familiar sint CS familiar sint

1e2 Oulras 1e2 Oulras 1e2 Oulras

% % % % % %a
Cluster 1 55,6 44 4 77,8 22,2 83,3 16,7
Cluster 2 50,0 50,0 455 545 50,0 50,0
Cluster 3 623 377 653 347 257 743
Total 583 417 613 388 30,0 61,0

XVIII



Modernidade, religiosidade e

universidade

Quadro BB - Distribuigdo da classe social nas Ciéncias Sociais por cluster da religiosidade catdlica

Curso

Sociologia

Direito

Ciencia politica e relacoes
internacionais

CS familiar sint

CS familiar sint

CS familiar sint

1e2 Oulras 1e2 Oulras 1e2 QOulras
On 0/0 00 On %, %,
Cluster 1 50,0 50,0 57,1 429 0 0
Clusterz 33.3 66,7 55,0 45,0 60,0 40,0
Cluster 3 42 1 57,9 684 31,8 70.0 30,0
Total 40,0 60,0 63,1 36.9 68,0 32,0

Quadro BC - Distribuigéo da classe social nas Ciéncias Econdémicas por cluster da religiosidade catolica

Curso
Gesltao Economia
CS familiar sint CS familiar_sint
1e2 Oulras 1e2 Oulras
% % %o %a

Cluster 1 75,0 250 80,0 20,0
Clusterz 46,2 5338 44 A 55,6
Cluster 3 63,3 36,7 684 31,6
Total 59,6 40,4 63,6 3€.4

Quadro BD - Distribui¢do do partido politico preferido por curso

Parlido polilico prelerido

BE pPCP PS PSD CDS/PP QOutros Nao tem
% % Yo % % 7s %
Curso  Sociologia 14,3 3.6 429 71 0 0 32,1

Gestao 9,8 Q 26.8 22,0 9.8 24 293
Biologia 32,3 6.5 16,1 12,9 9.7 0 226
Direilo 8.1 438 419 16.1 8.1 0 210
Humanidades 20,4 5.6 16,7 93 7.4 1,9 389
Medicina 8.8 0 21,1 12,3 35 ,0 544
Ciéncia politica e 12,0 4.0 440 8,0 Q 40 28,0
relagGes internacionais
Arquileclura 15,0 7.5 150 275 10,0 0 250
Economia 9,7 3.2 38.7 41,9 3.2 il 3,2
Engenharia civil 1,0 0 184 33.7 102 41 32,7
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1. Pertence a alguma religiao?

SimO NaoUD Se sim, qual? Catdlical Protestante 1 Outra 0 Qual?

2. Das seguintes religioes/doutrinas, assinale aquela(s) que mais admira: (Pode escolher até duas opgées)

Catolicismo [1  Protestantismo (1 Budismo (] Hinduismo [l Islamismo[l New Agel! Outral]l Qual?

3. Independentemente de ser ou nao religioso, qual é o seu grau de espiritualidade, i.e., de interesse no sagrado
ou no sobrenatural?

Muita [ Bastante (] Alguma (] Poucall Nenhumall NS/NR[J

4. Qual é para si o grau de influéncia que o comportamento nesta vida tem na vida para além da morte?

Muita [ Bastante ] Algumal] Poucall Nenhumall NS/NR [

5. Qual destas afirmagoes se aproxima mais da forma como concebe Deus? (Escolha s6 uma opg¢éao)
- E um Deus pessoal [

- E algum tipo de poder superior a nds

- E algum tipo de espirito ou de forca vital &

- Corresponde a propria Natureza [

- E 0 que ha de positivo no homem e na mulher [0

- Nao sei se Deus existe, mas ndo tenho motivos para crer [

- Deus nao existe [J

-NS/NR [

6. Qual é o grau de importancia de Deus na sua vida?

Muita [1 Bastante (1 Alguma [l Poucall Nenhumall NS/NRTJ

7. Das seguintes representagées catdlicas sobre Deus, assinale aquela(s) em que acredita:
(Pode escolher varias opgées)

- Unico [

- Eterno [J

- Trino (Pai, Filho e Espirito Santo) [J

- Criador do mundo [

- Nao acredito em nenhuma destas opgdes [

-NS/NR O

8. Das seguintes representagoes catdlicas sobre Jesus, assinale aquela(s) em que acredita:

(Pode escolher vdrias opgées)

- Deus e Homem [

- Salvador do mundo [}

- Juiz no fim do mundo [J

- Fundador da Igreja [

- Ressuscitou dos mortos [

- Subiu aos céus [

- Nao acredito em nenhuma destas opgdes [J
-NS/NR O
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9. Das seguintes representagoes catolicas sobre Maria, assinale aquela(s) em que acredita:

(Pode escolher vdrias opgoes)

- Virgem |

- Mae de Deus [

- Concebida sem pecado [

- Elevada ao céu em corpo e alma |

- Nao acredito em nenhuma destas opgdes [
-NS/NR O

10. Dos seguintes aspectos, refira se acredita ou nao:

- Papa como sucessor de Sao Pedro e chefe da Igreja: Sim[! N&ol! NS/NRI[]

- Infalibilidade do Papa nalguns aspectos: Sim[I N&oll] NS/NR[J
- Céu (estado de felicidade suprema e definitiva): Sim[1 N&o([l NS/NRI[]
- Inferno (condenacgéo eterna): Sim[1 N&ol[l NS/NR[J

- Purgatério (estado de purificacdo antes de entrar no céu): Sim[] Nao [J

NS/NR [J

- Ressurreigdo (unido da alma com o corpo no fim do mundo): Sim([] N&o[l NS/NR[

- Pecado (ofensa a Deus): Sim[] Na&ol[l NS/NRI[J
- Gracga divina (redentora do pecado e fonte de salvacdo): Sim[l N&o[
- Vida apés amorte: Sim_J Naol NS/NRODO

NS/NR [J

- Reencarnacgdao (nascimento neste mundo outra vez): Sim[] N&o[l NS/NRI[]

- Sorte/Destino: Sim[ Naol[l NS/NRO

- Supersti¢cées (maldigbes, maus-olhados, dias e numeros de azar, etc.): Sim[] Naoll] NS/NR[J

- Eficacia da magia (manipulagao de forgas sobrenaturais): Sim[] Nao [

11. E baptizado?
SimC Naol NS/NRLO

12. E crismado?

SimJ Naoll NS/NRL

NS/NR [

13. Aparte das ocasides especiais como casamentos e funerais, quantas vezes vai a missa hoje em dia?

Todos os dias ] Mais do que uma vez por semana ] Uma vez por semana [

3-6 Vezes por ano [J Natal/Pascoall Menosvezes(] Nuncall NS/NRL

14. Com que frequéncia se confessa?
Todos os dias [1  Mais do que uma vez por semana [l Uma vez por semana [J

3-6 Vezes porano [1  Natal/Pascoall Menos vezes([! Nuncall NS/NRTJ

15. Com que frequéncia comunga?
Todos os dias ] Mais do que uma vez por semana ] Uma vez por semana [

3-6 Vezes porano [ Natal/Pascoal Menosvezes] Nuncall NS/NR[

16. Com que frequéncia reza? (As oragées na missa ndao contam)
Todos os dias 7 Mais do que uma vez por semana ] Uma vez por semana [

3-6 Vezes porano [ Natal/Pascoal Menosvezes] Nuncall NS/NR[

Pelo menos uma vez por més [J

Pelo menos uma vez por més [J

Pelo menos uma vez por més [

Pelo menos uma vez por més [J
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17. Pertence a algum movimento religioso?

Sim Naol NS/NRO Se sim, ha quantos anos?

18. Participa, regularmente, nalguma actividade da sua paréquia?
Sim[1 Naoll NS/NRI]

19. Dos seguintes tipos de leitura religiosa, assinale o(s) que pratica com alguma regularidade:
(Pode escolher vdrias opgées)
- Biblia [

- Catecismo catdlico [

- Livros/revistas catdlicos [

- Livros/revistas religiosos/espirituais ndo catdlicos [

- Paginas Internet com conteudos catdlicos [J

- Paginas Internet com conteudos religiosos/espirituais ndo catdlicos [
- Nenhuma destas opg¢des [

-NS/NR [J

20. Qual é a frequéncia com que segue/realiza as seguintes praticas nao catélicas?

-loga: Semanalmente ] Mensalmente 1 Anualmente ] Menos vezes[] Nuncall NS/NR [

- Reiki: Semanalmente [ Mensalmente (] Anualmente [] Menos vezes(] Nuncall NS/NR[J

- Meditagcdo: Semanalmente J Mensalmente  Anualmente O MenosvezesJ Nuncalld NS/NRO

- Consulta videntes: Semanalmente I Mensalmente (| Anualmente (] Menos vezes[] Nuncall NS/NR[]
- Feng Shui: Semanalmente | Mensalmente [] Anualmente (] Menos vezes[! Nuncall NS/NR[J

- Espiritismo: Semanalmente [ Mensalmente I  Anualmente 1 Menos vezes ] Nuncall NS/NR

- Leitura horéscopo: Semanalmente [ Mensalmente 0  Anualmente 1 Menos vezes 1 Nuncall NS/NR
- Tarot: Semanalmente [ Mensalmente (] Anualmente ] Menosvezes(] Nuncall NS/NR

- Outra(s) :  Semanalmente ] Mensalmente (] Anualmente (] Menos vezes []

21. Qual é o seu grau de concordancia em relagdo aos seguintes aspectos?

- Casamento civil: MuitalJ BastanteJ Algumall Poucall Nenhuma NS/NRL

- Casamento religioso: Muital Bastante J Algumall Poucall Nenhumal NS/NRO

- Casamento entre pessoas do mesmo sexo: Muital Bastante ] Algumall Poucall Nenhumall NS/NR[
- Unido de facto: Muita 0l Bastante 1 Algumall Poucall Nenhumall NS/NRU

- Relagées homossexuais: Muital Bastante ] Alguma(l Poucall Nenhumall NS/NROJ
-Aborto: Muita] Bastantel Alguma Poucall Nenhumall NS/NRJ

- Divércio: Muital Bastante ] Alguma(l Poucall Nenhumall NS/NRD

- Eutanasia: Muita] Bastante] Algumall Poucall Nenhuma[l NS/NRO

- Relagcées sexuais casuais: Muital Bastante D Algumall Poucall Nenhumal NS/NRO
- Meios contraceptivos: Muital Bastantel Algumal Poucall Nenhumal NS/NRO

- Educacgado sexual nas escolas: Muita 0 Bastante J Algumal] Poucall Nenhumal NS/NR

22. Qual é o seu grau de confianca em relacao a Igreja Catélica?

Muita 0 Bastante 1 Algumal] Poucall Nenhumall NS/NR
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23. Qual é o grau de religiosidade da sua familia (pais)?

Muita [ Bastante (] Alguma (]l Poucall Nenhumall NS/NR]

24. Das seguintes praticas catdlicas feitas em familia, assinale aquela(s) que se praticam em sua casa?
(Pode escolher vdrias opgoes)

- Ir juntos & missa ao Domingo [J

- Celebrar o Natal/Pascoa religiosamente [

- Falar em casa de temas religiosos [

- Ter em casa simbolos religiosos (crucifixos, imagens, etc.) [

- Receber em casa publicagdes/livros religiosos [

- Nenhuma destas opg¢des [

-NS/NR [

25. Qual é o grau de influéncia dos seguintes aspectos na sua posigao religiosa?

- Familia (pais, irméos, avés, tios, etc.): Muita| Bastante[] Alguma(l Poucall Nenhuma(l NS/NR[J
- Igreja (catequese, padres, religiosos, movimentos): Muita [ Bastante [] Alguma [ Pouca [1 Nenhuma [1 NS/NR [
- Escola (professores): Muitall Bastante[] Algumal] Poucal Nenhumall NS/NRI[]

-Amigos: Muitall Bastante] Algumall Poucall Nenhumall NS/NR[J

- TV, radio, imprensa, livros: Muita] Bastante ] Alguma(l Poucall Nenhumal NS/NR[J

26. Participou na catequese da paréquia?
Sim(l Naoll NS/NRI]

27. Frequentou alguma escola catélica?

SimO NaoO NS/NRDO Se sim, durante quantos anos?

28. Qual é a posigao religiosa dos seus amigos mais chegados? (Pode escolher vdrias opgbes)

Catdlicos praticantes I  Catdlicos nado praticantes [1  Outra religido [  Ateus/Agndsticos & NS/NR [

29. Dos seguintes aspectos, assinale o(s) que pensa realizar no futuro com o(s) seu(s) filho(s):
(Pode escolher vdrias opgoes)

Baptizar I Colocar na catequese [ Dar educagéo religiosa [J Colocar numa escola catélica 1 Nenhuma [J NS/NR [J

30. Com as opgdes 1 (nenhuma), 2 (pouca), 3 (alguma), 4 (bastante) e 5 (muita), classifique o grau de

importancia dos seguintes aspectos na sua vida:

Sucesso profissional__  Familia__ Amigos__ Tempos livres__  Politica__ Religido__ Associativismo__  Amor__
Exito estudos__ Sair a noite_ Desporto_ Salde _ Alimentacdo__  Sexo__ Compras__  Internet__
Telemével__ Musica__ TV__ Ecologia/Ambiente__ Futebol__ Ganhar muito dinheiro__ Corpo bonito/elegante__

DADOS SOCIO-DEMOGRAFICOS

Idade_ Sexo Curso Concelho residéncia Partido politico
preferido_ Religido Pai Religido Mae Habilitagoes literarias Pai
Habilitagoes literarias Mae Profissdo Pai Profissdao Mae Situagao
profissao Pai Situagao profissao Mae

Qual é a situagao dos seus Pais em relagdo ao casamento? (Escolha s6 uma opgédo) Casados religiosamente [

Casados civilmente [1  Unido de facto [1  Separados/Divorciados []

XXIII



	Tese_Corpo
	Tese_Anex
	Tese_Questionario

